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الحتويات 
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الحتويات 
عن المؤلف 


هو الشيخ أحمد بن عمر بن مساعد ال حازمي من مكة المكرمة شبد له بعض أهل العلم بالرسوخ في العلم وهو من الشيوخ الممتازين أصماب 
النبج السلبم درس على يد الشيخ العالم الجليل مد علي آدم الأثيوبي عشرين سنة بدار الحديث بمكة المكامة 

٠‏ متزوج» ول يرزق بأبناء» رزقه الله الذرية الصالحة 

0 ش 

٠‏ أتم شهادة البكالوريوس من جامعة أم القرى تخصص كاب وسنة 

٠‏ بعد أن تخرج من جامعة أم القرى» لم إشغل أي وظيفة حكومية أو خاصة أبداء إلا في الفترة الأخيرة عندما أصبح إماما وخطيبا 
لمسجده الكائن في الزاهر 

: درس على كثير من العلماء:‎ ٠ 

- من أكثرهم الشيخ مد الحضر الشنقيطي وكان يدرس عليه ألفية ابن مالك في اليوم درسان» بعد الفجر وبعد العشاء 

-كذلك الشيخ سيدي الحبيب الشنقيطي في الأصول وغيرهم كثير لكن جلهم غير سعوديين 

- والشيخ مد علي آدم 

- والشيخ مد أمين الحرري» ومن عجيب حاله أنه درس متن الآجرومية على الشيخ مد أمين الحرري أكثر من مرهء وهذا بعد ضبطه 
الألفية» ولكنه كان حريصا على درس الشيخ كثيراء وكان درسه بعد الفجر. 

- كذلك درس علٍ المنطق» على أحد أعلام هذا الفن» والشيخ لا يرغب في ذكر اسم الشيخ لأنه لم يكن على منهج السلف في العقيدة» 
والشيخ يمنع أن يدرس طالب العلم غير المؤصل تأصيلا علميا قويا في العقيدة لدى من كان منهجه على غير منبج أهل السنة واجماعة» 
وكان يدرس معه في المسجد الحرام تحت الدرج الكائن جهة باب العمرة 

- ودرس كذلك على الشيخ مد عثمان» علم الصرف وهو الذي كان يدرس عل الصرف في دار الحديث وهو من أعلام هذا العلل 
- وكذلك درس على الشيخ يحي صاحب المجلس المعروف بالحرم المكي العقيدة 

- وعلى الشيخ وصي الله عباس بالحرم كذلك مصطلح الحديث 

- وعلى الشيخ العجلان بالحرم المكي) 

“وغل الشيع أخد بن نيد 

- وعلى الشيخ عبدالكريم اللحضير أول ما بدأ التدريس في مسجد شيخ الأرض 

- وكان إسمع شروحات الشيخ ابن عثيمين كثيرا ويوصي بالاسقاع إليهاء ويقول إن الإسقاع للأشرطة من الأمور اللي يقصر فيا كثير 
من طلبة العم وفيها خير كثير. 

وان د سه اله - حافظا للقرآن الكريم» ويحفظ حوالي عشر ألفيات في شت الفنون» ويحفظ جل المتون العلمية التي بين يديناء 
فما يحفظ: 

١‏ - ألفية ابن مالك في النحو والصرف. 

؟ - مراقي السعود في أصول الفقه. 

م - الكوكب الساطع في أصول الفقّه. 

+ - عقود اجمان في البلاغة. 

- نظم الشافية للنيساري في الصرف. 

- ألفية السيوطي في مصطلح الحديث ( (يذكر منبا بكثرة أثناء شرحه في الأصول المواضيع التي تخص المصطلح). 

٠ ) ألفية السيوطي في النحو (ففي شرح ألفية ابن مالك يذكر كثيراً من أبياتها وبمواضع ع مختلفة من الألفية (أي ألفية السيوطي)‎ - ١ 

/ - متن مختصر التحرير (إستشهد به في شروحاته لأصول الفقه» ويذكره "نص حرفي") 
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الحتويات 


٠‏ له شروحات على كثير من المتون العلمية» منها: السلم المنورق في المنطق ونظم الورقات للعمريطي والأصول الثلاثة وكشف الشيبات 
ونظم قواعد الإعراب وملحة الإعراب ونظم عبيد ربه والدرة اليتيمة وزاد المستقنع ومتن البناء للزنجاني والقواعد الاربع والفية ابن 
مالك ونظم الزمزمي في التفسير وقواعد الأأصول ومعاقد الفصول 

[قالوا عنه] 

٠‏ قال الشيخ مد بن الحضر الشنقيطي: هذا العلامة أحمد الحازمي» لازمني أكثر من سنتين» وقد أخذ كل عل الشناقطة وفاقنا في عل 
المنطق» حتى أننا أنا رغبنا أن يدرسنا المنطق» فامتنع 

٠‏ قصة ذكرها الشيخ مد الحضر في معرض الحديث عن الشيخ أحمد ال حازمي» فقال: 

ومن عجيب مواقف ابن أحمد أنه كان عندي مبلغ في البنك -وكان الشيخ مد اللحضر - رحمه الله- مقعد -» فطلبت من أحمد أن 
يدخل للبنك اسحب المبلغ من الصراف» فيقول الشيخ ولما نزل أحمد وقف عند بوابة البنك ولم يدخل» فعامت أن في نفسه شيء 
فناديته» فقال لى ياشيخنا والله لا ارغب في دخول البنك لأنه ربوي» فسبحان الله العظيم 

[من منبجه في الطلب] 0 

٠‏ طلب العلم على طريقّة إفراد العلوم وهي التفرد لكل عم حتى بنتبي منه ثم ينتقل إلى غيره , وذكر أنه كان ياخذ كل يوم درسين من 
الألفية , درس في الصباح وآخر في المساء , مع التفرغ لها حتى انتبت» وكان يقول: إذا كان طالب العلم متفرغا للعلم» فأفضل له أن 
يفرد كل فنا بشكل مستقل في المرحلة المتوسطة والمتقدمة» بعد أن يدرس ما يجب عليه دراسته وجوبا عينيا 

٠‏ يقول بعض ملازميه: وكان لا يدرس في رمضان أبداء ويقول رمضان للقرآن الكريم» ولكن شرفي الله بعد كثرة إلحاح عليه أن 
سمح لي بدرس في زاد المستقنع بعد صلاة التراوج» ولم يسمح لي بدروس علم الآلة في رمضان 

كارا اهالت حريصا على طالب العلم أن يحفظ» وكان شديدا معي في ذلك» فكان يازمني بحفظ متن زاد المستقنع» فكان يقول: 
إذا سمعت شرحت»ء فكان يشرح من المتن قدر ما أسمع له 

٠‏ كان الشيخ يقول لا تستعجل في الطلب» بل ركد وكور» لأن غايتك في الطلب ليس التصدر وإنما التعبد لله برفع الجهل عن نفسك؛ 
ثم رفعه عن الآخرين» والمستعجل لابد وأن تكون نيته دخيلة لأنه يرغب الظهور والتصدرء وسيفوت الاثنين فلا التأصيل حصل ولا 


ولكن الطالب الحق من يمي على طريق الاكابر في الطلب وذلك عبر منبجية مرسومة في الذهن مخطوطة باليد واضحة المعالم. 
[من أخلاقه] 


٠‏ كان يمتنع داتًا عن ترجمة نفسهء وكان داتمًا يقول أنه فوت الكثير وكان يقال من شأنه كثيراء ولا يحب كثرة الإشادة به» وهذا 
من تواضعه - حفظه الله-. 

وكان يقول والله إنا مقصرون ما خدمنا العلم» ولا الدعوة» والناس في حاجة ماسة لطلبة العلم» 

٠‏ والشيخ تحس أن له قلبًا طيباء ففي سماعك لعدد من الأشرطة تحجد له بكاء» فكان - حفظه الله - صاحب قلبء وتدمع عينه كثيرا 
فخ سيل تواطتمه أنه بعك أن دكل الدرسن يقري وس على طلابه ويصالفهم مع الابتسامة لهم فرداً فرداً 

ان سه لله حريصا على الدعوة بأشكال متعدده» فكان يتحاور مع كثير من الخالفين ويفتح بيته لمناقشتبم» لله الجد كتب 
الله هداية كثيرا منهم على يديه 


موقعه على الإنترنت: أع2.ع 9.2122 //:نصاغط 
( الترجمة ملتقطة من عدة مشاركات بملتقى أهل الحديث) 
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٠١‏ عناصرالدرس 
-| شرح منظومة التفسير] ‏ 
المؤلف: أحمد بن عمر الحازمي 
أعص.ع دمممقطله :مقط 
|[ الاب مرقم الياء ورقم الجزء هو رقم الدرس - ١5‏ درسا] 
عناصر الدرس 
* بيان أهمية هذا الفن. 

ترجمة ا 

شرح مقدمة الأظم ( (مقدمة الكّاب). 


إن امد لله تحده ونستعين به واستغفره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات أعمالنا من يهديه الله فلا مضل له ومن يضال فلا 
هادي له وأشيد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له» وأشبد أن نبينا مد عبده ورسوله صلى الله عليه وعلى آله وصحيه وسلم تسليمًا 


كثيرًا. 


اما بعد: 

سنشرع في هذه الليلة بإذن الله تعالى ليلة الأحد التاسع من شبر رجب عام ست وعشرين وأربعمائة وألف من الحجرة النبوية في 
منظومة الزمزمي رحمه الله تعالى في علوم القرآن المسماة ب ((منظومة التفسير)) وهي أولى إذكر الشراح لما بهذا العنوان. 1 
((منظومة الزمزمي)) هذه كا ذكرت أنها في علوم القرآن» إِذًا يفهم منها أن البحث يكون فيما يخدم القرآن وكا أن للحديث أصولا 
يعلينا تخدم علم الحديث وللفقه أصولاً وعلومًا تخدم الفقه كذلك لتفسير كلام الرب جل وعلا علومًا وأصولا وقواعد تخدم هذا الفن» 
فا أنه لا استنباط للفقيه من النصوص نصوص الوحيين في الأحكام الشرعية الحلال والحرام إلا بعد العلم بأصول الفقه» كذلك لا 
يمكن للمحدث أن يصحح أو يضعف أو يحم بصحة حديثه أو ضعفه إلا بعد العلم بعلوم الحديث كا هو معلوم لديكم» كذلك هنا تأتي 
الأهمية في توقف فهم نصوص الرب جل وعلا أو القرآن الكريم القرآن العزيز على فهم هذه القواعد والأصول التي جعلها العلماء في ما 
يسمى ((علوم القرآن) ) أو ((علوم التفسير)) أو ((أصول التفسير)) أو ((قواعد التفسير)) وكلها كا سيأتي بيانها ألفاظ ومصطلحات 
مترادفة وإن كان ثم فرق في بعضها دون بعض إلا أنبا في جوهرها كلها فيما يخدم القران. 

ولا شك يقيز هذا العلم وهو ((علوم القرآن)) على قلة وضعف ما يطرح الآن يقيز بأنه ببحث في كلام الرب جل وعلا من جهتين: 
أولا: كونه كلام الله سبحانه وتعالى. ومعلوم أنه إذا كان كلام الرب أفضل من كل الكلام سواه لأنه كلام الخالق وما عداه فإنه 
مخلوق» حينئذ ... إذا كان كلام الرب جل وعلا أفضل من كل كلام سواه فعلومه حينئذ ... تكون أفضل من كل عل عداه كا 
نص على ذلك الزركشي في مقدمة ... ((البرهان) ). 

إِذَا تعظر في ((علوم القرآن)) أو ((علم القرآن)) في كونه متعلمًا بكلام الرب جل وعلاء فإذا كان متعلقًا بكلام الرب جل وعلا فهو 
أفضل كلام وأفصح كلام وأغلب وأعز كلام حينئذ يكون كل علم منبثق من القرآن يكون شرفه كشرف كلام الرب جل وعلا 
على سائر الخلق» كذلك فهم القرآن الذي هو الأصل في التنزيل إأفَلا يَدَبرونَ الْعَرانَ|ء كاب أَنرلَاهِ إِليِكَ مبارك لَيدبروا آيانه) 
[ص: 8]] إِذَا فالمقصود الأعظم من إنزال القرآن ليس هو التلاوة سب - وإن كانت التلاوة متعبدًا بها - إلا أنها ليست مقصودة 
بالإصالة» وإنما المقصود بالأصالة هو التدبر والفهم» والتدبر والفهم كا هو معلوم يحصل بماذا؟ 
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يحصل بالعلم بأو الكلام الذي 0 خينئذ يصير توقف تدبر وفهم وإيضاح معنى القرآن الذي عنْونَ له بالتفسير الذي هو الكشف 
والإ.يضاح أله مأتفرة من الفسر؟ 0 وهو الكشف والإيضاح يكون متوقفًا على ماذا؟ 

على فهم هذه العلوم التي عَنُوَنَ لها العلماء بعلوم القرآن» ولذلك ذكر مجاهد في قوله تعالى: 5 الحكة م ل ت الحكة ققد 
أُوقٍ خيراً! [البقرة: 579]. قال: الفهم والإصابة في القران. 5 الحكمّة| أي: الفهم والإصابة في القرآن لماذا؟ 

لأن 00 لأن ليس كل فهم يكون صوابًا إِذَا لا بد من فهم ومن إصابة» الفهم قد يشترك 


فيه العالم وغيره لماذا؟ 

لأنه ما يتبادر إلى الذهن لكن إذا أريد به فهم الصحيح وهو إدراك معاني الكلام أو العلم بمعاني الكلام عند سماعه كا هو معنى الفهم 
في لغة العرب خينئذ لا بد من تنزيل هذا الفهم على قواعد وأصول وضوابط لأن لا يكون الاب وكذلك السنة لا تكون مفتوحة 
هكذا لكل من أراد أن يفهم فليفهم ما شاءء لاء لا بد من ضابط يرجع إليه العالم سواء كان في فهم النصوص الوحيين في استنباط 
الأحكام الشرعية الحلال والحرام أو لفهم المعاني العامة معتقد وغيره لأن الاب ا هو معلوم مصدر التشريع للأمة الإسلامية لأن 
السنة والإجماع والقياس مرجعها إلى الاب فهو الأصل الأصيل؛ وكل أصل إستنبط أو تؤخذ من الشريعة يكون حيئئذ منبثقًا عن 
لكان هو الأصل الأصيل وما عداه كله يكون متفرعا عليه» فإذلك ذكر أيضًا مقاتل في الآية السابقة بوتي الحكمة من يشام قال: 
م 0 حينئذ الحمكمة رت 0 بعض ن الأقاميل يما 00 والإصابة ف الفراد 0 القران ا قال ابن عيينة رحمه 


لاذا؟ , 


أن الأصل من التنزيل هو الفهم والإصابة. قال ابن مسعود رضي 0 تعالى عنه: 00 العلم فليسور القران فإن فيه علم الأولين 
والآخرين. يعني: علم الأصول أو أصول الدين وأصول الحلال والحرام موجودة في القرآن وإنما تحتاج إلى تسوير بمعنى تفتيش وصم 
ونظر وتدبر وتأمل. 

إذا علينا هذا نعلم ما السر في - هذه 0 2 هذه الدورة وفي هذه الإجازة الصيفية لندرك بعص ما يتعلق بسنا هذا الم 
التفسير) ٠.)‏ وقيل: 0 ((منظومة الزمزمي)). أسبة إلى مؤلفها وكان 0 08 ترجمته أنه 0 منظومة في التفسير وذكر 
شارحها بانها ((منظومة التفسير) ). 

منظومة التفسير للشيخ الاديب المفسر عبد العزيز الرئيس الزمزي اسبة إلى زمزم - م سيأتي - عن الدين بن علي بن عبد العزيز بن عبد 
السلام بن موسى بن أب بكر بن أكبر بن علي بن أحمد بن علي بن مد بن داود البيضاوي الشيرازي الأصل ثم المي الزمزمي الشاففي» 
ولد عام تسعمائة من الحجرة بمكة» قدم جده الأعلى على بن مد إلى مك في سنة ثلاثين وسبعمائة فساعد الشيخ سالم بن ياقوت المؤذن 
ليكون مؤذن اعله المسجد الحرام في ذلك الوقت في خدمة بثر زمزمء فلا ظهر له فضله نزل له عنه يعني: تازك له عن بثر زمزم 
وخدمتها فاشتغل على بن تمد الذي هو جد عبد العزيز الزمزي بخدمة زمزم فقيل له: الزمري. إذا الزمزمي أسبة إلى ماذا؟ إلى بثر 
رمل م٠‏ 

وإعيك امد ا ا ل لا و يعن 
وده المتطومة فل عي يها خاصة في هذه البلد الحرام قديا والآن لا ذكر لحاء وإئما يعنون بها العلماء الوافدين» لذلك أكثر الشراح من 
الأندلسيين ونحوهم فشرح شروحا عدة ولهم عليها بعض الحواشي منها: 
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((نبج التيسير شرح منظومة الزمزمي في أصول التفسير) ) هذا يكاد يكون أول شرح لها محسن بن علي بن عبد الرحمن المساوي الحضري 

توفي سنة أربع وتمسين وثلاممائة وألف - قريب العهد ألف ثلاثمائة ئة وأربع ومسين -» وعلى هذا الشرح حاشيتان مطبوعتان حاشية 

علوي بن عباس بن عبد العزيز المالى» وحاشية الشيخ مد ياسين الفاداني المي. وهذا قريب ا 

الشرح الثاني: ((التيسير شرح منظومة التفسير)) مد يحبى أمان المدرس بمدرسة الفلاح القديمة. 

حينئذ نقول: هذه المنظومة أصلا لعبد العزيز من؟ الرئيس الْزْمزْ مي وكان من أعيان علماء مك وشرح 2 الشرحين المذكورين ولخلالتها 

عندهم درست في الصولتية المدرسة وكذلك مدرسة الفلاح القديمة. 

قدم لمنظومته بمقدمة وهي التي تسمى عندهم بمقدمة الكّاب» وسبق مرارًا أن المقدمة مقدمتان: 

مقدمة كاب. 1 

مقدمة العلم هي التي يعنى بها المبادئ العشر 

إن مبادئ كل فنِ عشرة ... إن مبادئ كل فنٍ عشرة 

واسبة وفضله والواقع 55 والاسم والاسئراد ّ 507 

هذه سيأتينا بحثها إن شاء الله في الدرس القادم. 

مقدمة الاب شاع عندهم أنه يفنا الليطلة واد له والقناذسيع وأما ابسن ورزاعة الكمشيلال وقسفية نفسة وتمية كاه إل قا 
من الواجبات والمستحبات التي م معنا ذكرها كثيرًا. 

قال: سم الله الرحمن الرحيم. 

إِذًا افتتح المصنف أو الناظم رمه الله تعالى منظومته ((منظومة التفسير) ) بالبسملة» وافتتاح الشعر الذي يكون في العلوم والآداب 

هذا متفق عليه لا بأس به وما وقع خلاف فيما عدا العلوم والآداب هل يجوز أن يفتتح الشعر بالبسملة أو لا؟ على خلاف ذكرناه 

فيما سبق» أما هذه الت معنا فبالاتفاق أنه يجوز أن يفتتح الشعر لأنها آية والشعر في اخملة مذموم جاء ذمه في الشرع فهل كل شعر 

مذ موم؟ ١‏ 

لا. ليس كل شعر مذموم. وعليه إذا كان الشعر فيه ما فيه فينئذ البسملة آية من آيات الكّاب» هل يجوز أن يتقدم بالبسملة بين 

يدي الدواوين والشعر؟ 

ا لماذا؟ 

وشأن ميتم 0 فهل ‏ لقره 000 ونحوها؟ 

الجواب: في ابملة لاء إلا إذا كان مؤديًا إلى حفظ لغة العرب فينئذ جاء من قبيل ما لا ب تم الواجب به فهو واجب لماذا؟ 

لأن القرآن والسنة بلسان عن بي» والقران على جهة االخصوص نزل بلسان عر بي مبين م فهم لسان العرب الذي هو القران 

إلا بفهم لسان العرب الذي نقل عن العرب أنفسهم. 

(سم الله الرحمن الرحبم) نقول: إذا لا بأس بالابتداء بها في هذه المنظومة بالإجماع لأنها ما اشمل على العلم والآداب» ابتدا المصنف 

نظمه بالبسملة لأمور: 

أولا: اقتداء بالككّاب العزيز. لأنه مفتتح بالبسملة. 

ثانيا: اقتداء بالسنة الفعلية» لأن النى - ضل الله عليه وس - كان إذا كتب الرسائل افتتحها ب: يسم الله الرحمن الرحيم إلى هرقل 


عظيم الروم كا جاء في صحيح البخاري. 

الثااث: إن م الحديث فيقال بالسنة القولية: 50 ذي بال لا بيدأ فيه ب بسم الله الرحمن الرحيم فهو ابت «كل أصس ذي بال». 
يعني : اه ارس متايه ا سر فرإن 
إلا إنه 0 لماذ|؟ 

ا 0 
واما أن يكون من جهة المعنى فهو إن تمه أو أتمه فينئذ لا بد أن يصدق عليه الحديث فهو أبتر لا بد أن يكون مقطوع الذّنب أو 
كقطوع الذنب» فينئذ الغاية المرجوة من كابة الحّاب وتأليف المؤلف هو نفع الناس فينئذ إذا نقص النفع حصل ماذا؟ 

حصل البتر وقل هذا على جهة التنزل مع صحة الحديث. 

الأمى الرابع: إجماع المصنفين والمؤلفين. قال ابن جر رحمه الله تعالى: وقد استقّر عمل الأئّة المصنفين على افتتاح كتب العلم بالتسمية 
وكذا معظم كتب الرسائل. ذكره في مقدمة شرح البخاري وقد استقر عمل الأثمة المصنفين على افتتاح كتب العلل بالتسمية وكذا معظم 
كتب الرسائلء إِذًا هذه سنة عملية من جهة أهل العلم كأربعة أمور شرع الناظم في ابتداء منظومته بالبسملة. 

البسملة الأحاديث فيها من جهة المفردات يطول ولكن كلام مختصر لا بد منه في كل موضع يتعلق بما جعات البسملة مبداً له في 
ذلك الفن» والبسملة آية ولا ينبغي للطالب أن يتضجر من التفقه والنظر في الآية لأن البسملة كا هو معلوم آية يفتتتح بها كل سورة 
موق براءة وعوء"آرة إإنه من سليمان وانه يسم الله الرحمنٍ الرحيم| [الفل: ]"٠‏ حينئذ النظر فبها من جهة الإعراب» النظر فبها من 
جهة معانيهاء النظر فيها من جهة صرفها وبيانها يكون من أي حيثية؟ 

يكون من باب التفقه في الحّاب» والبعض يتضجر من أي كلام يتعلق بالبسملة كأنها خارجة عن موضوع الع بالكلية كانها من 
فضول العلء لاء ليس بصحيح بل هي آية فينئذ يكون النظر فيها كالنظر في غيرها كأنك تقرأ |المد لله رب الْعَاكْينَ| [الفاتحة: «] 
تقول: امد لله هذا مبتدأ الله هذا جار ومجرور متعلق يحذوف خبر» كونك تعرف أن هذه جملة اسعية لها مدلول غير كونها جماة 
فعلية فيختلف المعنى من دلالة اجخملة الاسمية ودلالة الملة الفعلية» ونحن الآن نبحث في مقدمات التفسير والتفسير مبناه على لغة العرب 
خينئذ لا ضجر ولا تضحر. 

جر زائْد الباء. والأصم أنه حرف جر أصلى -فينئذ لا بد من متعلق يتعلق به الجار وامجرور لا بد يجار من التعلق بالفعل أو معناه نحو 
مرتقي وأحسن ما يقّال: أنه فعل مؤخخر مناسب. يعني: خاص مناسب بالمقام» فعل لا اسمء لماذا؟ 

لأن الأصل في العمل الأفعال» إذا يسم لهذا املق عدو عن |" لايق ابي » جه فك أن أنناة والشروو هنا امار مدلا 
بحذوف وأجرِي مجرى المثل» يعني لا يجوز النطق به. وما ورد النطق بالمتعاق في الاب أو السنة |اقراً ياسم ريك] [العاق: ]١‏ هذ 
للاهتمام بالقراءة يعني وها عن الملضوةة والخروج عن المقصود لأمى ما لا ينافي أصل قاعدة كا هو معلوم في شأن القَواعد العامة» 
كل قاعدة فقهية أو نحوية أو غيرها نقول: الأصل فيها عمومها لكن لا يمنع أو يبطل عمومها أو كونها قاعدة أو أصل أو قضية كلية 
اع حاتي سا بحن الا ا حيو مار وك العام باجتوناه م 1ل قوك: هذا متعلاق محذوف لا يجوز ذكه فإن ذم 
في نحو قوله تعالى: |اقراً - ربك الذي خاق] [العاق: ]١‏ إاقراً| هذا هو المتعلق الذي نريد أن نقدره هنا وقد نطق به نقول: هذا 
خروج عن القاعدة لأمى ما لتيل الفائدة أهم من حذف المتعلق الذي معنا وهو الاهتمام بالقراءة لأن المقصود هناك ليس التبرك ب: 
سم الله» وإنما المقصود أن الأعظم والأعلى أن المقام مقام تنزيه القران دين تشريع» فينئذ نقول المقام هنا في مقام القراءة فهي أهم 
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من المتعلق الذي يحصل أو يجب حذفه في هذا المقام الذي معناء كذلك «باسمك ربي وضعت جنبي» نقول: التصريم به لا ينهي أن 
يكون الأصل أنه محذوف وهذا الحذف يكون واجباء فعل لأن الأصل في العمل الأفعال فرع في الأسماء» العمل الرفع والنصب والجر 
والجزم هذا الأصل فيه أن يكون للفعل لا للاسم» حينئذ إذا تردد المعمول الذي معنا بين أن يكون المحذوف فعلاً أو اسما فالأولى أن 
يكون فعلا لماذا؟ 
لأن الأصل في العمل الأفعال إذا قدرناه فعلا لا اسما لهذه النكتة. 
أن 00 مؤخرا يعني: لا مقدما. تقول: بسم الله أقراً. مؤخرا لماذا؟ 

ذه وهي القصر وا حصر» والقصر وا حصر : بمعنى وهو إثبات الحم في المذكور ونفيه عما عداه» م الله قرا له باسم غيره. لخ تفديم 
فته العو نا 
يفيد الاختصاص والقصر والحصر مثل قوله تعالى: [إِياكَ تعبد| [الفاتحة: ه]. فنحن نقرأها في كل ركعة لا تَجَزأ ركعة إلا ب ياك 
تعيد وإياك نَستَعِين| [الفاتحة: ه] إإياكَ تغيد| أصلها: نعبدك. فعل وفاعل ومفعول به ل قدمت إياك؟ 
لإفادة الحصرء ما معنى الحصر؟ 
يعني: لا نعبد إلا إياك. انظر هذا المعنى الزائد عن اللفظ لا نعبد إلا إياك حصر العبادة في الله ونفي العبادة عن كل ما سوى الله 
أواياك تَستعين| أي: لا نستعين إلا إياك. إثبات الاستعانة بالله عن وجل ونفيها مطلمًا عن كل ما سواه» يسم الله أستعين وأتبرك يسم 
جم عد راض عرض الوا | ياك تعبد! وهذا الحصر استفدناه من ماذا؟ 
من تقديم ما حقه التأخير بدم الله أقرأ يعني: لا بسم غيره. 
أيضًا الفائدة الثانية: أن لا يتقدم على امم الله غيره» يعني الاهتمام. الاهتمام به لثلا يتقدم على اسم الله غيره» حينئذ لو قيل أقرأ أو 
أنظم سم الله أو قال: أنظم بامه. تقدم الفعل وهو دلالته على الحدث وهو النظم تقدم على اسم الله وهذا مخالف للأصل. 
إِذّا هاتي: عن قاين حر لين 7 عا ْ يكون خاصا لماذا؟ 
واي سا م م ا 
ويشرب وينوي في قلبه أنه سينام يمكن؟ 
إالن إذا | قال: ا الله ور 0 7 درفي نفسه ماذا؟ 
للبسملة ما جعل البسملة 7 لهء لاريم بم الله أسافرء ا كل والشارب يمه الله 9 0 جرء وهنا: سم 
الله له أنظم أو أألّف» والقارئ يقول: سم الله أقرأ ... إلى آخحره حينئذ لهذه الفائدة وهي كو متلق النستملة اكان والشزور تخاصا يدل 
و سم وك ار 
وأصله: الإله. حذفت الهمزة تخفيًا ثم أدغمت اللام في اللام ثم نمت لأجل التعظيم فقيل: الله. 
سم الله أيضًا من النكات والفوائد في هذا الموضوع أن يقال: يسم الله هذا يحتمل الإضافة» مضاف ومضاف إليه. إما الإضافة من 
الإضافة البيانية» وإما من إضافة الاسم إلى المسمى. 
الإضافة البيانية: أن يكون المراد اللفظ. بسم هذه كرة أضيف إلى لفظ الجلالة» إلى اللفظ إن روعي ولوحظ اللفظ كانت الإضافة 
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بيانية؛ -فينئذ يصح الإخبار بالمضاف إليه عن المضاف فيكون التقدير يسم هو الله حينئذ استعان ماذا؟ 

بلفظ الجلالة بالامم والاستعانة والتبرك بالاسم افتتعانة بالمسم قن 'يابية الأويك والأخرى؟ هذا م ؟ 

إذا جعلنا الإضافة بيانية يسم هو اله جعات المضاف إليه خبر عن المبتدأ الذي هو اسمء وإن جعلت الإضافة من إضافة الاسم إلى 

المسمى يعني لاحظت المسمى الله لاحظت المسمى حينئذ تكون الإضافة مسماة عندهم عند البيانيين بإضافة الاسم إلى المسمى فيكون 

التقدير يا هو في قوله تعالى: |وإن تعدوأ عمَتَ اللو [إبراهيم: 4"]. فيكون من باب إضافة التكرة إلى المعرفة فيصير من صيغ العموم 

بكل اسم هو لله صار المعنى بسم الله أي: بكل اسم هو لله سعى به نفسه أو أنزله في كابه أو عامه أحدًا من خلقه أو استأثر به في عل 

الغيب عنده. لانه صار من صيغ العموم فانظر الفرق بين المعنيين. 

إن لوحظ اللفظ لفظ الجلالة صارت الإضافة بيانية فيكون متعلق البسملة أو التبرك أو التيمن أو الاستعانة هو لفظ الجلالة فقط» 

فيستلزم الاستعانة والتبرك بالاسم لأن الاسم للمسمى كا قال» ار لسبتى: له الأسماء الحسنى إِذًَا الاسم للمسمى» وعلى الثاني 

الإضافة إضافة الاسم إلى المسمى تكون الإضافة على حد قوله: إوإن ا نعمت الله لا تخصومًا! [إبراهيم: 4"]. حينئذ يصيغ من 
0 

بم الله الله المراد به أو المعنى ما معناه؟ 

الله ذو الأوهية والعبودية على خلقه أجمعين لأن الإله مشتق هذا هو الصواب أنه مشتق بمعنى أنه يدل على ذات متصفة بصفة ولذلك 

وقع نزاع هل الله لفظ الخحلالة مشت مشتق أو جامد؟ 

جامد بمعنى أنه لا يدل على معنى تطلق على مسمى عل فقط» مجرد عن المعنى 5 تقول: زيد. لا يدل على معنى» تقول: صالح. إسمى 

الرجل صالح وليس له معنى» هل لفظ الجلالة الله يدل على معنى أو لا؟ 

نقول: الصواب أنه يدل على معنى» وهو ذات متصفة بالإلحية وهي: العبودية. لأن إله فعال مشتق من أله أصله أله يأله إهة وألوهة 

والوهية» وهذا مأخوذ من معن التعبد كا قال رؤية: 

له در الغانيات المدَه ... سبحن واسترجعن من تألي 

أي: تعبدي. وهذا هو الحق أنه مشتق قوله: بأنه جامد. لا دليل عليه» وابن القيم عذال فلمو فت القزل ا حوره لسويه قال: 

خط علي لأنه نسب إلى سيبويه أنه يقول: جامد. والصواب أنه مشتق» وأن معناه العبودية» إله يعنى: معبود. فعال بمعنى مفعول. 

(سم الله الرحمن الرحيم). الرحمن الرحيم امعان مشتمّان من الرحمة على وجه المبالغة إلا أن الرحمن أشد مبالغة من الرحيم لآن زيادة 

البناء تدل على زيادة في المعنى غالبا دحم أربعة أحرف :ورحمن تمسة أحرف حينئد لا بد.من .زيادة في المعق لأنه جاء عل وز 

فعلان» وفعلان أ يقول ابن لقم رحمه الله: يدل على الامتلاء. والرحيم بم جاء على وزن فعيل حينئذ نقص حرف فلا بد من فرق 

بينهماء حينئذ نقول: امعان مشتقان من الرحمة على وجه المبالغة كل م: جيه دل عل ماقا ين كزرة الرحمة إلا أن الرحمن أشد مبالغة 

ا من الرحيم» لأن زيادة البناء تدل على زيادة المعنى» الرحمن يدل على صفة قائمة في الرب جل وعلا ذاتية والرحيم ع يدل عل 


تعلقها بالمرحوم. 0 
الرحمن من جهة المعنى أيضا عام لانه إشمل الرحمة لكل اخلق يعني: إشمل رحمة الكافر والمؤمن بل والبهائم» والرحيم هذا خاص 
بالمؤمنين. 


الرحمن من جهة المعنى نقول: عام. ومن جهة اللفظ خاص أي لا يجوز إطلاقه على غير الرب جل وعلا كاسم الجلالة» الله غاص 
ولذلك قيل: هو الاسم الأعظم. الرحمن هذا خاص لا يجوز أن يسمى به غيره أما الرحيم فهو من جهة اللفظ عامة فيجوز تسميته أو 
إطلاقها على اللخلوق لأنه من جهة المعنى يكون خاصا لأن متعلقه المؤمنون. 
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والرحيم كا تقول: جاء زيد الرحيم. تصف به لكن لا يقال الرحمن وأما تسمية مسيلمة الكذاب بالرحمن هذا من باب تعنته كا سبق 
بيأنه ٠‏ 

(بسم الله الرحمن الرحيم) أألَتُ أو أنظمء الباء هذه للاستعانة أو للمصاحبة على وجه اللخطاب» لَك خالا كرق مسطعيدا بذك تيرك 
به» والتبرك هو: التيمن والفوز بالبركة. 

ارم سيان 1 

ارك امِل للفرقان ... على الني عَطرٍ الأردان 

عد عليه صَلْ ال ... لام دان يِعْشّاه 

و وصحبه» و 5 فهذه م امن عد 

عه عن هراسي ٠...‏ داب بن ب حير 

رده تظما م لابه ... م نظامها في عَايه 

واللّه سهدي وأستعين ... لأنه اهادي ومن يعين 

قوله رحمه الله تعالى: (تَماركَ المنزِلَ للفرقان ** على الَيّ) هذا يسمى عند البيانيين اقتباس لأنه اقتبس هذا البيت من قوله تعالى في 
أول سورة الفرقان: إتبَارَكَ الذي نَرْلَ الَْرقَانَ 5 عبده] [الفرقان: .]١‏ فينئذ يكون هذا الشطر ونصف الشطر اقتباساء والاقتباس 
عند البيانيين هو أن يضمن الكلام قرآنا أو حديثا لا على أنه منه يعني لا يصرح يقول: قال الله تعالى أو قال رسول الله فيل ان عليه 
وس - لأنه لو صرح للخرج عن كونه اقتباس» حينئذ نقول: الاقتباس هو أن يضمن نثره أو شعره ما وقع في القرآن أو في السنة لا 
على أنه منه أي: لا على وجه يشعر بأنه من القرآن أو من السنة بأن يقال: قال الله تعالى: ... إتََارَكَ الذي َرْلَ الْفَرقَانَ| [الفرقان: 
.]١‏ لوقال: قال الله تعالى. خرج عن كونه مقتبساء لو قال: قال - صل الله عليه وسلم -: «إئما الأعمال بالنيات». لحرج عن كونه 
مقتبساء وإنما يذكر القول كأنه من قوله هو ولكنه في الأصل يكون من قول الرب جل وعلا أو من كلام الرسول صل الله عليه وآله 
وسلء فإن صرح قال الله تعالى أو قال رسول لله - صلى الله عليه وسلم - فينئذ لا يكون اقتباساء 

ثم هو أقسام الاقتباس لأنه إمامن القران أ اللديةة إما أن يكون في النظم أو في النثره أريع: قرآن في نظم أو نثرء حديث في نظم 
أو نثر. قد يتقل بلفظه قد يتكلم الواعظ ولا يقول: قال - صل الله عليه وس -: «إنغا الأعمال بالنيات». فيقول: إِنما الأعمال بالنيات. 
يقتبس كلاية وكانه هات عا ييه الدديق لعا وس يقول: إنا الأعمال بالنيات. هذه سمى اقتباساء أو نقل مع تغيبر إسير كا 
فعله الناظم هنا يعني: ينقل اللفظ من القرآن أو من السنة مع تغيبر يسير لا يضر أصل المعنى» لا يغير أصل ا معنى يعنى يبقى المعنى على 
أصله؛ والمراد أصل المعنى يعني ما يهم من -فوى الكلام الذي دل عليه الإسناد المسند والمسند إليه لأنه يقال: إتبَارَكَ الي نَرْلَ 
الَْرقَانَ عل عَبّده| [الفرقان: ]١‏ هل يأتي مثله (تارَكَ امِل للفرقان على الني) أَبدًا لا يمكن أليس كذلك؟ 

هن المت أل ٍ ْ ٍ ٍ 

نقول: فيه تفصيل» إن كان المراد تغير تمام المعنى وبلاغة المعنى لا شك» لأن الثاني الذي هو شطر البيت أنزك من الأول» وإذا كان 
لمراد أنه تغير أصل المعنى ما دل عليه المسند والمسند إليه فالجواب لا 

إذَا مع امحافظة على ما دل عليه الكلام في أصل معناه هذا شرط في الاقتباس ثم قد يبقى على لفظه وقد ير مع بقاء المعنى الأصلي» 
وأما تمام المعنى فهذا لا شك من تغيره لماذا؟ 

لأن القرآن أفصح وأبلغ وما طرق إليه الناظم أو غيره من الوعاظ والكّاب والأدباء حينئذ لا بد وأن يكون أنزل لأنه لا بمكن أن 
يساوي قول المصنف هنا (تَبارَكَ المنْزلُ) قول الله جل وعلا: إببَارَكَ الذي َزََّ الَْرْكَانَ|ْ قال: عل عَيّده| [الفرقان: ]١‏ أتى بوصف 
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العبودية هنا قال: (على الني). ووصف العبودية أبلغ في هذا المقام من وصف النبوة» فلذلك نقول: قد يتغير تمام المعنى ويبقى أصل 
المعنى على أصله وهو من حيث الك الشرعي هذا فيه نزاع هل يجوز الاقتباس أو لا؟ 

جماهير أهل العم على الجواز لكن إشرط عدم التغيير الكثير وبشرط استعماله فيما يليق من المعاني. 

إِذَا نقول: اجماهير على جواز الاقتباس بشرط عدم التغيير الكثير لأنه أخرجه أو غيره تعر لفل عر سية أعزيية عل أله اتغى 
الاقتباس» لا لأنه لا يجوز شرعًا وإنما نتفي لفقا بون نا لان ا وبشرط استعماله فيما يليق من المعاني وججتهم حديث: «الله 
أكبر ربت خيبر إنا إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح المنذرين». هذا اقتباس من القرآن أو لا؟ 

اقتباس من القرآن» وأما الإمام مالك رحمه الله تعالى فنعه 

قلت وأما حكمه في الشرع ... فالك مشدد في المنع 

قلت وأما حكمه في الشرع - هذا السيوطي في عمود اجمان - 

قلت وأما حكمه في الشرع ... فالك مشدد في المنع 

ولكن الماهير على الأول ولذلك ذكر بعضهم أن الاقتباس ثلاث أقسام: مقبول» ومباح» ومردود. والقبول والإباحة هنا المراد بها 
ماذا؟ 

القبول من حيث الذوق البياني والبلاغي وإلا الإباحة حكم شرعي والرد قد يكون ردًا من جهة عدم الذوق البياني وقد يكون من 
جهة حكم الشرعي والمراد هنا الحم الشرعي. 

فالأول: وهو المقبول ما كان في الخطب والمواعظ. 

والثاني: المباح ما كان في الرسائل والقصص. 

والثالث: الذي هو المردود على قسمين: 

الأول: ما نسبه الله سبحانه وتعالى إلى نفسه. قال السيوطي رحمه الله تعالى: ونعوذ باللّه ممن يتقله إلى نفسه. ما أسبه الله إلى نفسه 
ونعوذ بلله ممن ينقله إلى نفسه كا حَكِيّ عن أحد يني المروان أنه وقع على مطالعة فها شكلية عماله فكتب فها: إن ينا إإيامهم * ثم 


33 اه 


إِنَ علينًا حسابهم| [الغاشية: ه«» +8]. هذا لا يجوز هذا مردود اقتباس باطل لماذا؟ 

لأن هذا المعنى وهذا اللفظ من اختصاص الرب جل وعلا. يقول لك: لا ينفع أن يقتبس إيوم تقول هم هل امبلأت وتقول هل 
من مزيد] [ق: ٠"]ء‏ لا نقول: هذا اقتباس باطل لأنه ما يمختص به الرب جل وعلا. 

الثاني: تضمين آية في معنى هَرّل. يبزل ويسخر فيأتي بآية كا يقوله بعض العامة لكر د يدك ويل دين| [الكافرون: +] نقول: هذا 
باطل هذا لا يجوز لماذا؟ لكونه ضمن آية في معنى هزل كأنه يول لك: يعني أنتم لك إسلام ونحن لنا إسلام خاص يكون هذا التضمين 
أو الاقتباس هذا باطل. 

إِذًا قول المصنف هنا رحمه الله: 

(تَِارَكَ لِك للفرقان فل انى) هذا توفر فيه شرطا الاقتباس وهو عدم التغير الكثير واستعماله فيما يليق من المعاني لماذا؟ 

أنه ساق نا ف معي الى فصق درت وهو الثناء على الرب جل وعلا لأنه كا بدأ بالبسملة - للا سقناه من الأدلة أو الآثار 
- أراد أن يثني على الرب جل وعلاء والمراد به أن يحصل بما يذكره الثناء فيحصل امد حينئذ لأن السنة عندهم على تقسيم الدديث 
السابقة «كل أمى ذي بال لا يبدأ فيه ب يسم الله». في بعض الروايات: «بالد لله». حينئذ كان من المستحسن أن يمع بين البسملة 
والجد» والمقصود بالمد هل المقصود به لفظ امد عينه أم بما يدل على امد وهو الثناء؟ 

لا شك أنه الثاني» وخصه بعضبم بالأول والصواب الثاني» أن المراد به الثناء حينئذ أراد أن يثني على الرب جل وعلا فأتى ببذا 
الاقتباس إِذًا نقول: هو ممدوح وهو مود ولذلك ذكره هنا (تبارَك المنزِل للفرقان ** على الني). 
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(تََارَِكَ) تفاعل مأخوذ من البركة المستقرة الثابتة الدائمة. قال أبو جعفر الطبري رحمه الله تعالى: وهو كقول القائل تقد وكا ]ذا 
تبارك بمعنى تقدس وتعالى وتعاظم أي تبارك - هذا كلام الطبري - أي تبارك الذي نزل الفصل بين الحق والباطل فصلا بعد فصل 
وسورة بعد سورة» هذا اللأخوذ “فصل بعد فصل وسورة بعد سورة مأخوذ من قوله: إنزل!. لأن التنزيل تفعيل من التكثير والتكرار 
لأن صيغة فَعَلّ - كا سبق معنى في البناء - أنه يأتي للتكثير حينئذ التكثير يحصل بماذا هنا؟ إتبَارَكَ الذي تَرْلَ الَْرَْانَ! [الفرقان: ]١‏ 
يحصل بماذا؟ 
يحصل بكونه فصلا بعد فصل» سورة بعد سورة» آيات بعد آيات» يعني كونه نزل منجمًا وهذا سيأتي. 
تارك عرقا المراد بتبارك. ْ 
|الذي 1 المرْقانَا نزل فعل من التكرر والتكثير كقوله: |والكاب الذي 3 15 رسو الاب الذي 3 |النساء: ]١5‏ انظر 
فرق َل وأنزل ما الفرق بينهما؟. 0 ل 
إتَرْكَ| هذا فيه إشارة إلى كونه نَدّلَ منجمًا مفرقًا و إأَنرَكَ| جملة واحدة» إوَالْكَابٍ الذي نرْلَ عل رسوله وَالْكَابٍ الْذِي أَنرَلَّ| لأن 
الكتب المتقدمة كانت تنزيل جملة واحدة والقران نزل 5565 مقرقا مفصلا آيات تعك. أباك كنا بعل أحكام وسور بعد سور» 
وهذا أشد وأبلغ وأشد اعتناء بما نل عليه كا قال جل وعلا في أثناء السورة: إوَقَالَ الذِينَ كفروا ولا نزْلَ عليه الْعرانُ جَملَة واحدة 
كدَلِكَ لت به فوَادكَ ورثلَاه تيلا * ولا يوك كَل إِلّا جنْنَاكَ باحق وأَحْسَنّ تَفُسيراً] [الفرقان: «م» #«م]. ولذلك سماه هنا 
الفرقان سماه فرقانًا لأنه يفرق بين الحق والباطل والحدى والضلال والغي والرشاد والحلال والحرامء إتَبَارَِكَ الذي نَرْلَ الْفرقَانَ عل 
عبده| أنى بوصف العبودية لأنه صفة مدح وثناء لماذا؟ ْ 5 
لأ العو الداضة أخص الأوصاف ولذلك ذكوت ف أعل المواقف جاء في الإسراء إسبِحَانَ الذي أسْرَى يعيده] [الإسراء: ]١‏ 
وجاء في مقام الدعوة إوأنه لَا قم عبد الله يدعوه كادوا يكونونَ ليه لبداً) [الجن: 15] إوأنه كَا كام إذَا بالدعوة يدعوك» وكذلك 
جاء في هذا المقام وهو مقام التنزيل والإنزال إتَاركَ الذي نَرْلَ الفرقاكَ عل عبده]. 
تارك عرفنا أن المراد به ا وتعالى» وذك الطبري رحمه اللّه قال: إتبَارلك | تفاعل اختلف في معناه فقال الفراء: هو في العربية 
ولقلس واحه وهو العقلية .7 بعني: إتبارك] بمعنى تقدس والمراد بهما العظمة. وقال الزّجَاج: إتَبَارك] تفاعل من البركة. قال: ومعنى 
البركة الكثرة من كل ذي خير» 000 أخارك] تعالى» وقيل تعالى عطاؤه أي: زاد وكثرء وقيل: دام وثبت إنعامه. قال النحاس: 
وهذا أولاها في اللغة والاشتقاق. يعني: دام وثبت إنعامه» ولذلك ذكر ابن كثير - م ذكرناه سابقًا - إتبَارَكَ| أي من البركة» تفاعل 
من البركة الدائّة المستقرة الثابتة إشارة إلى قول النحاس هناك. قال النحاس: وهذا أولاها في اللغة والاشتقاق لأنه مأخوذ من برك 
الشىء إذا فت وديه سيت البرك برك ماذا؟ 
لأن الماسيكرن كرا ميكمرا بخلاف الماء الجاري وهذا الفرق بينهما الماء الجاري ليس كالبركة بكسر الباء بركة كلمة صعيحة فعا 
0 
00 ركاقه كوة الماك معد وقاعا ها مأخود من له الشيء إذا ثبت ومنه برك امل والطير على الماء أي دام وثبت» 
إذَا نقول: البركة دوام احير وكثرته. وعليه لا خير أكثر وأدوم من خيره سبحانه وتعالى. ولذلك لهذا السبب لا خير أكثر وأدوم من 
خيره جل وعلا لا يجوز إطلاقه على غير الباري جل وعلاء لا يقال في حق أحد من اللخاق تبارك ولا في حق النبي - صلى الله عليه 
وس -» لأنه يدل على المبالغة والكثرة في ماذا؟ ْ 
في حصول البركة وما عداه يجوز لكن يقال مبارك أو فيه بركة إوَجَمَتي مباركا أن ما نت [مري>: ]"١‏ إذًا أطلق لفظ مباركء 
وكذلك يطلق على الشيبه ه. 4 بأن فيه بركة أليس كذلك؟ «إن من الشجر شجرة بركتها كبركة المسم» إِذا أثبت النبي - صلى الله 


51121120 ١ه‎ 


عليه وس - أن للمسلٍ بركة حينئذ يقال: فيه بركة. ويقال: مبارك ومبارك. أما تبارك على صيغة تفاعل الدالة على المبالغة وعلى وصول 
الشيء إلى منتهاه وغايته نقول: هذا لا يجوز في غير الرب جل وعلا. وإذلك قال بعضهم: لا يصح أن يجيء منه مضارع ولا أم تارك 
هل له أمس؟ ليس له أمرء هل له مضارع؟ ليس له مضارع. 

(تَارَكَ المنْزِكَ للفرقان). (تِارَكَ النِك) إِذّا عرفنا أن تََارَكَ مراد به تعاظم وتعالى جل وعلا والتعاظم هنا لكثرة اللحير ودوامه وذلك 
يكون في ذاته وصفاته وأفعاله على َم وجه وأبلقة كا بشعر بذلك اشتقاقه على صيغة تفاعل المسند إليه جل وعلا. 

(تَارَك) هذا فعل ماضء (الْثرلٌُ) هذا اسم فاعل من أَنرَلَء أَبْرَلَ فعل ماض بيِنْزلٌ هذا فعل مضارع صار رباعياء حينئذ لا يأني 
اسم الفاعل على زنة فاعل» ل يأت على زنة الثلاثي» فضارب هذا من صَرَبَّء قاتل هذا منْ قَمَلَّء وأما من أَنرَلَ وأَوم وأَخْرَجّ فيقال: 
حرج ومكرم ومنْزل» فينئذ نقول: اميرك هذا اسم فاعل لأَْركَ ولو كان على ما اقتضه الآآية إبَارَكَ الذي تزْلَ] المي صار امِل 
اا تر ل و سير لت رن رخن لبي كلت رونت ره شابنا نا السانا را كذ 
الخفف يعني العين أَْرلَ حينئذ يكرت عل زية امازل مد امِل الفرقان) - وسيأتي معنى كيفية إنزال القرآن - (المَزِلَ للفرقان) 
المراد من اد هنا القرآن» فالقران والفرقان اسمان من د واحد» من أسعماء القران الفرقان بدليل هذه الآية التي معنا 1 ارك 
الذي 57 الْفرقَانَ | أراد به القران. 

إِذّا القرآن والفرقان اسمان بْسَمّى واحدء وسمى القرآن فرقانًا لماذا؟ 

لأنه يرق به بين الحق والباطل أي: مير بيتبما أو بميز بينهما وكذلك بين الحلال والخرام والحدى والضلال والفي والرشاد» ينما يكون 
الفصل بماذا؟ بالقرآن. 

امِل للفرقان) اللام هذه نقول: زائدة للتوكيد لماذا؟ 

لأن (المنزل) هذا اسم الفاعل واسم الفاعل يعمل عمل فعله إذا حلي بال مطلفًا 

رس اراد 8*7 ْ 

حينئل وَل وول فقل يتعدى بنفسه أو لا ينصب مفعولاً به أو لا؟ 

ينصب مفعولاً به والأصل ( تارك المِْلٌ القُرقانَّ) بالنصبء حينئذ تقول: الفرقان الذي هنا في هذا الترتيب مفعولٌ به منصوب 
وعلامة نصبه فتحة مقدرة على آخره منع من ظهورها اشتغال ا محل بحركة حرف جر الزائد لماذا؟ 

لأن اللام هذه زائْدةء وزيادتها في هذا الموضع قياسية لأن زيادة حرف الجر واللام على جهة اللخصوص قد تكون سماعية وقد تكون 
قياسية إذا كان العامل اسما فرعا عن الفعل حينئذ صارت الزيادة قياسية يا في قوله: |مصدقا لما بين يديه| [البقرة: 917]. |مصدقا 
لاإ صَدّقَ كذا يتعدى بنفسه ل قال: إمصَدَقاً لا بين يديْه|. لأن مصدق هذا اسم والأصل في الاسم عدم العمل» -فينئذ لا صار 
العامل اسما ضعف فإذا ضعف يحتاج إلى تقوية» فتسمى هذه اللام وهي زائدة لتقوية العام إفعال لمايريد| |البروج: 5] فعال ماء 
هذا مفعول به منصوب ل زيدت اللام؟ 

لكون فعال هذا من أمثلة المبالغة وهو اسم والأصل فيه عدم العمل» فينئذ لما صَعَفٌ العامل بكونه اسما عدي بلام تقويه عملا. 
وها إذا تقدم رفن فكذلك تكون اللام قياسية |إن كم إرؤيا تعيرون | [يوسف: "] تعبرون الرؤيا هذا الأملة فزيادة اللام 
0 

نا تقدم المعمول على عامله والأصل تأخيره صَعْفَء فإذا ضَعْفَ احتاج إلى تقوية وإلا الأصل إن كتتم الرؤيا تعبرون -فينئذ الأصل 
تعبرون الرؤياء فلما قَدّمْ الرؤيا تعبرون صَعفٌ العامل لأنه عمل أو لأن عمله فيما بعده ليس كعمله فيما قبله» ففرق بين أن يقال: (إن 
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كنتم تعبرون الرؤيا)ء (إن كنتم الرؤيا تعبرون) فرق بينهما تعبرون الرؤيا عمل على وضعه وترتيبه اللغوي والعقلي لماذا؟ 

لأن شأن العامل أن يكون متقدمًا على المعمول لغةَ وعقلاً وطبعاء فإذا دم المعمول حينئذ يعمل فيما قبله وهذا خلافُ الأصلء» فلما 
فم عم اك رير علواف ادن مدل الدائل فل أذ ريسل وطاحاح العاف لاريم 

ذا إن كنم ركنا [بوضت 88 | اللاه. كرفت جو زاك شوية أو عزله أو نا كيد» وزيا ستول به وثر:ؤضفات طيه لقره وترون 
فعل وفاعل. 

الأذين هم لرويم رهيوة| [الأعراف: 4 ]١‏ يرهبون ريم - هذا الأأصل -للذين هم ربهم يرهبون هذا الأصل لكن لا صَعفٌ العامل 
عن إدراك ما قبله كا هو عمله فيما بعده على الأصل عدي بماذا؟ بلام التقوية وهي زائدة لكنها قياسية. 

هذان النوعان قياسيان متق؟ | 0 0 

إذا كان العامل امما يذ لو تأخر المعمول حَسَنَ تقويته بماذا باللام» مثل قوله تعالى: |مصدقا لا بن | [البقرة: 11+ ونحن 
الآن في علوم القرآن نص ا عن يديه 41 | فاك كا يريد الببويج: »]1١‏ ؛ إمُصَدّقاً لَا| تقول: اللام حرف جر زائد صلة تأكيد» 
ما ل ب قحال لا يرِيدًا [البروج: 5 ] ماء نقول: هذا مفعولٌ به واللام هنا حرف جر زائد صلة تو كيد يعني جاء به للتقوية 


شوم مونو سم 


فقط» كذلك إذا كان العامل فعلاً وتقدم معموله عليه كا في قوله تعالى: ! إإن ن كنتم للرؤيا تعبرونَ] |[ بوسف: 4 ٠‏ لين هم لبهم 
يرهبوت! [الأعراف: 4 ]١‏ هذا قياس. 

وأما السماعي فهو إذا كان الفعل هو العامل والمعمول متأخر حينئذ يكون زيادة اللام مماعية لا قياسية» يعني تَحْمَظْ ولا يقاس عليها. 
ضربت لزيد هذا سماعي لا قيابي» ضربت لزيد ضَرَبْتُ فعل وفاعل واللام حرف جر زائْد صلة توكيد تقوية» زيد وهذا مفعول به 


لكن هل يحسن زيادة اللام في هذا التركيب؟ 


الجواب: لا. 
لماذا؟ 


لكون العامل فعل لانتفاء النوعين السابقين لكون العامل فعلا لا اسمّاء وهو الأصل في العمل لكون المعمول متأخراء إذا كان العامل 
على أصله قوي فل يَضْعْفْ لكونه امماء ولم يضعف عن إدراك معموله لكونه متقدماء خاء على الأصل -فينئذ زيادة اللام تكون شاذة 
حم ولا يقاس عليه» ويعبر عنها بأغها سماعية. 

(المنزل للفرقان) قياسية أو سماعية؟ 

قياسية لكون المنزل هنا اسم فاعل وهو أدنى من الفعل خينئذ يحتاج إلى تقوية فقوي ببذه اللام. (تَارَكَ المزلَ) البرك هذا فاعل 
(للفرقان) أي: للقرآن. فالقران والفرقان ا ذكرنا اسعان ا واحد» وذكر في الفرقان» الفرقان هذا لفلا فى بينهما 36 وفرَقَانًا 
لأنه من باب نصر وضربء فإذا قيل من باب نصر وضرب فاذا المراد به؟ 

إذا قبل من باب نصر وضرب هذا يكون في القاموس مصدره ماذا؟ 


نوس عم لوا ع عم اعة ري اسرا ثيه بر دع ات وق ا 2/6 زه بيو 7 اميه ننه اللي الو عع 


ل يفعل فيكون فرق يفرق قرقاء نصر ينصر نضرا أو فرق يرق كَصَرْبَ يطب فقا هكذا نعم. 
إذا قيل من باب نصر حفينئذ يكون على زئته وهو الباب الأول من أبواب الستة (وستة منها لثلاني لخر ) لبا الأول قعل لعل 


عي ع عن ٠"‏ نه :ار" زد عدو 


وم يتك فعلء لافيرق 00 معاعية بة موزونه تصر يتصر ترا وعلامته أن 0 00000 وفي الضارع 0 


وضرب ب كلاهما يتم المين في الماضي فيقال: 0 ال سم ا 
وسرَقَ يرق بكسر العين أي الراء يكون من باب صَربٌ يَصْرِبٌ والمصدر فييما فَعلَ. قياس مصدر الْمعَدَى من ذي ثلاثة 0 


1 قياس مَصَدَرِ المعدى 000 م ذي 0 د 1 
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فْعَلٌ وقعل متعدي - ذكرناهم الأسبوع الماضي - أنه يأتي مصدره على فعَلٍ بفتح الْمَاءِ وإسكان العين» إِذَا اتحدا فَرَقَ في الماضي واتحدا 
في المصدر وافترقا في ماذا؟ 

في المضارع وجاء المصدر فَرْقَانا على وزن فعلان لكنه مماعي. 

ذا فرق له مصدران مصدر قياسي ومصدر سماعيء فَرهًا هذا مصدر قياسي» وفرقَان هذا مصدر ماعيء عنما د از 0 
قال في القاموس بالضم فصل من باب تِصَرّ وصَرَبٌ | فيا يفْرَقَ أنر حكي| | [الدخان: غ] قال: يقضى» |وقرانا فرقنا| 0 
٠‏ أي: فصلناه وأحكناهء إوَإِذ رقنا بكر الْبَحرَ] [البقرة:٠ه]‏ فَلقْنَا |فَلَْارَِات فَرْقاً [المرسلات: 4]ء أي: الملائكة تن 
بالفرق بين الحق والباطلء ثم قال: والفرقان بالضم القرآن» وكل ما فق به بين الم والباطل وكذلك يق الفرقان على التوراة 0 
البحري ومنه إآَنَا موسى الْكَابٌ وَالْفْرقَانَ| [البقرة: «0] هل هو قرآن؟ 

لا انقراف المكره اف آنه التوراة» وقيل الاب شي آخخرء وقيل الاب هو التوراة والفرقان شيء آخرء والله أعلل 

الفرقان إِذًا للقران امِل للفرقان) أي: للقرآن. (على الني) هذا جار مجرور متعاق بقوله 7 وهناك قال في الآية إعل عبدها 
[الفرقان: ]١‏ وهو أبلغ لأنه صفة مدج وثناء وما اختص به البي - صل الله عليه وسلم - من جهة ترتيب امك الشرعي من عند الله 
جل وعلا أولى وأبلغ وأحك ثما رتبه عليه اتحلق. 

(على النَيَ) نقول: جار مجرور متعلق بقوله: (الثِْكُ). والني هذا يحتمل أنه مأخودٌ من النبأ ويحتمل أنه مأخوذ من النبوة وعليه 
إذا ا النبأ فيكون مبمورًا يكون نبيء على وزن فعيل» فقلبت الهمزة ياء تخفيمًا ثم أدغمت الياء في الياء» النبي ولذلك الأفصح 
لجار حون عرو لكيه ترا باشس تق بالممين ‏ وكقه :ل منتر ل كرفت فى اولعويةا حود خرن 1 

لأن ني فعيلٌ بتخفيف الياء ثم همزة وهي لام الكلمة نبي فعيل فنقول: قلبت الممزة ياءً نبيي ثم أدغمت الياء الأولى في الياء الثانية 
فصير نيَ» وإذا كان من النبوة صل 0 من النبوة حينئذ لا بد من أن تكون اللام واوا فكيف صارت نبي واللام واو؟ 

تشرلي سيف لزان والياة أ عله ليه الس يدت الواو والياء وسبقت إحداهما بالسكون فقلبت الواو ياءً ثم أدغمت الياء في الياء 
فصار نهي» وعلى كل من القولين - لأنه يجوز هذا وذاك يجوز أن يكون من النبأ 0 
فعيل بمعنى فاعل أو بمعنى مفعول وكل حق وعليه يقاس» إذا كان النبي مأخوذ من النبأ وهذا فعيل بمعنى فاعل حينتذ يكون المعنى أن 
ا - صلى الله عليه وس وخر لها سم فاعل عور غيره , سني املق بجاذا؟ بكم عن وجل أو بالوحي» وإذا كان بمعنى اسم المفعول 
فهو مُْبرٌ عن الله جل وعلا بواسطة جبريل عليه السلامء إِذّا هو مير وهو م اجتمع فيه الوصفان أو لا؟ 

اجتمع فيه الوصفان هو مُخْيرٌ عن الله عن وجل بتنزيل الوحي بواسطة جبريل عليه السلام» وهو غَمْرٌ غيره بالوحي. إذّا اجتمع فيه 
الوصفان ونهي من النبوة وهي الرفعة والارتفاع كذلك يكون بمعنى اسم الفاعل ويكون بمعنى اسم مفعول» وعليه يكون بمعنى اسم فاعل 
هو رافم رتبة من اتبعه وهذا حق أو لا؟ 

حق يكون كافر ضالٌ مضل ثم يتبع النبي - صل الله عليه وسلم - ارتفع أو لا؟ 

ارتفع بالإمان. إذّا هو رافع غيره بإتباعه عليه الصلاة والسلامء وهو مرفوع الرتبة لم يكن نبا ثم أُوحي إليه فارتفع أو لا؟ 

8 

إِذَا المعاني كلها حق» ذا يصح أن يكون مشتمًا من البأ ويصح أن يكون مشتمًا من النبوة» وأما في الاصطلاح فالمشبور عند كثير 
من المتأخرين بأن الو إنياد 000 شرع أو أوحى الله إليه شرع سواءً م بتبليغه أو لا. 
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إنسان إِذا غير الإنسان لا يكون نبي |وأوسى ربك إِلَ انحل | [التحل: 18] هل النحل يكون نبيًا؟ 


لاء لأنه ليس بإنسان لا بد أن تأخذ بهذا القيد إنسان» إنسان ذك إِذًا لو ثبت إوأوحينا إِلَ أم مومى! [القصص: 7] ثبت الوحي أو 
لا 
ثبت الوحي لكنها ليست نبيةء كذلك القول بأن مريم نبية - ما قال ابن حزم 


ارح إنسانٌ. خرج غير إنسان فلا يكون 7 507 الأنق وهذا قول اجماهير» لعو اما أدنى منزاةً 
: من ار فلا يكون 7 أُوحي إليه بشرع خرج ما لو أوحي | ليه بغير شرع كا في قوله: حي ِل 1 9 أن أرضعية) [القصص: 
٠]‏ ليس بشرع وا كان ونيا مايق الركى المدروقنا سراء أن لليف ولأ ]ذا هنا أطاق ماذا؟ الأأمس بالتبليغ يعني لم يعي لماذا؟ 
لأنه لو قد لامر بالتبليغ لصار 0 على قول كثير من المتأ ريه واذلك يجعلون العلاقة بين النبي والرسول العموم واالخصوص 
المطاق» فكل رسول نبي ولا عكسء وهذا هو المشبور وإن كان حقيقة الكلام في مسألة حقيقة النبي وحقيقة الرسول هذه مسألة 
الخافية 1 لت 1 الفرق بينبما نصء وإذلك اختلف عبارات أهل العللء شيخ الإسلام ابن تهية رحمه الله يرى أن النبي من 
بشريعة مكملة لشريعة من قبله والرسول من جاء بشريعة مستقلة» وبعضهم يرى أن النبي ل 
جاء بشريعة إلى قوم مخالفين وكل من هذه الأقوال الثلاثة يحتاج إلى دليل شرعي وإلا المسألة مبألة اجغادنة لأن كلا من :السو 
ايحن الوا عر كر لي رتراك ١‏ اقلق ابعر دل بوي الامازرو اقلق ورا اواك قا 11ايا اي 
المتأخرين ولم يوس بتبليغه أو عمم سواء أمى بتبليغه أو لا يقول الفرق بين الرسول والنبي أن الرسول أَمسّ بالتبليغ بمعنى أنه يقاتل 0 
دعوته؛ والنبي أس بالتبليغ إذا قبل النبي لم يس بالتبليغ بمعنى أنه لا يكلم أحد يوحى إليه ويجلس في بيته يتعبد ما الفائدة من الوحي إليه؟ 
لا فائدة» حينئذ قالوا: النبي هو من ل يوس بالتبليغ بمعنى أنه لم يأمى بالقتال على دعوته وإن كان مأمورًا بالتبليغ بمعنى بيان الحق للناس» 
لكن كل هذه الأقوال تحتاج في الترجيح إلى دليل وام بين والأشبر عند المتأخرين هو ما ذكرته أن العلاقة يينهما العموم واالخصوص 
ا 
( الي عَطرٍ الأزدان) (عَطرٍ الأزدان) فاعل هذا اسم فاعل من عَطَرٍ كفرح يقال: عَطرت المرأة إذا تطيبت» وعطر أيضًا ككتف» 
لاود مورات : عاطرة ومعاطرة ومتعطرة وكلاهما معطير ومعطار إذا استخدم ماذا العطر الذي هو الطيب يتعهدان أنفسبما 
لين (عَطرِ الأرْدانِ) الأرْدانَ هذه جمع ردن ل ابم سكو أصل 501 ا ى الصتساع يقال قيض واسيةالرد ن يق وام 
ماذا؟ واسع الك جمعه أَرْدَانء وأَردَان القميص وَرَدَتَه وجعل له ردنا المشهور في شح هذا البيت عند الشراح أن المراد ب: (عطر 
دان 1 أي: طيب الأصول لأن (عَطرِ) بمعنى الطيب و (الأردان) هذا المراد به أصل الْكرٍ لفينئذ حصل فيه مجاز بمرتبتين لأن 
الردن - كا ذكرناها - أصل ا والمراد به أصل النسب مارًا نقل إلى مطلق الأصل 2 إلى امل لظي (الأردان) جمع ردن» دن 
المراد به أصل الكرّ» أصل الْكرٌ الكرٌ هذا الذي يكون طرف الثوب أصل الكرٌ نقل إلى أصل النسب يعني مطلقا ثم إلى الأصل 
مطلق الأصل نقل إلى مطلق الأصل ثم من مطلق الأصل إلى أصل النسب حينئذ يكون المراد ب: (على البي عطر الأردان) أي: 
طيب الأصول. 7 ' ١‏ 
(مد) محمد هذا بالجر بدل أو عطف بيان لقوله: (على النِي) ويجوز الرفع على لأنه خبر مبتدئ محذوف أي: هو ممد وإن كان الأصل 
في جهة اللسان ما هو؟ 
البدل أو عطف ويجوز الفصل والقطع» فيقال: حمدٌ بالضم على أنه خبرٌ مبتدأ حذوف أي: هو مد حينئذ يكون جملة مستأنفة والأول 
يجعل الكلام واحدًا لأن البدل جزءٌ أو عين المبدل منه والعطف بيان كذلك يجب أن يكون جملة واحدة وإذا قطع صار جملتين. 
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0 عسو 


2 تمد) على أشرف أسعاله - صل الله عليه وسلم - امم مفعول من مد فهو تمد 

شق له من اسمه ليجله ... فدو العرش ممود وهذا محمد 
عاد برعا ا كد ع لمان رح قل ل د انل ليواي ا 
البشرء حمد فهو الذي يمد أكثر مما يمد عليه البشر لماذا؟ 
لكثرة خصاله احميدة» وقيل لكونه أكثر الناس حَمدا للرب جل وعلا لكونه أكثر الحاق حمدًا لله جل وعلا. 
(تند عليه صل الله مع سلام). 1 كانه ا سمي اويل ينا وال 0# (عليه صل الله مع سلام) يعني: بعد أن أثق 
على الرب جل وعلا وهو اللخالق سبحانه لقوله: تبارك تعاظم وتعالى لز للفرقان على النبي شرع في الثناء على أفضل انكاق وهو النني 
صلى الله عليه وعلى آله وسل. 
وأفضل اللحاق على الإطلاق ... نبينا فل عن الشقاق 
يعني أنى بعد الثناء على الله تعالى بما هو أهله عقبه بالصلاة على النبي صل لسعم ول بهار املد عار را ا لعض بيطرة 
لواجبة إذ هو الواسطة بين الله جل وعلا وبين عباده بمعنى أنه مُبَنَعْ للشرع لأنه يصح أن يقال الأنبياء والرسل وسائط ؛ 2 
جل وعلا لا لكون العبادة تضرف إلهم» لاء وإثما لكونهم مبلغين لأنه لا تعرف الغيادة :ولا يعر الوحي إلا عن طريق الأنبياء 
والرسل حينئذ صاروا وسائط كا أن الصحابة وسائط في معرفة الشرع هم نقول: حملة الشرع وهم وسائط ب بين النبي مضل الله عليه 
وسم - ومن بعدهم. + الك الأ نيا وسال .. بين الحاق وبين الخالق جل وعلا لا لكونهم وسائط تصرف إليهم العبادة فيوصلون إلى 
الله عن وجل 5 يظن أهل الشرك؛ لا. وإما المراد أنه وسائط في تبليغ العلم والشرع بمعنى أن الرب جل وعلا اصطفى من الخلق من 
ع إلهم ثم بواسطتهم يصل العلم الشرعي إلى جميع الناس» 6 النعم الواصلة إلههم التي من أعظمها الحداية للدين القويم إنما هي 
به وعلى يديه عليه الصلاة والسلام وامتثلا لقوله تعالى: إيا ما الَذينَ آمنوا صَلُوا عليه سوا نييما [الأحزاب: 0]. 
(عليه صَلّ الله مع سلام) ذا جمع بين الصلاة والتسليم امتالًالآية اللدكورة إي دم ال ى امنا ضارا عليه وسدوا أسليماا [الأحزاب: 


5]. خينئذ يكون اجمع يما هو الكل في الامتثال واد تتبن عند كفيز مق المتأخريق أنه يكره إفراد الصلاة ة عن السلام والسلام عن 
الصلاة بحجةً ماذا؟ 


أن الرب جل وعلا جمع بينهماء فينئذ تقول اجمع بينهما كابمع بين قوله تعالى: | وأقيموأ الصلاة واترأ لك [البقرة: “4] ولذلك 
المراد عند الأصوليين أن دلالة الاقتران لا تفيد حك يعني دلالة الاقتران ضعيفة في إفادة الأحكام واذلك رد على من قال بوجوب 
الشينة لبعد لالد بقول تعالى» اموأ احج وَالْعمْرَة | [البقرة: 195]. كع بنببااق: الحج واجب. إِذَا العمرة ماذا؟ واجبة» لأنه 
قرنها مع الحج 00006 ضعيفة» ثم الآية ليست في الحج وإنما هي في وجوب الإتمام ووجوب الإتمام ليس كإنشاء العبادة 

من أصلها حينئذ نقول: الدلالة ضعيفة وعليه الاستدلال بهذه الآية في كاهة إفراد السلام عن الصلاة أو الصلاة عن السلام ضعيفة 
فنحتاج إلى دليل يأتي بالنبي بخصوصه» وإئما يقال: فيه اللحلاف الأولى على ما ذكناه سابقًا في التفرقة بين كراهة وخلاف الأولى. 
ولذلك قال ابن الجوزي رحمه الله: وأما المع بين الصلاة والسلام فهو الأولى والأكل والأفضل لقوله تعالى: |صلُوا عليه وَسَلمُوا ليما 
[الأحزاب: 5]. - وهذا لا نزاع أنه أفضل وأكل لا نزاع فيه - ولو اقتصر على أحدهما جاز من غير كراهة فقد دار عليه جمع منهم 
مسل رحمه الله في صحيحه خلاقا للشافعية لأن أكثر من شيع القول بالكراهة هم الشافعية» والنووي رحمه الله له نصيب أوفر حتى إن 
الشاففي رحمه الله تعالى اقتصر على الصلاة دون التسلي في خطبة الرسالة وهو من السلف بل من أعّة السلف اقتصر على الصلاة دون 
التسليم في خطبة الرسالة وينسب إلى مذهب الشافعي الكراهة بإفراد أحدهما عن الآخرء نعم امتثالا للآية أفضل وأسلم لكن القول 
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بالكراهة لا دليل عليه ولذلك نقول: جمع هنا بين الصلاة والسلام لا لكونه إذا أفرد أحدهما وقع في الكراهة وإنما لكال الانتساب. 
(تَد عليه صل اللُّ ** مع سّلام) صل الله عليه جار وجرور متعلق بقوله: صلىء والصلاة كا هو مشهور عند المتأخرين على ما قاله 
الأزهري: مدن ل ارمق ومن الملائكة الاستغفار» ومن الآدميين التضرع والدعاء. وهذا عليه إشكال يرد عليه إشكالات لأن 
تعين الصلاة بأنها من الله الرحمة هذا ورد التخلير بين الرحمة والصلاة لقوله تعالى: إعَلمِ صَلْوَاتَ من ريم وَرَحْمَة] [البقرة: .]١61/‏ 
والقاعدة: أن العطف يقتضي التغاير. حينئذ لما عطفت الرحمة على الصلوات عامنا أن الرحمة مغايرة للصلاة وقد لا تكون المغايرة من 
كل وجه وما قد تكون من بعض الوجوه دون بعضء» وكذلك يجوز سؤال الرحمة لكل مسل بالإجماع اللهم ارحم كيدا اسواة كان 
ب أو هيتا عذاءة أوالذ؟ 7 

جائر بالإجماع لا خلافء إذا مشروعية سؤال الرحمة لكل مس جائزة بالإجماع والصلاة جائز أو لا؟ 

فييا خلاف» والأشبر أنها ممنوعة على جهة الاستقلال يعني: لا يجوز أن تقول: زيد - صلى الله عليه وس -. إذا كان ماذا؟ إذا صار 
قار الوا اخروفطا 531 ما 131 كاف عا ضهة دون ملازهة هذا العف عليظ :9 إشكال هيه أمااغل عنية الامستران كنا 
ذكت الإمام أحمد تقول: - صلى الله عليه وسلم -. نقول: هذا خلاف الأصل والأصل أن الصلاة تكون مختصة بالأنبياء والرسول 
ومن عداهم حينئذ نقول: وقع الحلاف. إِذَا الصلاة مختصة والرحمة عامة إِذَا الفرق بين الرحمة والصلاة» كذلك تفسير الصلاة بمعنى 


العاء هذا :فيه شكال أضا وهو أن" الذهاء كر تضين والشن واعورت: لزيك,ووافوت غازم كين وركز والغلاة ا كرق الأ مين ذا 
فرق بينهما فكيف تفسر الصلاة بماذا؟ بالدعاء. 


كذلك الدعاء يتعدى باللام 5-0 بعلى يعني من جهة الصناعة الصناعة النحوية اللغوية تقول: دعوت لزيد ودعوت على زيد. 
والصلاة لا نتعدّى إلا بعل وعال الغزلؤة المعداة بعلى هي عينا :]دا لدف بعلى ؟ 


داك ل ا 5 5 
لآن دعوت عليه هذا بشر» وصليت عليه هذا بالحير» حينئذ كيف يفسر دعا المعدى بعلى تفسر به الصلاة ال لا نتعدى إلا بعلى هذا 
وجه ان. ١‏ 


وجه ثالث: ذه ابن الم رحمه الله تعالى: أن الدعاء يقتضي 0 ا له دعوت الله لزيد مدعا هو الله وله هو زيد والصلاة 
لا تقتضي إلا مدعوا فقط اللهم صل على محمد نقول: هذه لا تقتضي مدعا ومَدْعُوا له كا هو الشأن في الدعاء حينئذ لا يمكن تفسير 
الصلاة بالدعاء كأ أنه لا يمكن تفسير الصلاة بالرجمة 6 أنه لا يمكن تفسير الصلاة بمعنى الاستغفار لأن الصلاة والاستغفار متباينان 
هذا أمى مدرك من جهة الشرع». ولذلك عدل كثير من المحققين إلى تفسير الصلاة بما ذكره أبو العالية أو ذكره البخاري في صحيحه معلقا 
عن أبي العالية أن الصلاة من الله ثناؤه على عبده في الملأ الأعلى. وكذلك الصلاة من الملائكة اؤهم علد 5 للك انه ريف ارقي 
جل وعلا تشريمًا وتكربا ورفعة .. إلى آخخره وصلاة الآدميين كذلك سؤال الرب جل وعلا أن رثني عليه وأن يزيده تشريفًا وتكرها 
ورفعة .. إلى آخخره حينئذ اجتمع المعاني الثلاث صلاة الرب جل وعلاء وصلاة الملائكة» وصلاة الآدميين في الثناء أو في سؤال الثناء 
وهذا أولى ما تفسر به الصلاة. 

(صَلَّ اللُّ ** مم سّلام) هنا جمع بين الصلاة والسلام؛ والسّلام هذا اسم مصدر سم لأن سم المصدر منه التسليم وسلام هنا اسم 
مصدرء إِذًا ثناء من إما أنه مشتق من السلام وهو اسم لامكل ولا واءا اداماحرد من العامة نبي لكاي وار »وما أنه 
ا عي الانان على لبي عل أله علط وسل. - في الدنيا والآخرة والأمان على أمته. 

(داتًا يِعْشَاه) يغشاه دائمًا هذا متعلق بقوله: (يشاة)ء ومع قن متعاق بفؤلة؛ صل ) صلى مع سلام وهو ظرف يدل على المصاحبة 
حينئذ صاحب بين الصلاة أو طلب الصلاة مع سلام. 
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(دائًا عْشَاه) يغشاه اجمملة صفة لسلام يغشاه بأن يغثى النبي - صلى الله عليه وسلم - واجملة في حل جار صفة لسلام؛ (دائا) هذا 

متعلق به والمراد به الدلالة على ديمومة السلام مع الصلاة وهذا يدل على ماذا؟ 

يدل على أن السلام !كد من الصلاة وإذلك لما أفرد فليذكر السلام دون الصلاة لماذا؟ لأنه مؤكد في الآية بالتأ كيد 0 عليه ا 

َسليماً] [الأحزاب: 05] تسليمًا هذا مفعول مطلق مؤكد لعامله إِذَا أكد السلام ولم يوكد الصلاة فدل على ماذا؟ 

على أن السلام كد من الصلاة لذلك قال: (مع سلام دائًا يعْشَاه) . يغشاه اجخملة صفة لسلام يعنى: يعمه ويفسره دائمًا هذا سؤال 

للديمومة وعدم الانقطاع. 

(واله وسحبه). وآله هذا عطف على الضمير - أحسنت عليه على الضمير - صلى الله عليه وآله هذا يدل على ماذا؟ 

هذا فيه خلاف هل يجوز او لا؟ هل يجوز العطف على الضمير الجرور أو لا؟ 

قالوا: يجوز مع إعادة اللحافضء عليه وعلى آله يجوز وَعَليَا وَعلَ الْقْك تَملُونَ| قالوا: وهذا جائز. وأما دون إعادة اللحافض قالوا: هذا 

لا يجوز وما ورد من ذلك يكون شاذ لذلك حكوا على قوله تعالى: (الْدِي تَسَاءلُونَ به والأرحَام). بالخفض قالوا: هذا شاذ هذا باطل 
0 

0 عطف على الضمير دون إعادة اللخافض والأكثر - وهو الصحيح أنه أكثر -في لغة العرب لم قال: (به وبالأرحام) ما دام أنه 

بر لفظ الأرحام حينئذ يتعين إعادة الخافض الذي خفض به الضمير (الَذِي تَسَاءلُونَ به والأرْحَام) باللهفض قالوا: هذا شاذ لأنه 

لم يده الحافض الذي عطف عليه الأرحام وهو الضمير. والصواب أنه يجوز بدليل هذه الآية لأنها قراءة ثابعة صصيحة بل متواترة 

(والأرحام) إذا تقول: يجوز وعليه كلام الناظم هنا ليس فيه خلاف. 

(واله) عطف على قوله: (عليه). على الضمير دون إعادة اتلخافض وهو لفظ آله نقول: هذا جائز وهذا صحيح وان كان الأكثر في 

استعمال لغة العرب في إعادة الخافض. 

(وآله) هذا آل اسم جمع لا واحد له من لفظه وأضيف إلى الضمير والصواب أنه يجوز إضافته إلى الضمير» يعني بعد أن صلى على النبي 

- صل الله عليه وسلم - عطف عليه الآل في طلب الصلاة والثناء علييم وهذا امتثالا لقوله - صلى الله عليه وسلم -: «قولوا: اللهم صل 

على مد وعلى وآل مد». إِذَا الصلاة على الآل نقول: مأمور بها من جهة الشرع فلا إشكال دليلها ثابت» وآله ما المراد بآل نقول: 

الأصم أن المراد به في مثل هذا المقام أتباعه على دينه لماذا؟ 

لأنه في مقام الدعاء فالأولى اتعيم ولا شك أن الآل يطلق على الأتباع قال تعالى: |أدخلوا آل فرعون أَسْد الْعذاب] [غافر: 4]. 

أَدَخلوا آل فرعونٌ| 1 أقاربه 2 أتباعه على دينه؟ 

أتباعه ولا شك أَدَخلوا ل فرعونٌ| فدل عل أن الخراف نه الأتباع خينئذ في مثل هذا المقام يفسر الال بالأتباع وقبيل غير ذلك لكن 

الأولى هذاء 

(واله وصحبه) وآله قيل: أصل آل أول كدمْن حركت الواو بفتح ما قبلها فقلبت ألقا وهذا رجحه شيخ الإسلام ابن تهية رحمه الله تعالى 

وقال مقا إلا آل أغيله أهل شقليت اماه غير فقول ديق أذ اموز شن هاه 6 أن ادا قلي قنزة أزيق قري اقليك الشيذة 

هاء كذلك الحاء تقلب همزة بدليل ماذا؟ 

قالوا: آل مصغر على أويل وأهيل. يصغر على أويل وأهيل ولذلك الأكثر جواز أن يكون أصل آل أهل أو أول يعني: يجوز فيه الوجهان 

واذلك رجه الأشموني في شرح الألفية على ذلك أنه يحتمل أن يكون آل أصله أول كزمن تحركت الواو وانفتح ما قبلها وقلبت ألما 

فصار آل» ويحتمل أنه منقلب على الحاء أصله أهل ديل مغر عل اهل فر امل جو الأكر الرحين: 

(وصحبه) هذا معطوف على آله أو معطوف على الأول لأن العطف بالواو دائمًا يقتضي أن يكون المعطوف على الأول هذا هو الأفصح» 

(وصحبه) إذَا ثلث بطلب الصلاة أو السؤال من الرب جل وعلا أن يصلٌ مع السلام على الصحب ودليله الصحب أنهم حملة الشريعة 


> أن الأنزاءاوسائط اين اعقال:بواخخاوق: في تيع الوح "كلك الضتحابة وسائظل:» بين النبي - صلى الله عليه وسل © ومن يلاهال ليخ 

الشريعة وهذا لا شك ولذلك نقل أهل العلم قاطبة أن من طعن في الصحابة فد طعن في ماذا؟ في الشريعة لأن من الذي أوصل 

إلينا الشريعة إلا الصحابة حينئذ أجمع أهل العلم على أنهم عدول وأن الطاعن فيهم مطعون وهم عدول كلهم لا يشتبه» النووي أجمع 

مو عه يه كل وز عفن ققد اسم كل 31 

على أن الصحابة عدول والقرآن مستفيض بالثناء عليهم |وَالسابقُونَ الأَولُونَ| [التوبة: ]٠٠١‏ ... إلى آخخره والنبي - صل الله عليه وسلم 

- قال: «لا تسبوا أصحابي». وجاء | كنم حير أمّة] [آل عبران: ]١٠١‏ ... إلى آخره. 

(وصحبه) اسم جمع لصاحب بمعنى الصحابي» والصحابي هو من اجتمع بالنبي - صل الله عليه وسلم - مؤْمنًا به ومات على ذلك ولو 

تخللت ردة في الأصم كذا قال ابن حجر وشرحه في مواضعه: 

حد الصحابي مسلما لافي الرسول ٠‏ وإن بدا رواية عنه وطول 

لأنه لا يشترط فيه طول الصحبة كم هو المتبادر في اللغة لأن الصاحب بمعنى الملازم لكن لشرف الني - صلى الله عليه وسلم 

كل من رأى واو لحظة واحدة ماذا؟ حك الصحبة ولذلك سار الصحابة علم على من أدرك لبي - صل الله عليه وسلم . 

(وصحبه» وبعد) هذه قائمة مقام أما بعد وهو الأصل فيا وهي السنة أن يقول: أما بعد. هذا محفوظ عن النبي - صلى الله عليه وسلم - 

لكن شاع ماذا؟ شاع في الاستعمال الاختصار اختصروا أما يعني حذفت وأنيك الواوومتا برا ليل هاذا؟ 

بدليل وقوع الفاء جزائية الجواب» ولذلك أصل أما بعد مبما يكن من شيء بعد ما تقدم -فذفت مهما يكن من شيء وأقيمت أمَا مقامما 

ثم حذفت أمَا وأقيمت الواو مقامبا يعني دلت على ما دلت عليه أما وهو تضمنها معنى الشرح. 

(وبعد ** فهذه) الفاء وقعت في جواب الشرط أبن الشرط؟ أصله مبما حذفت مبماء أقيمت مقامها أماء حذفت أما أقيمت مقامبا 

الواو. 

أما اهما َك من لي وا ... لتو وها وجو 0 

إِذًا الفاء هذه الواقعة هنا على جهة الوجوب. 

ع أي: وبعد ما تقدم أوتغف المسيداة والتاالة والصلاة والسلام فهذه ولذلك قيل: بعد مبنية على الضم لماذا؟ 

لآنه حذف المضاف إليه ونوي معناه» وبعد هذه لا أربعة احوال: 

تكون معربة في ثلاثة أحوال» وتكون مبنية في حالة واحدة وهي فيما إذا حذف المضاف إليه ونوي معناه إغليت الروم * في ا 

الأَرضٍ وهم من بعد غلم سَيعْلبونَ]| [الروم: +» "] إِللِّ الأَممْ من قبل ومن بعد] [الرم: 4] يعني: من قبل الغلب ومن بعده. 

(وبد) نقول: هذا ظرف مبهم لا يفهم معناه إلا بالإضافة لغيره فإذلك صار من الأسماء الملازمة للإضافة» ويستعمل ظرف زمان 

كثيرا وظرف مكان قليل وبعضهم منع الثاني فازم عنه حينئذ عنده أن يستعمل ماذا؟ ظرف زمان كثير يعني أما بعد وآله وصحبه وبعد» 

يعني من حيث اعتبار أن النطق أو زمن النطق بما بعدها بعد زمن النطق بما قبلها وهذا لا شك فيه أن المنطوق به النطق بما بعد بعد 

حك مان ها در دان اواك الم 1ك اياك ايد بس عا وا راج 1 مط ماكر بيد 

هنا للزمان وقد تكون للمكان والأشبر وهو الأول» (فهذه) الفاء واقعة في جواب الشرط هذه المشار إليه هنا المرتب الحاضر في الذهن 
مطلقًا والمشبور عند المتأخرين أن المشار إليه قد يكون وا وقد يكون عونا إن كان اللخطبة بعد إنهاء النظم كاملا فينئذ المشار 


إليه يكون و لأنه يحتمل ماذا؟ 
يحتمل أنه كتب المقدمة باب حد التفسير إلى آخخر النظم ثم جاء ة فكع للفنكة مقزفل فيد المقان إليه دكوك قاذ ا؟ يكو مومحوداء 


أ 


عطي 


لقا 


ويحتمل أنه ابتدأ الاب هكذا المقدمة أولاً ثم بعد ذلك باب حد التفسير .. إلى آخره (فهذه) أي المنظومة مثلاً أو المسائل موجودة 
دوف معدومة فكيف أشار إلى معدوم والأصل في الإشارة الحسية أن تكون لشيء موجودء قالوا: تنزيلاً للحاضر في الذهن منزاة 
الموجود لما قَوِي العزم واشتدت الإرادة وكل المصنف في ذهنه أشار إليه كأنه موجود نزله منزلة الموجود فعامله معاملة المحسوس 
هكذا قيل» ولكن الأعم أن لمشار إليه مطلقًا معنى أمى عقلي لماذا؟ لأن الألفاظ سواءً تقدمت على الديباجة أم تأخرت لا وجود في 
للحارج لأنه إذا نطق فقال: بسم الله الرحمن الرحيّ امد لله رب العالمين» أما بعد. 

فهذا أين المشار إليه؟ أبن الوجود للألفاظ هذه؟ لا وجود لما ليست قائمة بنفسها حتى إشار إليهاء واما هي أمور معنوية. 

إذَا قوله: (فهذه). إشارة إلى المرتب الحاضر في الذهن مطلفًا إذ لا حضور للألفاظ المرتبة ولا لمعالمها في الخارج فتعين أن يكون المراد 
به هنا مطلمًا المنى فيكون قد تجوز سواءٌ كانت الدباجة قبل النظم أو بعده مطلقًا يكون المشار إليه أمنّ معنوي تنزيلاً للمعدوم منزل 
امحسوس. (فهذه) أي المسائل هكذا قال بعض الشراح لكن أن الظاهر المراد به المنظومة (فهذه) أي المنظومة لماذا؟ لأنه قد يشار 
إلى شيءِ مفهوم من السياق والقرائن لأنه معلوم ساق (أفردتها نما ون انلك« ذاترراده يعلط الى تقو اذاف النغاومة 
والنظم فينئذ لا بأس أن يضيف إليها أويرجع إليها مير باعتبار ما في ذهنه لماذا؟ 

لأن الشيء إذا عرف بالسياق ماذا؟ صم إرجاع الضمير إليه والإشارة إليه |ردوهًا عل ما هي؟ الشمس هل لا ذكر؟ ليس لها ذكر 
ماذا؟ تقول: نرجع الضمير إلى الشمس لأن السياق والقصة تدل عليهاء ذا قد يكون اليو لفان تكو را الكنه مون مدية لعن 5 
فيعامل معاملة الموجود فيشار إليه ويرجع الضمير إليه ولذلك: 

(أفردتها نظمًا) هذا يحتمل أنه هو المسائل وما (تهده سَّ مان عفْدُ) نقول: فهذه المشار إليبا لكر (مثلَ مان عَقّد)» (فهذه) 
هذا مبتدأ و (مثْل) هذا خبر المبتدأ وهو مضاف (اجْمّانَ) , بضم اليم وجمع جمانة مضاف إليه وهي حبة تعمل من الفضة كالدرة يعني 
اللؤؤة. ا 0 

(عقد) هذا خبر بعد خبر أو بدل (فهذه مثل اجمان عقد)» (فهذه مثل اجمان عقد) هذا خبر بعد خبر أو بدل بدل من ماذا؟ بدل 
من قوله: (مِثْلُ) أي: كالعقد في حسما ففيه تشبيه بليغ» والعقد هي القلادة كأنه جمع المسائل التي نظمها أو تضمتتها المنظومة في 
عمّد مثل السبحة الآن فينئذ جمع هذه المسائل وشيهها بماذا؟ 

مان وهو اللؤل والنظم كهدًا العقد كالعقد لهاء 

(منْتها) أي المنظومة (حنتها) التضمين هو جعل الشيء في ضمن شيءٍ آخر وهو هنا من باب جع المداول في ضمن الدال كأن العلم 
هذا مداول والنظم دال وهنا ضمن الشيء في شيءٍ آخر كأنه أدخل ثشيء في شيءٍ آخر والمدخل فيه هو النظم وليس المعنىء والعلم هو 
الذي يدرك بالعقل هذا هو الأصل ولذلك نقول: الأصل في العلم هو الإدراك وهو وصول النفس إلى المعنى به بقامه (صَمنْها) جعل 
الثيء في حمن شيءٍ اخر. 

(علنّ) هذا مفعولٌ ثاني أي جعلت تلك المنظومة محتوية على علم هو التفسير وسيأتي معنى التفسير وهو: افق انو و 
وهو الكشف والبيان. 

(علما هو التفسير) قد يظن الظان ماذا؟ أن الذي سيكون في المنظومة هو عم التفسير أليس كذلك؟ لكن هل المراد هنا عم التفسير أو 
مقدمة التفسير أو أصول وقواعد التفسير؟ الثالث» فلذلك قال في (بداية) أي لما ,يبتدئ به في عم التفسير وهو قواعده 00 وعلومه» 
بداية هذا مفعول لأجل أي ابتداء أي أن المضمن هو مبادئ عل التفسير وأصوله لا نفس التفسير كأنه استدرك على ما سبق لأن 
الناظم إذا قال: (علما هو التفُسير) طن أن لمنظومة كعم التفسير وليس الأعس كذلك بل هي في أصول التفسير. قال: ... (بداية) 
أي أن المضمن هو مبادئ عل التفسير ( ]1 ٠‏ لمن يحير به» لمن أي للشخص الذي يقع في الحيرة في التفسير إذا لم يعرف 
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أصوله لأن من أقدم على 00 يعرف قواعده وأصوله وعلومه ماذا سيهتدي أم يحتار؟ 

الثاني لا شكء لذلك قال: (لَن به) يعني بعلم التفسير (بحد كا إذا نيعل كزاظازواصيول وعلوع لمشي (إذن . ) الضمير يعود على التفسير 
(يحير) هذه من جملة 0 00 وهو من وهنا الناظم قال: (يحير) يقال: قال: (يحير) والأصل حَارَ يكار ولذلك قال في 
اللسان: تحير واستحار وحار لم يبتدي لسبيل. تحير واستحار وحار هذا فعل ماضي إِذَا حار وليس يحيرء لم يبتدي لسبيل وحار يحار 
هكذا قال في اللسان» حار يحار ِذًا ليس حار يحير وإذا ما حار يحار حورة وعدا اقيق أنه بالا فين بوسر عار 
بائر إذا لم بتجه لنيء 5 قول الناظم هنا (يحير) نقول: هذا تصريم بأصلٍ عستو هلا :تشمية الضرفيون عاذا النطلق بأصل عرخورة يقال 
مثال: قول زيد لعمر كذا أصله قال: 0 هذا 9 ممجور يعني لم تنطق به العرب وإئما الفرع قال: تحركت الواو ففتتح ما قبلها 
ما ل هر ري جام يساق اسن رورش بنا وجل ررق بر الصا ال فإنه أهلّ لأن 
يكام ة قلنا: يؤكرم هذا نطق صل مبجور وخرننا غالق الاسعدال دوك الفباسن لاه ف الأصل نقول: فإنه أهل لأن يكم بحذف 
الحمزة لكنه صرح بها تبعًا للأأصل وهذا أ كم اعيضر نقول: مبجور» كذلك (2 يحير) أصله يحار خينئذ يكون المصنف قد 
نطق بأصلٍ مجور ولكن الإشكال يرد في كسر الحا هنا لعلد من أجل .... ود قور يوري لمر يا ازا شرك الثااث 
من الأخير مكسور حينئذ يتعين أن يكون في الشرط الثاني مثله وإلا الأصل حير حار يحيرء وهو قال: (يحَير) حينئذ وقع في إشكالين: 
الأول: التصريم أصلٍ رو 

والثاني: كسر الحاء والأصل فيها الفتح حار يكار الفتح في الماضي والمضارع. 

إِذا نقول: بداية أى: ابعداء في فن التفسير وهو ما تعرف به أصوله (لن يحير) عار عي بكونه مبتد 
التفسير به علم التفسير. 

(أفردتها) الضمير يعود إلى ماذا؟ 

0 د 0 فنا عاك يد الال ف ع الوا يد ف ل جعلها 2 لكن هنا هناك لا يضام فهذه 


2000 


أ 


في تعلمه أو جاهلاً لفن أصول 


و دوع 


تلك المسائل ني تضمنا لنظم ( 9 000 0 المسائل ا التفسير. (تفلما) أي جما 0 اقل 4سا ل وهو 
مصدر وجائز أن تقع الخال مصدر. 

ومصدر 0 حَالا َع ... بك كبغتة كبغنة ريد طلم 

13 :كلما بهذا مضدن قعل لعل َم ينظم نما قعل يفْعلُ وهو من إطلاق المصدر وإرادة اسم الفاعل. 

(أَدْعها نَظما) أي حالة كوني ناظما لها (من الَْايةٌ) نظمًا النظم كا قال بعضهم: التأليف وضم شيء إلى شيء آخر. هكذا قال في 
القاموس النظم التأليف وضم شيء إلى شيء آخر نظم اللؤلو ينظمه نظمًا ونظام ونظمه ألفه وجمعه في سلك فانعظم وتنظم أي ناظمًا 
ها أرجوزة من بحر الرجز بالتحريك قد ضرب من الشعر سمي رَجرًا لتقارب أجزائه وقلة حروفه. 

(من النَايَةٌ) بضم النون كانخلاصة وزنًا ومعتى هكذا قال في الشرح (من التقَةُ) بضم النون تكلاصة ونا ومعتى» ثم صار علا على 
كاب السيوطي رحمه لله ضنه أربعة عشر علماء السيوطي وهو أبو الفضل جلال الدين عبد الرحمن بن ال توفي سنة أحد عشر 
وتنحماتة ضفن هذا الكابيه والقاية) أربعة عشر فناء يعني أربعة عشر أو أربع عشرة مختصرًا من المتون في أصول الدين هذا طريقة 
الأشعرية والتفسير الذي هو: علوم التفسير» والحديث» وأصول الفقه» والفرائضء والنحوء والتصريفء والحط» والمعاني» والبيان» 
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درون تنقيا "والطانة والتفراق» ددا ربدة عي هلا يل ا مختصر وكلها كانت تَدْرَس قدي فهذا النظم أفرده الناظم منها 
وهو ما يختص باصول التفسير وعلوم التفسير. 

ارذع نما ون القاية) نيعو هس القات: اللسطى ب (انقاية) اللشيرطق تملا الديه وله اش تعاك: 

01 قال كرق 1ب هدم اك نمق يقد رأف شي جنا ذا دنا مقلم حال ومبذبًا حال إما أن تكون متداخلة وإما أن تكون 
مترادفة» والقول بالترادف أولى من القول بالتداخل» مبذبا هذا مأخوذ من التبذيب لأنه اسم فاعل هذب يبذب #بذيًا فهو مبذب 
والتبذيب التنقية والتصفية وتخليص الشيء مما يعيبه حال كوني مبذبًا أي: منقحا مصفيا مخلصًا نظاءها أي ترتييها في عَايةَ في بمعنى إلى 
وغاية يعني في غاية من التهذيب والتخليص» مبذبًا نظامبا في ظهير رسالة قصيرة جدًا ولا تحتاج إلى تهذيب بل يكاد يكون جمع كل ما 
00 0000 عه م ور عدو ره يروو 

زاك أستبدي واستعين ** لانه ال هادي ومن يعين) 

بعد أن بين أنه يريد أن يمضي أراد أن يستعين بالرب جل وعلا وهذا يدل على أن المقدمة سابقة ة لأن الاستعانة تكون قبل الفعل أو 
بعده؟ 


قبل الفعل بلا شك -فينئذ يكون قوله: (والله أستّهدي وأَستَعِينَ). في ماذا؟ في شيء قد انتهى منه أو في شيء سيقدم عليه؟ 
الثاني فيدل على ماذا؟ 

أن قوله: (قهذه مثْل ابْبَان عقّد) إشارة إلى شيء ل يوجد بعد» (والله) لا غيره أستبديء من أن أخذنا لا غيره؟ 

ال احقه حي له على منصوب على التعظيم مفعول به لأستبدي ولا يصح أن يكون من باب التنازع كا ذكر الشاعر. 
0 0 3 أطلبٍ ا اد 0 منه لا من غيره سبحانه 0 لأنه محل سؤال المداية. 


0 


ا 0 وكل من تخلف في فعل 
ما فلا بد أن يرجع إلى هذين النوعين إما الإرادة غير الجازمة وإما القدرة غير كاملة وهذا تستخدمه حتى في طلب العلم إذا أردت أن 
تحفظ فنا ما علا ما متنا تحضر درسًا ما فلم يتم لك فإما لكون الإرادة غير جازمة وإما لكون القدرة غير كاماة لا بد من أحد هنين 
الأمرين حينئذ (والله أستبدي) أي: أطلب منه التوفيق للصواب (وأستعين) أي: أطلب منه الإعانة لماذا؟ 

لأنه سبحانه الحادي» وهذا اسم من أسماء الرب جل وعلا لأنه اللام للتعليل وأستعينه هنا الضمير محذوف لأننا إذا نصينا الأول (اللهَ 
سهدي ) على أنه مفعول به لأستعين وقلنا: لا يصح على قول الماهير أن يكون من باب التنازع لأنه من المنصوبات والتنازع يكون في 
المرفوعات وهنا (والله أُستّهدي وأسبعِين) أبن المفعول به؟ محذوف وأستعين الله وأستعينه حذف الضمير للعلم به وحذف ما يعم جائز 
(وَحَذْفُ ْلَه أَِزْإِنْ ل يصَرّ) لأنه سبحانه الحادي اسم من أسمائه جل وعلا الدال على الحق لأنه اسم فاعل مشيق من المدى مع 
مصدر كالشورى والتقى وهو من أسمائه تعالى أي: الذي صر عباده وعر فهم طرق معرفته حت أقروا بربوييته وهذا كل مخلوق إلى ما 
لا بد له منه في بقائه ودوام وجوده» وهو المالك سبحانه وتعالى لمطلق الحداية بنوعيها هداية دلالة والإرشاد» وهداية التوفيق وانشراح 
الضدز والقلب بقبول اللى. 

والثائية غنعضة :به جل وعلا والأولى مشتركة بي الر 10 وعلا والخلق ولذلك جاء نفيها وإثباتها يعني الحداية مطلق المحداية في حق 
النني 00006 عليه وسلم - | وانكَ تهدي ِل صراط تق | [الشورى: *ه] هذا إثبات الحداية إإِنْكَ لا تبدي من أحيت] 
[القصص» .8] نفيت القداية هذه ال واحهد؟ 

الجواب: لاء إوانّكَ لتهدي] أي: دلالة إرشاد وبيان وإيضاح وهذه مشتركة وهي وظيفة الرسول والعلماء والصلحاء وكل من عنده 


عم لا يشترك في مطلق هذه المداية هداية الدلالة والإرشاد» وأما إإِنْكَ لا تبدي| بمعنى: أنك لا تشرح قلوب العباد لقبول الحق وأما 
كون العبد ينشرح قلبه وصدره فهذا ليست للخلق لأنه الحادي وحده جل وعلاء عرف الجزأين أبن الجزءان؟ 

الضمير لأنه الحادي عرف بأل وتعريف الجزأين من أسباب القصر والحصر عند البيانية وان كان فيه نزاع لكن هذا هو الأشهرء 
تعريف الجزأين المسند والمستد إليه لأنه الحادي وحده جل وعلا (ومَنْ يِعين) والذي يعين كأنه علل لك (والله أَُسئَّدي) أي: أطلب 
الحداية لأنه الحادي هذا الشطر الأول تعليل للجزء الأول وأستعين لماذا؟ 

لأنه هو الذي يعين (ومن 0 يعني والذي يعين. يعني والمعين لأن الموصول مع صلته في قوة المشتق عند البيانية كأن يقال: الحادي 
والمعين» والمعين غيره جل وعلا. أي المعين لعباده على طاعته هذا فيما يختص بالتعبد أو المعين عباده مطلمًا في التعبد وفي قضاء 
أمورهم وكلاهما يفيدان الحصر يعني ومن يعين والدي يعين جل وعلا وهل يصح أن تكون (م من) هنا استفهامية؟ هل يصح؟ 

من هنا كل موصولي وهذا الذي ذكره بعض الشراح هل يصح أن تكون استفهامية (ومن 5 غيره (ومن بسي غيره جل وحده 
يصح أو لا يصح؟ 

يصح كأنه قال: ولا أحد يعين غيره جل وعلا. أو: ومن الذي يعين غيره سبحانه وتعالى. واو قال في الأول: ومن يبدي. ومن الذي 
مبدي غيره جل وعلا إذَا لا هادي غيره ؟ا أنه لا معين غيره جل وعلا. 

هذا ما يتعلق عقدمة المصنف رمه الله تعالى كرنا ما نحتاج إلى بيانه وبعضهم عختصر فيرجع إلى بعض الشروح السابقة. 

نقف على هذا وغدا إن شاء الله تأخذ مقدمة العم مبادئ العشرة ونأتي عليها بإذن الله تعالى» وصل الله وسلم على نبيه مد مضل آنه 
عليه وسلم - وعلى آله وصحبه أجمعين. 
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لمك عناصر الدرس 

عناصر الدرس 

* المبادئ العشرة. 

* شرح المقدمة الثانية للناظم (مقدمة العلم). 

امد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا مد وعلى آله وصعبه أجمعين» أما بعد: 

دنا أن هذا النظم في علوم القرآن» يعني الفن المسمى بعلوم القراته وقكنا قيعا من المقدمة التي سماها أو أطلق عليها أهل العلم: مقدمة 
الككّْاب. وسبق أن المقدمة مقدمتتان: 

مقدفة كان 

ومقدمة عل. 

مقدمة اكاب التي أحذتاها بالأعش #6 ورزيك غلا بعضن أهل العلم إذا كان له اصطلاحات خاصة في الكمّاب فيبين حينئذ إذا أطلقت 
كذا فرادي به 33 إذا قلت: قال الشيخ فالمراد به فلان ... إلى أخخره» هذا ما إسمى ببيان اصطلاحات ورموز اكاب التي اصطلح 
عليه المصنف 0 مناه لكان 

وها النوع الثاني وهو: مقدمة العلمء وهذه تذكر في الشروع أو قبل الشروع في دراسة أي فن ماء ولهذا يعتني بها كثير من العلماء في 
أوائل كتبهم بل بعضهم يؤلف رسالاات خاصة في بيان هذه المبادئْ العشرة وهي ما يسمى: بمقدمة العلم. ٠‏ المبادئ العشرة 5 المجموعة في 
قول محمد بن على الصبان: 

إن مبادئ كف عشرة ... الحد والموضوع ثم القرة 

ونسبة وفضله والواضع ... والاسم الاسقّداد حك الشارع 
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مسائل والبعض بالبعض اكتفى ... ومن درى ابميع حاز الشرفا 
هذه تسمى بمبادئ العلوم وتسمى بمقدمة العلم لا بد لكل شارع في فن ما أن يتصوره بوجه ماء وأما التصور على وجه القام هذا لا 
يكون إلا بعد الانتباء من الكم لماذا؟ 
لأن التصور عندهم يحصل بالحد يعني ببيان الحقيقة والمهية» فإذا قيل: ما حمّيقة الفقه؟ 
حينئذ يقول المجيب: الفقه هو العم بالأحكام الشرعية العملية المكتتسب من أدلتها التفسير. فيفهم حينئذ الطالب بوجه ماء لا يمكن 
أن يستوعب كل معنى كلمة الفقه الاصطلاحي عند أرباب الفقّه من هذا الحديث وإلا لو صار فقا تام الفقه لو أدرك الفقه كله من 
هذا الحد لقانا: صار فقَها تام في الفقه. وليس هذا المراد نما المراد أن يعرف ما الذي يطلبه في سعيه في هذا الفن فيدرس كَابًا ما 
يقول هذا في النحو ما هو النحو؟ 
ليد أن نيعرف نتطينة البججن وللا يذ أن زعوقك ماذا يدور عدا الفيخ عق كنا #توضوغة وا افائركه الى تكرن هرمة خراية هذا اله 
لا بد أن يعرف اسقداده لا بد أن يعرف فضله حكه الشرعي وإلا لولم يكن عامًا يحل هذه المسائل لقال أنه يقع له الكسل والفتور 
الا ري ل و ني ابرض ات ري ماري امشررا عر ورا موري روا وا 
بد - أ فطري ع لأ ان تفتر همته ويكسل ويتراجع من حيث بدأ. 
إِذًا لذلك جعل أهل العم في مبادئ الفنون ذكر هذه المسائل العشرة: الحد» والموضوعء والقرة» التي هي الفائدة المرتبة على تحصيل 
هذا العلى وحكمه الشرعي إن كان يتعلق به به حك شرعي وهذا أصل في العلوم التي يدرسها طالب العلم الشرعي» وإذاك لكتيد أن ليه 
طالب العلم الشرعي ما هو العلم الذي يسعى في تحصيله؟ وما حقيقة هذا العلم؟ هل هو من عل المقاصد أو من عل الوسائل؟ لماذا؟ إذا 
عرف أن هذا من عل الوسائل حينئذ لا بد أن يتعامل معه لتعامله مع أي وسيلة أخرى حينئذ إذا قيل مثلا: السكين للقطع. هل 
يلازم السكين كل يوم أربعة وعشرين ساعة وإلا أنه يأخذها إذا احتاجها؟ 
إذا احتاجهاء ثم إذا لم يحتج حينئذ يبتعد يتركها حينئذ العلوم الآلة كالنحوء والصرفء والبيان» وأصول الحديث» وأصول التفسير» 
وكتلك المنطى إذا كان من علوم الآلات لا بد أن يعرف أن هذا عم وسيلةه لا بد قإذا علم أنه عل وسيلة بمعنى: نوصل ليزه 
وغليه اح أمراه ها ماه رهم الع لذن اص خرعل الفامتدعر ارتصيل لاب ولاعت بعد الئل كران / 
يعرف عن علم الوحيين الاب والسنة فلا بتخصص في عل الوسيلة أده الب ل: أنا درن المصطلح فقط. أو: أنا أصولي فقط. 
أو: أنا نحوي. أو: بياني. إلى اخره نقول: لاء إلا في حالة واحدة إذا جرب التفسير مثا وما استطاع أن يسلك فيه حينئذ لا بأس 
أن يرجع إلى انخلف فيتخصص في علم من علوم الوسائل» وأما تخصص الابتدائي الذي يختاره الكثير من طلاب العلم الآن - في 
ظني وقد أكون عفطنًا - أنه من اللحطأ ولا ينبغي لطالب العلم أن يتخصص ويجعل عمره يفني عمره كله في علم ليس مقصودًا لذاته في 
الشرع واذلك ما أعطي النحو ولا أعطيت أصول التفسير ولا أي عل من علوم الوسائل ما أعطي حك شرعي من الإيجاب أو الندب 
إلا لكونه صار وسيلة لغيره» فال يجاب حينئذ في النحو إذا قيل: إنه واجب. هذا واجب لا شك ولذلك فرض عين على من تعاطى 
التفسير هذا بالإجماع حكى السيوطي وغيره الإجماع على ذلك أن عل النحوء وعلم الصرف» وعم البيان أن علوم اللغة بأثرها هذه وسيلة 
انهم اللقسير نيع لدم الزيه ل وعاد رقي لتر ما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب. والا ما جعل شرع لم يأت نص في القرآن 
قال: ادرسوا النحو. هل جاء اع نقول: أ يقتضى 0 
لاء لم يأت لماذا؟ ْ 
لأن النحو قد يكون وسيلة إلى الشرع وقد يكون وسيلة لغير الشرع» فا كان يحصل أن يكون وسيلة لفهم مقاصد الشرع أخذ حكه 
لأنه يحب على جمهور المسلمين أن يفقهوا كلام الرب جل وعلا: أقلا يتدبرونَ الْعَران أم عل قلوب أَكمَاهًا| [عمد: 4"] إذَا تقول: 
هذا ذم ولا يترتب الذم إلا على ترك ما هو واجب. إِذَا ما لا يتم الواجب لذبلا فيو كاي ذا علوم القران نرجع إلى ما خرجنا 
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عنه علوم القرآن هذا يعتبر من علوم الوسائل يقرأ الطالب منظومة الزمزمي مثلا ويأخذ شرحا عليها ثم يأخذ التحبير ثم يأخذ الإتقان ثم 
يقرا في تطبيق هذه العلوم والانواع المذكورة 2 علوم القران يقراها في مظانها في التفسير» فا من كاب من كتب التفسير إلا وتجده 0 
خاصة التفاسير الأثرية - تجده إلا وقد نص على أن هذه الآية مكية ومدنية صيفي شتائي سبب النزول لأنه يعين على الفهم إلى آخره 
فنقول حينئذ: علوم القران هذا من علوم الوسائل. 

علوم القرآن هذا مركب تركيب إضافي» علوم القرآن مضاف ومضاف إليه» وإذا كان العلم هركا تركيبا إضافيا -فينئذ لاما أن يكون 
له معنيان: معى إضافيء ومعئى لقبي علمي. ا هو الشأن في أصول الفقه لماذا؟ 

لأنه لا يمكن أن يتوصل - على قول الكثيرين - لا يمكن أن يتوصل إلى إدراك معنى المركب الإضافي الذي نقل عن معناه وتركيبه 
الإضافي إلى معنى اللقب العلمي إلا بعد فهم جزاين وطرفين» حينئذ إذا قيل للناس: علوم القرآن صار علما فإذا أطلق اللفظ علوم 
القران انصرف إلى المعنى المراد الذي ضمنه السيوطي مثا كابه ((الإتقان)) نقول: هذا يصلح إذا كان ابتداءً أطلق على جهة الإفراد 
وأما إذا كان في اللأصل مركا تركيبًا إضافيا فينئذ لا بد في النظر في كل جزء من أجزائه كا يقال في أصول الفقه حينئذ نقول: علوم 
القران له معنيان: 

معنى إضافي باعتباره مفردين بيعنى النظر إلى كلمة مضااف لانه ع ىكب من كلمتين علوم» وقران» علوم مضاف وقران مضاف إليه» 
علوم هذا له معنى في اللغة ومعنى في الاصطلاح» والقرآن له معنى في اللغة ومعنى في الاصطلاح أليس كذلك؟ 

حينئذ لا بد من النظر في كل كامة من هذه الكامات فنقول: عاوم: جع عل والعل :في :الاق يطاق ينعى المعرفة والمه - عند الكثيرين 
- ولكن الأصم أنه معقى الإدراك» والإدراك مصدر: درل يدرك إذرًا كا. والمراد بالإدراك وصول لقي إلى المعنى غامه سواء 

كان متعاق بإدراك المفردات أو المركات سواء كان على جهة اليقين أو على جهة اللن» فالإدراك مطلمًا الشامل للعلم بنوعيه التصور 
والتصديق الذي هو: إدراك المركات. والتصور الذي هو: إدراك المفردات. سواءً كان على جهة اليقين أو على جهة الظن» العلم إدراك 
لقان نا 

العلم إدراك المعاني مطلقا ... وحصره في طرفين حقَقًا 
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حينئذ نقول: العلم هو: الإدراك» والإدراك هو: وصول النفس إلى المعنى يقامه. هذا من حيث اللغة» وإن اشتهر عند بعضهم أن 
المعرفة تكون مرادفة لعل كنا أوهة الفرق ين المعرقة والعلم في ((شرح ازوفاك]) حينئذ نقول علوم جمع عل والعلم هذا من حيث 
الاشتقاة ق واللفظ مصدر بكسر العين واسكان اللام» عل عل علْمًا باب قعل ِفْعل وهو متعدي وهو بمعقى بمعنى المعرفة والعلم والأصم أن 
بقال: أنه عق الإدراك. 

وأما في الاصطلاح في مثل هذا المقام هنا لأن العلى من حيث الاصطلاح يختلف باختلاف المتكلم في ذلك السند» وهنا نعرف العلم 
في الاصطلاح بأنه جملة من المسائل المضبوطة يجهة واحدة جملة يعني: بعض 5 من المسائل جمع مسألة مَفْعَََ من السؤال وهو ما 
ع عنه في العلء المضبوطة حجهة والعدة بعق :ال تمعها ضابط وأطل وقذر مقترك هن: جنهة واحدة. ‏ وهذه أللذهة الواعدة هي 
باعتبار ماذا؟ باعتبار ما ييحثه ذلك العالم في ذلك الفن نثلاً علم أصول الفقّه نقول علم أصول الفقه ما المراد بكامة علم في مثل هذا 
التركيب؟ 

نقول: جملة من المسائل المضبوطة بجهة واحدة. وي معرفة اتير الفقه ما هو معرفة العام واتخاص والمطلق والمقيد» هذه المسائل 
هي العلم في هذا التركيب» وهنا في علم علوم القرآن تقول المراد باجملة هنا: أسباب النزول» والمكى» والمدني» والإنزال» نزول القرآن» 
كيه إزالة :تراه ,وأداؤكية: إل اغره كل الأنواع الى كرا علوم القرآن المقصود بلفظة عل هنا هي هذه الأنواع الخمسة 


حينكئذ ا هنا في الاسلل جملة من 1 المضبوطة يجهة واحدة. والمراد بالجهة الواحدة هذه هنا يعني إشملها وحدة 


ا موضوع كا يقال وحدة الموضوع» أنينات النزول» المكى والمدني» الحضري والسفري» الأداء» الإدغام» الإمالة ... إلى ا نقول: 
هذه إشملها ماذا؟ 1 
وحدة واحدة وهي كونها من مباحث علوم الإراد تدرك في هذا الفن» هذا هو اللفظ الأول وهو المضافء ثم ننتقل إلى المضاف إليه 


وهو القران؛ قرآن هذا مختلف فيه هل هو مشعع مشتق أو جامد وعل هو مبموز أو غير مبموز؟ 

هل هو مشتق ددح باس امه تق سرغ قر مغل أرلاما تع برعم اله مستي نهو اقم أرقي تل نوتلا أما تقول 
فهو مصدر قرا يقرا راع وقرآن» أم أنه ابتداء هذا محل اختلاف؛ هل هو . 0 مشتق أم جامد كا قيل في لفظ الجلالة ((ا لله)) هل هو 
5 مشتق أم جامد بمعنى: هل هو دالَ على صفة المتصف على ذاته هل هو دالَ على ذات متصفة بصفة أم أنه يدل على ذات فقط ولا 
يتضمن الدلالة على صفة كا هو الشأن في الرحمنء الرحمن هذا فعلان صفة مشببة اسم مشتق من الرحمة على جهة المبالغة ما مفهومه 
يدل على أي شيء ماذا تفهم من كمة الرحمن؟ تفهم أنه يدل على ذات» هذه الذات متصفة بصفة خاصة وهي: صفة الرحمة. العليم 
يدل على ذات متصفة بصفة هي: العلم. الله جل جلاله هل هو دالٌ على ذات فقط كا يدل العلم في امخلوق» المخلوق الآن نقول زيد 
هل له معنى؟ ش 

ليس له معنى بل حت المشتقات في الخاوقين إلا النبي - صلى الله عليه وسلُ - فحل نزاع باتفاق أنها لا تدل على معاني» ولذلك قد 
يسمى مود الشخص ويسمى مد غير النبي - صلى الله عليه وسلم - هل نقول: مد وشمود أنه يدل على أنه ذات متصفة باحمد او أنه 
يمد أو قد يسمى صالح يعني: ذات متصفة بالصلاح قد يكون صا بالفعل يوافق الامم المسمى» وقد يكون من أشر خاق الله عن 
وجل ويسمى صالخا حينئذ نقول: الا سم هنا لم يوافق مسماه. وإثا المراد أنه لفظ جرد عن المعنى عن الوصف هذا المراد بلفظ الجلالة 
هل هو دا على ذات فقط أم لا؟ القرآن مثله هل هو مشتق أم لا؟ ثم إذا كان مشتقًا أم جامدًا - على القولين - هل هو مبموز فيقال: 
القران باهز أم غير مبموز فيقال: القران. هكذا بدون همد؟ 

قال بعضهم: هو اسم عم غير شنو مشتق خاص بكلام الله فهو غير موز وبه قرأ ابن كثير وهو مروي عن الشافعي رحمه الله تعالى أن 
القرآن قران هكذا يقرأ وهي قراءة ابن كثير لأنه علم مرتجل يعني: لم يكن مصدرًا فنْقل إلى كلام الرب جل وعلا عل اما صار 
علا تجلا لأن الل عند أهل العزية قبسما 

عم منقول. 

وعم م تجل. 

عم منقول هو الذي سبق له استعمالٌ في غير الَْلية. 

فَضل هذا مصدر فَضل مصدر فَصَل يفضل فصلا إِذا هو مصدرء إِذَا هو سابق على الْعَلِية كان مصدرا فنقل من المصدرية إلى الدلالة 
عل .الع وده تل تطرل:: هذا فل زوي وها فضل ابروا هذا فعضل اله بجيف مل هذا الراديهارياذة تقل فهل يدل على ذات؟ 
لا يدل على ذات؛ لكن لو نقلته من المصدرية إلى دلالة على ذات صار علمًا موصولاً منقول من أي شيء؟ من المصدر» ومثله المنقول 
عن جملة اسعية أو لمنقول عن ابجملة الفعلية نتأبط شراء وشاب قرناها شاب قرناها فعل ماضي وفاعل» ونتأبط شرا فعل وفاعل ومفعول 
به» نقل عن كونه جملة ة فعلية إلى كونه علا على شخص معين فصار مفردا هذا يسمى علا منقولاً. 

والعلم المرتجل هو الذي وضع ابتداءً من أول الأعى هكذا نطقت به العرب ابتداءً أول ما وضع» وضع على أنه علم لم إستعمل في غير 
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0 عْرِيَا 
إِذَا ومنه ما هو مقرل كفضلٍ وأسد لو ميت رجلٍ أسد» هذا منقول عن اسم حيوان معروف أو فضل وهو مصدرء وذو ارتجال 
ا َم 0 هذا ل يسبق له استعمالٌ في غير لَه كاذلك أدّد لم يسبق له استعمالٌ في غير الي ا على هذا لقره 
ان عل حينئذ يكون علم فص 6 عل غير مشتق خاص بكلام الله فإذا أطلق لفظ القرآن انصرف إلى كلام الرب 
جل وعلاء مثل ما تقول: قال زيد. فتعرف زيد أنه ذات التي اوركف اهما وجني قور عو ييرة لانة وضع هكذا وما وضع 
بدون همز لا يمكن أن يهمز فإذا قيل: قران. فينئذ يكون وزنه فعال» فعَال قران فتكون النون أصلية والألف زائْدة لأنها تكون لام 
الكامة فعال قران ليس عندنا همز والألف هذه مقابلة للألف والنون تكون أصلية قران القاف هي فاء الكلبة والراء هي عين الكلمة 
قران والنون هي لام الكلمة» فصارت النون أصلية وهو وضع | ارتجالا ابعداءً بدون همز وهذا منسوب إلى الشافعي. 

أخرج البمهقي واللخطيب عن الشافعي رحمه الله تعالى أنه يقول: القران اسم فلس عورا وا كطندمن وراك إذا عب مقع أنه لز 
أخذ من قرأت لكان الأصل فيه أنه مبموز لأن قرأ الحمزة هي لام الكلمة فصارت الحمزة أصلا حينئذ يكون الأصل في المصدر لأنها 
وجدت في الماضي واذلك بعضهم إستشكل يقول: كيف يقال القرآن مأخوذ من قرأ ومعلوم أن القرآن مصدر وقرأ فعل ماضي. 
والمصدر الأصل وأي أصل ... ومنه يا صاح اشتقاق الفعلٍ 

كا هو مقرر عند البصريين على القول الرااخ فكيف يقال: القرآن مأخوذ من قرأ؟ نقول: ليس قصدهم أنه فرع العام وإنما المراد أنه 
اجتمع معه في مادة الاشتقاق وأرادوا بذلك أن يستدلوا على أن الهمزة أصل قراً على وزن فَعَلَ» إذًا الحمزة هي لام الكامة» إذا قران 
سواء نطق بالحمزة قرآن أم حذفت الهمزة لإسقاط حركتها إلى الساكن قبلها غذفت قران خينئذ يكون وزنه فعلان كغفران ورجحان 
كا سيأتي. ٠‏ 

إِذًا قال الشافعي رحمه الله: القران اسم وليس مبمورًا ولم يوؤخذ من قرأت ولو أخذ من قرأت لكان كل ما قرئ قرآنًا - رحمه الله وهذا 
ليس جسم - ولو أخذ من قرأت لكان كل ما قرئ قرآنا. تقول: لاء جعل علمًا على كلام الرب جل وعلا وحينئذ لا يجوز إطلاقه 
و د تمستا بتار او عو هذا لا شك بتسليمه لو سل بكونه مشتمًا من قرا هل يرم منه أنه يطلق القرآن على 
كل كلام مقروء؟ 

الجواب: لاء لماذا؟ 


لأننا تقول بالاشتقاق ثم تجعله علمًا على كلام الرب جل وعلا فلا يجوز ماذا؟ استعماله في غيره صار توقيقاء ولو أَحد من قرأت لكان 
كل ما قرئ قرآن ولكنه اسم لكاب الله مثل: التوراة» والإنجيل. يهمز قرأت ولا يبمز القرآن. هذا قول من؟ قول الشافعي رحمه 
الله تعاللى وهو إمام من أَعّة اللغة. فقول الشافعي: هو اسم لكاب الله. يعني: أنه 3 علم غير مشتق بل عل 22 عوقان عرو 
بل هو مشتق. ٠‏ ثم اختلفوا في اشتقاقه فقيل: مشتق مرخ قرنك الش» بالنشيء إِذَا مأخوذ من مادة الاقتران مأخوذ من قرنت الشيء 
بالشيء إذا ضمت أحدهما إلى الآخر فلماذا معي القرآن كلام الرب جل وعلا قران وهو من قرنت الشيء بالشيء؟ فسمي بذلك لقران 
السور والآيات والحروف فيه؛ حصل اقتران وهو: ضم السورة إلى السورة» والاية إلى الآية» والكلمة إلى الكلمة» والحرف إلى الحرف. 
ومنه: قيل إذا قرن الحج والعمرة قران. لأنه ضم الحج إلى العمرة أو العمرة إلى الحج فسمي ران من كونه ضم ادها إل الاخر 
هذا قول. وقال الفراء: هو مشتق من القرائن. عندنا القول الأول هو مشتق من ماذا؟ من القران وهذا مأخوذ على قول الفراء من 

القرائن لأن الآيات منه من القرآن يصدق بعضها بعضًا ويشابه بعضها بعضًا وهي قرائن» وعلى القولين يكون بلا همز على القول الأول 
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بأنه مشتق من القران أو من القرائن يكون قران بلا همز ونونه أصلية. وقال الزجاج: هذا القول سبو. القول الأخير بأنه من القرائن 
سبو وفي بعض النسخ غلط والصحيح أن ترك الحمز فيه من باب التخفيف ونقل حركة الحمز إلى الساكن قبلها هذا مطرد في الهمز 
قرآن هذا يحتمل إذا قيل: إنه من القرائن. لا نقطع بأنه ليس مبمورًا إذا قيل من القرائن نقول: قرآن. هذا أصله حصل تخفيف وجه 
اتيت أسقطت تركة اموز يع : أريد قُصِدَ حذف الحمزة لأن الهمز فها تقل أريد التخفيف -فذفت الهمزة لا يمكن أن يحذف 
موف شرل انا م لال يد أن يتُوفر إلى حذفه بكونه ساكن فألقيت الحركة الفتحة على الراء لذلك تقول: قرآن. بإسكان الراء 
فإذا حذفت الهمزة تقول: قران. القَرَان بتحريك الراء بالفتح من أن جاءت الفتحة؟ من أن جاءت؟ 

هي حركة الحمزة إِذَا قران أصله قرآن ألقيت حركة الحمزة وه الفتحة إلى الراء ثم سكنت الحمزة فصح التخفيف حينئذ لأن حذف 
الحرف المتحرك هذا يستعصى لأن الحرف المتحرك قوي أقوى من الحرف الساكن فينئذ لا بد من تضعيفه إدخال الضعف عليه فلا 
بد من إسقاط حركته فإذا سقطت حركته صار ساك فصَعْقَ حول تكن من حذفه. 

واختلفٌ القائلون و در قرا كالرحان والغفران. و ير 2 وقرآنا عرد نويف الالفم والوة عليه 6 
سيأقي) 5 مثل الرحان والغفران» الغفران هذا مصدر وإن كان ساعياً عفر فر غَفْرا هذا المصدر القيابي وغفران هذا مصدر 
سماعي» وقيل: هو الأصل وزيناك قلية الألقه والرون ا سيأتي ٠.-‏ قيل: هو مصدر لقرأت كالرحان والغفران سمي به الحّاب 
المقروء من باب تسمية المفعول بالمصدر. وسيأقٍ هذا بمعنى أنه مقروء يعني: متلو. وقال أخحرون - منهم الزجاج -: هو وصف على 
فعلان. وصف ليس بمصدر إثما هو وصف على وزن فعلان مشتق من الْعَرء بمعنى ابجمع» ونه: رأث الماء في الحوض. أي: جمعته. 
إِذَا قد يحتمل أن القرآن مشتق من القران قران ويحتمل أنه من المع وهذان صوابان يعني: يمل عليهما دون تفصيل» قال أبو عبيدة: 
وسهِيّ بذلك لأنه جمع السور بعضها إلى بعض. إِذَا قيل: القرآن مأخوذ من امع لما سمي القرآن كلام الرب جل وعلا قرانًا؟ لأنه 
جامع للسور بعضها إلى بعض وسيأتي وجه آخر. وقال الراغب الأصبهاني: بل لكونه جمع ثمرات الكتب السالفة المنزلة. وهذا أصم 
لكونه جمع ثمرات الكتب السالفة المنزلة لأنه لا يقال لكل جمع قرآن» هذا لا شك ولا بجع كل كلام قرآن» هذا لا شك وخاصة إذا 
صار علا على كلام الرب جل وعلا حينئذ لا يصح نقله. 

وقيل: لأنه جمع أنواع العلوم كلها. 

هذه بعض الأقوال التي ذكرها السيوطي رحمه الله تعالى في ( (الإتقان) ) وكذلك الزكشي في ((البرهان)) ونقول: والأظهر والله تعالى 
أعلم أن القرآن في اللغة مصدر قَراً - يعني ما سيأتي هو الأصم - مصدر قرأ بمعنى: تلا. أو بمعنى: جمع. مصدر قرأ بمعنى: تلا. أو 
بمعنى: جمع. لأن قرا ستعمل في التلاوة بمعنى التلاوة وستعمل في معنى انع فهو لف مشتر ك أو مشترك لفظي مثل القرح والعين 
زدف فدالالت والنون يا زيدتا في الغفران يعني: القراف الألف :والتوة زائدتان: ترل: .قرا قرع] وقرانا 6 ول غثر عفرا عفرن 
فعلى المعني الأول ثلا فهو مصدر بمعنى اسم المفعول» -فينئذ يكون القرآن بمعنى المْروء أي: المتلى. فسمي القران قرانًا لكونه مثلوًا 
لأنه مخود 0 بمعنى : تلا. ويدل 2 قوله تعالى: ماه واه * فَإذَا اناه فاتبِعٌ قراله | [القيامة: ١]١8 ١17‏ يعني: 
تلاوته. فصار القرآن هنا مصدر لمعنى اسم المفعول أي: المت فلذلك نقول: هذا المعنى صحيح ممي القرآن قرانًا لكونه مأخودًا من قرا 
معنى تلا فيكون من إطلاق المصدر وإرادة اسم المفعول فالَْرآن فعلان بمعنى المفُعول بمعنى المْفروء والقرآن كلام الله تعالى مَفْروٌ 
وهو متلو ولا شك في هذا فالمعنى ححيح. 

وعلى المعنى الثاني الذي هو جمع» قلنا: قرا أت بمعنى تلا ويأني بمعنى جمع - كا ذكرناه في الباق انه يقالا ترات الماء في الحوض. 
بمعنى: جمعته. أي: جمعته. وعل المعنى الثاني جَمَمّ فهو مصدر بمعنى اسم الفاعل فالقرآن بمعنى قارئ جامع» القرآن جامع» جام لأي 


ثبيء؟ امم غُرات علوم الكتب السماوية التي 58 قبله وزاد علبها أليس كذلك؟ ألييست أصول التوحيد والغيب والإيمان باليوم 

الآخر موجودة في القران؟ 

ذا جمع» وموجودة قبل ذلك لأنه متفق عليها بين الأنبياء فهي موجودة في ما سبق وزاد عليها بأمور انفردت بها شريعة النبي صلى عليه 

وآله وسلء ولذلك جاء في القرآن إما فَرظًا في الاب من شيع [الأنعام: 8"] إمن شَيْءِ| هذا نكرة في سياق النفي وزيدت عليها 

إمن| فدل على أنها نص في العموم إِذًا إما فظنا في الاب من شَيْءٍ] [الأنعام: 4*]. 

وعليه فالقرآن أصله مبموز لأن أصله ماذا؟ قَرَاً سواءً كان بمعنى تلا أو بمعنى بم لأنه يستعمل في المعنيين تلاء وجمع فيكون القرآن 

الاصل فيه انه مبموزٌ أو ليس بمهموز؟ ١‏ 

مبموز هذا هو الأصل فيه فإذا قرأ ابن كثير قران تقول على أي جهة؟ 

على جهة التخفيف أصله كرإن» فق بإنشاط كة الممن إلى الراء نقد فق المنرة فنا و قزاناء بخل “امن وترك امون وزئه فلات 
مطل سوا ذكرنا الحمز نطقنا بها أولم نطق بالهمزة لمأذا؟ 

لأن الهمز هنا حذفت تَخفيمًا يعني: لعلة لغرض. -فينئذ صارت كالموجودة فتراعى في الوزن» إِذَا وعليه فالقرآن أله تزر احنت 

بنقل حركة الحمز إلى الساكن قبلها ثم حذفت فوزته فعلان) وعلى قول الشافعي ركه أل سال بوره حال قن لون وَبيَك فعالة 

واستشكل البعض باجتماع معرفين وهي: الْعلمية والألف واللام. القرآن» القرآن صار عل على كلام الرب جل وعلاء والعلم معرفة 

وال المعرفة لا تعرف المعرفة أليس كذلك؟ 

لا تدخل على المعرفة واثما تدخل على الذكرة 

قابل أل موا 

إِذَا ضابط النرة كل ما صلح اكول أل عليه والقران يدون أك عم على كلام الرب جل وعلا خينئك نقول: د هد القَرَانَ 0 

ل 5 أَقوم] [الإسراء: 9]. هذا قرآن أَقَّ بأل وهي معرفة وقرآن حيث هو قبل دخول أل هو علم فكيف عرف المعرقة؟ 

فالجواب أن يقال: أمرّ سبل أن أل هذه زائدة وليست للتعريف» نما هي للبح الصفة» لمح الصفة يعني: فإ دل ريه قل ذا 

نقل الاسم فصار علمًا حينئل صار علما إِذّا صار تعريفه بالْعلية فهو نوع من أنواع المعارف إذا أردت الإشارة عند التكلم للدلالة على 

أنه منقول عن ذاك المعنى تدَخْلٌ عليه أل وهذه الأل زائدة ليست معرفة ولذلك قال ابن مالك: تكرة. رحمه الله قال: 


أل المعرفة. يست كل أل تكون للتعريف قد تكون أل مؤثر التعريف يعني: اناك يسا سكفوننا! العريف وها الجا اسار فود 
وليد الوليد هكذا يقول الناس: أبو الوليد. الوليد وليد تقول: هذا اسم عم منقول وليد فعيل يعني : مولود هو مولود هذا وصف نقل إلى 
العلمية فينئذ إذا أردت الدلالة على المعنى الذي قَلّ عنه وأنه مولود تدخل عليه أل فتقول جاء الوليد تشير إلى ماذا؟ 

أل هذه ليست معرفة لأنه هو معرفة عم وإئما تشير إلى كونه منقولاً عن ذات الوصف الذي هو كونه مولود. 

كذلك عباس عم مشتق من العبوسة فإذا رجل اسعه عباس وقد وافق الاسم المسمى 2 وجه عبوس كن فتقّول: جاء العباس. تقصد 
به ماذا؟ 

أل" جاه انين الويهة وال نهو اوعدهعياس هذا ع حينئذ لا يعرف» القرآن قرآن علم فإذا أدخلت عليه أل دل على أن منقول من 
قرأ بمعنى: تلا. أو من قرأ بمعنى: جمع» ولا إشكال. واستشكل البعض اجتماع معرفين وهما العلبية والألف واللام وواضم أن اللام 
زيدت المح الصفة. 

إذَا عرفنا أن القرآن هذا لفظ إذا أطلق انصرف إلى كلام الرب جل وعلاء إِذَا صار علا علم جنس أو علم شخص؟ 


على شخص»ء لماذا؟ 
لأن مدلوله مشخص محدود» وهذا امحدود هل هو في الذهن أو في اللخارج؟ 
في الخارج خينئذ صار علم لشخص هذا من باب التفسير الفرق بين علم الجنس وعم الشخصء عل الجنس مدلوله في الذهن لا وجود 
له في اللخارج فينئذ إذا قيل القرآن علم من أي النوعين؟ علم شخص أو علم جذس؟ 
نقول: علم شخص. شخص من التشخص له شخص له ماهية له حقيقة يدرك حينئذ تقول: هذا القرآن من أوله إلى آخره. إذا هذا صار 
شخصا فصار له كلمل الشخصي» ويطلق بالا لالد اا عل عر الا كل القرانه سه باكرا تو اماه ري النانن ويظاق حل 
بعضه» إذا ميعدت شخصا يناو ابة فتقول: يعلو قران؛ |وإذا قرعا العَرَان َاسمعوأ له] [الأعراف: 4 ]"١‏ قرأ القرآن ماذا؟ كله أو بعضه؟ 
يقعك ذا صخ إطلاقه على بعض كلام الرب جل وعلاء ولذلك هو نقول: يطلق بالاشتراك اللفظي على جموع القرآن كل القرآن من 
أوك من الفائحة إلى سورة الناضنء وغل كل سورة من سوره» وعل كل آية من آياته» وإذلك إذا سمعت من يتلو آية من القرآن صم 
أن تقوك» إثة شرا القرانة والكرة واطية إوإذا قرعا العَرَان 0 71 [الأعراف: (٠4‏ وإذا قيل: إنها في الصلاة. حينئذ لا يمع 
في الصلاة في الركعة الواحدة أو الركعتين كل القرآن إنما يقرأ بعض القرآن فصح إطلاق لفظ القرآن عليه» هذا من جهة القرآن من 
جهة المعنى اللغوي ومن جهة الاشتقاق. 
أما مسماه في الاصطلاح يعني الشرعي اللشبور في تعريفه بالطبع لا يمكن في مثل هذا أنه يوق بحد على طريقة : لمناط إلا الهم في 
حالة واحدة. إذا قيل: ما هو القرآن؟ وأردت تعريف القرآن بحد تام يصدق على مسمي القرآن 50 القرآن 
بحد تام لا يدخل فيه غيره ولا يخرج عنه فرد من أفراده تقول: القرآن هو: دم الله بارع لا الْعالَينَ| [الفاتحة: 
؟] وتقرأه من أولة إلى من 0 وَالنّاس | 5< انه 5] صحيح إذا ل تعريف القران بحد ا بالحد الحقيقي لا 
يخرج عنه فرد من أفراده ولا يدخل فيه غيره ولا يرد عليه غيره أي إيراد فتقول: القران هو: يسم الله الرحمن ارحب ثم تقرأ القرآن 
كمد إن عزف ونا ماعن امقر الى من اتوي فق واو ملعف اطي مريخبايكة الأحراج والإخال هذا من اننا التريب 
وإذلك يسمى رسماء أما الحد الحقيقي فهو كا ذكرناه» وذلك بعضهم يدخل قيدًا وبعضهم يخرج الآخر وهم جر يعني: يختلفون في القيود 
التي يمكن أن يد بها القرآن. والمسل لا يحتاج أن ينون له فيقال: القرآن كلام الله إلى آخره إلا من باب إثبات أنه صفة لله عن 
وجل وما زاد على ذلك فهو معلوم والمشهور في تأليفه أنه: كلام الله تعالى المنزل على رسوله وخاتم أنبيائه مد - صل الله عليه وسلم - 
المتعبد بتلاوته المبدوء إسورة الفاتحة المختوم بسورة الناس. وسيأتي أنه زاد في النظم هناك في المقدمة: المعجز بلفظه. وسيأتي أنه هذا 
موجه 0 000 1 
إذا قيل: بأن هذا هو مسمى القرآن نحن نفسر الآن ما هو؟ نفسر مسمى القرآن عندنا اسم وعندنا مسمى» او قيل: ما الدليل على أن 
هذا التعريف هو مسمى القرآن؟ لو قال لك قائل: ما الدليل أنت الآن تقول الله عن وجل بقول: إإنَّ هَذَا القرآنَ وبدي| [الإسراء: 
9]. وأنت تقول: أن هذا القرآن مسماه كلام الله تعالى إلى آخخره ما الدليل؟ نقول: الدليل قوله جل وعلا: إن تحن رن عليكَ اران 
تتزيلاً] [الإنسان: *"]. فدل على أن المنزل هو القرآن وليس ثم منزل إلا كلام الرب جل وعلا كذلك قوله تعاللى: نا لاه قا 
عَرَيَا للك تَعْقلُونَ| [يوسف: +]. فدل على أن المنزل هو: القرآن. وهو: كلام الرب جل وعلا. إِذَّا كلام الله فكلام هذا على 
اصطلاح المناطقة جنس يشمل كل كلام؛ كلام الإنس» كلام الملائكة» كلام الجن إلى آخره كل من يمكن أن يتكلم فيصدق عليه 
أنه كلام؛ لما أريد تقيده واخراجه ما عدا كلام الرب جل وعلا أضيف لأن التقيد إما أن يكون يوصف أو بإضافة «خمس صلوات» 
حصل التقييم هنا بماذا؟ 


بالإضافة» |ولعبد مؤّمن| [البقرة: *"] حصل هنا بالوصف. 
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إذَا كلام الله أضيف الكلام إلى لفظ الجلالة فأخرج ما عداه من كلام الإنس والجن والملاتكت» كلام الله تعالى كلام مسمى كلام 
الرب جل وعلا على ما هو المقرر في كتب النحو أنه اللفظ والمعنى معاء لأن كثير من يكتب في هذه المسائل في علوم القرآن وفي 
التفسير ما يقصدون بالكلام هو: المعنى دون اللفظ إلا في أصول الفقّه فيعنون به اللفظ مجارَاء والمعنى يحيلونه على على أصول الدين 
وإذلك عرّف القرآن السيوطي في ((الكوكب الساطع)) بقوله: 

أما القران ها هنا. جزء القرآن. 00 

أما القرآن ها هنا فالمتزل ... على النبى معجزا يفصل 

إِذَا القرآن في كتب أصل الفقه 22 اللفظ» والمراد بالقرآن في أصول الدين عندهم عل الكلام ليس في العقيدة السلفية إنما هو علم 
محدث مبتدع المراد به الكلام النفسي» وإطلاق الكلام على المعنى النفسي أو الحديث حديث النفس هذا إطلاق حقيقي» واختلفوا 
في إطلاق الكلام على اللفظ هل هو حقيقي أو مجازي؟ المررخ عندهم أنه مجاز لماذا؟ 

لأن حقيقة صفة كلام الرب جل وعلا هو المعنى القَاتم بالناس والكلام أو اللفظء اللفظ عبارة ودليل عن المعنى القائم بالنفس وهذا 
باطل بالنص لقوله جل وعلا: إوإنْ أَحَد مُنَ المُشْرِكينَ اسْتَجَارَكَ فَأَجِرْهُ حَن يسْمَعَ كلام اللو| [التوبة: +]. والذي إسمع هو اللفظ 
دالا على معناه» وهذا واضم ولا إشكال فيه وإذلك لا يعرف خلاف عن السلف في مثل هذه المسائل» واللحلاف محدث وقيل: أول 
ما قال بالتفرقة هو الكلابي. ولذلك الأشاعرة كلابية المعنى هم يرجعون إلى الكلابي من جهة إثبات أن المراد بالكلام هو المعنى 
النفسي وإطلاقه بأن المراد به المعنى النفسي يرده النص الذي ذكرناه ويرده إجماع النحاة بأن الكلام هو اللفظ المركب المفيد بالوضع» 
هذا مجمع عليه عند النحاة» وكذلك لو م إطلاق القول على» 

لأن القول كلام بمعيُ لو ص إطلاقه على المعنى النفسبي حينئذ لم احتاج إلى قيد في قوله تعالى: |وَيَقُوُونَ في أَنفسيِم| [لمجادلة: 8]. 
لأن حديث النفس هذا لا يتكره أحد هو موجود لا إشكال فيه هل أحد يتكر حديث النفس المعنى القائم في النفس؟ لكن هل هو 
كلام حقيقة أو لا؟ هذا محل النزاع هم يقولون: إذا أطلق لفظ الكلام؟ هكذا دون أن يقيد انصرف إلى معنى قائم بالنفس ولا 
يدل على اللفظ إلا بقرينه لأنه مجاز كذلك إذا أطاق القَول انصرف إلى ماذا؟ إلى ما في النفس ولا يدل على اللفظ إلا بقرينه لأنه 
مجاز. نقول قوله جل وعلا: إويقُولونَ في أنفسهم| [المجادلة: ]. إفي أنفسيم| ... [امجادلة: 6] جار مجرور متعاق بقوله: | ويمُولونَ| 
[امجادلة: 4]. فلو كان القول إذا أطلق عن اليد انصرف إلى المعنى النفسي لما قيده؟ 

كأنه قال: يقولون في أنفسهم في أنفسبم. لأن القول إذا أطلق انصرف إلى المعنى النفسي فلم قيد؟ فدل على ماذا؟ 

دل على أن الأصل في اللفظ أن الأصل في القول هو اللفظ لأن العلم معناه ولذلك عبارة شيخ الإسلام ابن تمية رحمه الله تعالى يقول: 
الكلام للفظ والمعنى كالإنسان للجسد والروح. الآن إذا قيل: هذا إنسان. نقول: هذا إنسان مسماه الجسد والروح معا. هل هو الروح 
دون جسد أو الجسد دون الروم؟ 

لاء لا يمكن أن يطلق ويراد به الإنسان» ولذلك من الباطل أن يقال: ... [أسرى بعبده| [الإسراء: .]١‏ أنه بروح دون جسد نقول: 
الجّذ اذ أطلق يمل على مسماه وهو الروح والجسد معا. فإثبات الإسراء للروح فقط دون الجسد يحتاج إلى دليل نقول: لا مانع في 
الشرع لكن ائت بدليل» والأصل حمل اللفظ على ظاهره كذلك الكلام بالنسبة للفظ والمعنى كالإنسان باعتبار الجسد والروح. 

على كل إطلاق الكلام على ما المعنى القَائم بالنفس نقول هذا محدث وبدعة وضلال. لماذا؟ 

لأنه ينبني عليه تحريف كلام الرب جل وعلا وبأن القرآن الذي بين أيدنا المكتوب في المصاحض الحفوظ في الصدور هذا ليس 
بكلام الرب جل وعلاء حينئذ صاروا بذلك يقولون الأشاعرة كالمعتزلة في أن القرآن مخلوق لكن يقولون: لا يصرح به تأديًا وإنما يذكر 
في مقام التعبم فقط عند الطلاب. يقال: القرآن مخلوق. وما عدا ذلك لا يكون كلام الله والإضافة حينئذ تكون من باب إضافة 
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تشريف إِنَاقَهَ اللّهو| [الشمس: ]١‏ مثلها كلام اللهء وهذا باطل. 

على كل كلام الله لفظًا ومعنى وانتببوا من الكتب التي في التفاسير وفي علوم القرآن ونحوها ولذلك يذكروا حتى في المصطلح لا يكاد 
يسم يقولون: الحديث ضد القديم. ٠‏ في تعريف الحديث ضد القديم قد يكون في اللغة لا إشكال بيحث عنها لكن يقول: هو سمي الحديث 
حديعًا لاذا؟ 

لأنه مقابل لكلام الرب جل وعلا لأنه ماذا؟ 

قديم صفةٌ قديمة قامُة بالنفس. ٠‏ وهذا باطل. ٠‏ فتجد لوثة الأشعرية لا يكاد سل منها علم في النحوء في الصرف» في البيان في البيان حدث 
ولا حرج. 

كلام الله تعالى المنزل على عبده؛ المنزل يخرج كلام الله الذي استأثر به هل كل كلام الله جل وعلا منزل؟ هل كلام الله هو القرآن 
كسب أم أنه أعم؟ 

القرآن من كلام الله من بعض كلام الرب جل وعلا وليس كل كلام الرب جل وعلا فلذلك ليس كل كلام يكون مزل فقوله: 
المَزك. كلام الله تعالى المنزل احترز به أو أخرج عن كلام الرب جل وعلا الذي استأثر به ولم ينزل اقل أو كان بحر مداداً كنات 
ني لد الببحر قل أن سفَدَ كنات وبي وأو جتنا عفله مدد] [الكهف: ]٠١5‏ على مد بعل لمعيه وس جرع ذا اذل 
فخ الكمي أو ما ِل بق الكعي عل الأبياء فيك كاتوراه والافيل: وغيرها لأ مقيد [اكتزل) فل عند “فد أنزل الرب جل 
وعلا التوراة» وأنزل الإنجيل وهي من كلامه جل وعلا لكنها ليست بقرآن وعند الأشاعرة ونحوهم كلها قرآن المعنى واحد واختلف 
٠ : ٍ 011‏ 
لمنزل عليه فالقرآن معي قرآنًا لكونه منزل على مد وسمي عينه توراة وسعي إنجيلا هذا كله من اللخلط. إِذَا على مد - صلى الله 
عليه وس ١‏ رع ما أنزل من الكتب على الأنبياء قبله كالتوراة والإنجيل وغيرهما كصحف إبراهيم وموسى» متعبد بتلاوته ما المراد 
بالمتعبد؟ يعنى: ما أمى به الشرع أن بَعَدَ عبادة» لأن العبادة هذا شأنها اسم جامع لكل ما يحبه الرب جل وعلا ويرضاه من الأقوال 
والأعمال الظاهرة والباطنة» نقول: هذا عبادة. كل ما أمى به الشرع فهو عبادة كل ما حبه الشرع فهو عبادة» كل ما جاء النص بأن 
الرب جل وعلا رضي عنه فهو عبادة» كل ما مدحّ فَاعلُوه فهو عبادة. كيف حك على الشيء بأنه عبادة» هل كل قول بأنه عبادة؟ 


لا. هل كل فعل هو عبادة؟ 
تقول: لاء لا بد من ضابط وهذه المشكلة قد بشكل على البعض حت من طلاب العلى كون هذا الشبيء عبادة أو ليس بعبادة ما الذي 
يلبنى عليه؟ 


بنبني أولاً أنك تعرف أن هذا جنا #رووف ننه العاف لقير لعل بوعل كبا اسع ما كه 

شرك إِذًا الذي لا بميز العبادة عن غيرها كيف اسم من الشرك» عبادة قد تكون بالقلب» وقد تكون باللسان» وقد تكون بالجوارح » 
ذا ثلاثة الأركان محل للتعبد للرب جل وعلا قولاً وعمالاً وتركا فالذي لا يميز هذا عن ذاك لا يكاد يسم من الوقوع في الشرك وله 
كان 00 إِذًا المتعبد بتلاوته أي: و بتلاوته وقراءته ف الصلاة وفي غيرها على وجه قربة والطاعة حينئل نقول: القران د 
بتالاوته. أخرج ماذا؟ 

الحديث القدذمى عل القول بأن لفظه ومعتاه. من عند الرب جل وعلاء وأما إذا قيل بأن المعنى من عند الرب» جل وغلا ولفظه من 
عل التو غيل الله عليه وسلم - فلا إخسراج وإنما يكون الإخراج حينئذ للآيات المنسوخة (الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما) فقل 
هذا نل أولاً لكنه رفع خينئل لا يكون متعبدًا بتلاوته» نحن نعرف أن هذه كانت آية لها حرمة ولما فسخت تلاوتها هل يصح أن 
قرأ في الصلاة؟ 


لا يصح. 

هل هي كلام الرب منزل؟ نعم كان ثم رفعت لها الحرمة بالنسخ وله عن وجل أن ينسخ ما يشاء كا يشاء فينئذ نقول: هده تشوعة 
فلا يتعبد بتلاوتها. إذًا المتعبد بتلاوته أخرج الحديث القدسي إن قلنا: إنها منزلة من عند الله تعالى بألفاظها فهو غير متعبد بتلاوتها 
وتخرج أيضًا منسوخ التلاوة. 

إذا عرفنا أيضا الآن الطرفين المركب الإضافي علوم القرآن علوم في اللغة والاصطلاح» والقرآن في اللغة في الشرع يرد السؤال ما المراد 
ب: علوم القرآن بالمعنى الإضافي؟ 

فبناء على هذين التأليفين يمكن أن نعرف القرآن بالمعنى الإضافي فتقول: علوم القرآن عبارة عن طوائف المعارف المتصلة بالقرآن. 
طوائف بمعنى طائفة مثل قوله هناك: جملة. يعني: بعض. طوائف المعارف جمع معرفة والمراد بها المساء لأنها جزئيات ولذلك بعضهم 
يفرق بين الجزئيات والكليات فيطلق على كليات بأنها علم على الجزئيات بأنها معرفة» المتصلة بالقرآن يعني: كل عل له اتصالٌ من قريب 
أو بعيد فهو عل من علوم القرآن فيدخل فيه العقيدة والتوحيدء والفقهء والحديث» وأصول الفقهء واللغة العربية بأنواعهاء فكل علم له 
علاقة بالقرآن فهو عل من علوم القرآن واضع هذا. 

فينئذ صار علوم القرآن مرادفا لعلوم الشريعة صار لفظ علوم القرآن بالمعنى الإضافي مرادًا لعلوم الشريعة لأن علوم القرآن الفقه من 
أي مأخوة؟ السنة عموما السنة ما الذي دل عليها في حجيتها واثباتها؟ 

القرآن. إِذَا هي داخلة في القرآن كل السنة من علوم القرآن» والفقه المستنبط من القرآن والسنة إِذا هو من علوم القرآن» وكل عل 
كان وسيلة للفقه في الوحيين دل عليه بماذا؟ بالقرآن إِذًا كل العلوم الشرعية من علوم القرآن» كل ما اتصل بالقرآن من قريب أو بعيد 
فهو علم من عاوم القران» لكن هل هذا يصح هنا أن يجعل عنوان لعلم يستقل بحد أو موضوع يطابق به الحديث والتفسير وأصول الفقه 
و.. و.. و... إلى آخره هل يصلح هذا أن يكون فنا تميز بتفسه وبموضوعه عن سائر الفنون؟ 

الجواب: لاء حينئذ صار هذا التعريف» التعريف ثابت ولا بد لأن دلالة اللفظ بالتركيب الإضافي تدل على هذا فينئذ نقول: هذا 
التعريف لا يصلح أن يكون لفنٍ مستقلٍ عن غيره من الفنون فلا بد من تعريضٍ أدق وأضبط بحيث يصير عَلَمَا دون الأول. 

إِذًا نقول: علوم القران عبارة : طوائف المعارف المتصلة بالقران. يعي: كل معرفة اتصلت بالقرآن تدخل تحت علوم القرآن بالمعنى 
الإضافي فيشمل ذلك كل العلوم الشرعية من التفسير والحديث والفقه والأصول واللغة فكل هذه العلوم تعين على فهم معاني القرآن 
ومقاصده» فكل ما يتصل بالقرآن من قريب أو بعيد يدخل تحت هذا التعريف فصار علوم القرآن مرادفٌ لكل العلوم الشرعية» 
فينئذ لا بد من تخصيص هذا المفهوم فنقول بالحد الثاني وهو كونه لقب وعامًا على الفن المستقل بذاته وبموضوعه علوم القرآن: هو عل 
ذو مباحث تعلق بالقرآن الكريم من حيث نزوله» وترتيبه» وكابته» وجمعه» وقراءته» وتفسيره» وإعجازه» وناعفه ومنسوخه» وحكمه» 
ومتشاببه. إلى غير ذلك من المباحث التي تذكر في أنواع علوم القرآن. 

حينئل تقول الاختصار: عم ذو مباحث نتعاق بالقرآن الكربم من حيث نزوله» وترتيبه» وما ,تبع ذلك من التتمات التي ستذكر في 
أنواع علوم القرآن. 

أنواع علوم القرآن هي مسمى هذا الفن الذي يكون بالمعنى اللقبي العالمي فنك ]ذا أطلق اللاقك انض فلم إل هذا "الس نال 
أصول الفقه انصرف إلى القواعد الكلية الإجمالية التي ثثبت بها الفقه» إذا قيل: علوم القرآن. بالمعنى الإضافي ينصرف إلى أي شيء 
لا يتعين مسماه لأنه يعم كل العلوم الشرعية لكن نريد أن نحده بحل بحيث إذا أطلق انصرف إلى معنى معين فتقول: علوم القرآن 
هي المباحث التي ذكرها الناظم هنا (باجّس وامْمْسينا) من اللمسة والخمسين نوعاء فكل نوع من هذه الأنواع اللجسة واللمسين هي من 
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مسمى علوم القرآن ولذلك قيل: عم ذو مباحث تعلق بالقرآن الكريم من حيث نزوله وما ,تبع ذلك. ولذلك قال الناظم: (مِنْ جهة 

الإنرّال وتحوه) لأنه لا يمكن أن يعد ثمانين أو يعد مائة واثنين أو يعود تمسة وخمسين ويجعلها تعريفء لاء وإنما كل ما يتعلق بفهم 

القرآن على جهة معينة خاصة وهي الوقوف على مكيه» وترتيبه» ونزوله» وآياته وعدد سوره إلى آخره هذا هو مبحث فن علوم القرآن. 

إِذّا عرفنا حد 1 القرآن. إِذًا يسمى علوم القرآن وهذا هو المشهور يرادقه عند المتقدمين علوم التفسير سواء كان بالإفراد أو باجبمع 

يقال: علم القرآن. ‏ ذكرناه عن مقاتل بالأمس 5 الحَكة م مق وناك ومق يوت الحكمة] [البقرة: 859] قال: الحكمة ما هي؟ علم 

القران. وذاك عن سفيان قال: الفهم والإصابة. علم القران هقرد :ولكته أصيف إل ماذا؟ إلى معنى فاكتسب التعريف فصار علوم 

القرآن ولذلك يقال: عل القرآن وعلوم القرآن. بالإفراد وبابمع ويرادفه عند كثيرين علوم التفسير وعلم التفسير ولذلك سمى السيوطي 

رحمه الله كابه ( (راتسيري ع انضي)) ) ) هذا على النسخة المطبوعة» وفي ((الإتقان) ) قال: ((التحبير في علوم التفسير) ) علوم بابجمع 

في علوم التفسير وهو مرادف لعلوم القران وإسمى أصول التفسير وإسمى عل التفسير وإسمى علم التنزيه ويسمى أيضًا قواعد التفسير 

كلها أسماء للمسمى واحد. 

موضوعه: كلام الله تعالى من حيئية مذكورة بح بحث في أي شيء هذا الفن بيحث في ماذا؟ في كلام الله جل وعلا من حيث نزوله 

وترتيبه إلى سائر الأنواع التي تذكر في مظانها. 

فائدته: التوصل إلى فهم معاني القرآن والعمل بما فيه بعد الفهم» ولذلك ما أنزل القرآن إلا من أجل العمل ولذلك عند جماهير أهل 

العم أن لقيش واس بدليل قوله تعالى: إأقلَا يَدبرُونَ الْقرآنَ أ علَ قوب أَقَْاهًا| [ممد: 4 0]. ذمبم أولم يذمبم؟ 

ذمهم والذم إنما يترتب على ماذا؟ 

على ترك واجبء والتدبر إنما يكون بعد الفهم يعني: يتأمل ويتدبر ثم يحصل العبرة والعظة من النظر في القرآن ولم ينزل القران من أجل 

أن يقرأ فقط وإن كان متعبد بتلاوته لكنه ليس هو المقصد الأساسي من إنزال القرآن وإنما المراد به العمل. 

واضعه: الرب جل وعلا ونبيه - صلى الله عليه وسلم - لذلك هو عل إِللي وإن استنبط بعض أهل العلم بعض الفوائد فصدرها في 

الاصل هو: القران. 1 

امتقدادمة مق القران انفسه والمنة واسالبي الغرتة» َ 

مسائله: ما يحث فيه من معرفة المي والمدني» والصيفى» والشتاقي إلى اخره. 

نسبته: أنه من العلوم الشرعية ولا شك بل يتوقف فهم معاني كلام الرب جل وعلا وهو التفسير على معرفة أنواع علوم القرآن. 

فضله: أنه من أشرف العلوم وأجلها. 

لأن العلوم تشرف بشرف موضوعاتها وموضوعه أجل وأشرف لأنه كلام الرب جل وعلاء هذا العم من حيث النشأة بعضهم يرى 

أنه لم يكتب في عل علوم القرآن إلا متأخرًا بل ذكر السيوطي أنه لم يعرف إلا للقي رحمه الله تعالى في كابه: ((مواقع العلوم من 
مواقع النجوم)). فقال: أول من ألف في علوم القرآن على جهة امع هو البلقيني فبدأ ثم هو أتمه في كتبه الثلاثة لأنه ألف أولا: 

((التحبير) )» ثم ألف بعد ذلك ((الإتقان))» و ((التحبير) ) ذكر فيه ماثة ونوعين من أنواع علوم 00 ألى ((الإتقان)) يعني 

وسع المدارك. وجمع بعض تلك الأنواع مع بعض فصيرها ثمانين نوعاء ثم اختصر قيل اختصر ((مواقع العلوم) ) البلقيني ف اكه 

((النقاية)). 

لكن هذا الكلام ليس سديد كون اللتواعو أو من ,صكف علوم الغراك لشن عدت بل علوم القراك شاك بيغ ارول القران 

وان لم تدون ابعداءً إلا على جهة جهة العلم الجزثي لأن التأليف لما كان هنا وهذا َم بعني يدرك بالحمس م كالطفل 1م 

شيثًا فشيثًا مثله العلوم لكنها تكون موجودة أولاً في عهد الصحابة ثم بعد ذلك من جهة التزويد تنشأ كنشأة ة الطفل شيثًا فشيئًا ولا 

تولد هكذا وإنما تكون مستقرة» ولذلك كيف صار ابن عباس رضي الله تعالى عنهما ترجمان القرآن فقد دعا له النبي - صلى الله عليه 
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وس - بأن يعلمه الاب في رواية البخاري يعلمه التأويل وراوية البخاري أعم يعلمه الاب يعني: عل الكاب» وعل2 الاب هذا أعم 

من التفسير وإن فسّرٌ التأويل بمعنى التفسير على طريقة السلف. 

خينئذ نقول: ترجمان القرآن صار مفسرًا صار إمامًا في التفسير صار مرجع الأمة حجة في التفسير وهل يمكن أن يكون كذلك دون 

الوقوف على المي والمدني وأسباب النزول ونحو ذلك؟ 

لا يمكن لأن بالمكي مثلاً والمدني يعرف المتأخر من المتقدم فعند عدم الإمكان يك بأن المدني ناح للمكي إِذَا ينبغي عليه فائدة كبيرة 

عند المفسرين» كذلك أسباب النزول هذه تفيد في فهم كا نص شيخ الإسلام رحمه الله على ذلك أنها تعين على فهم المراد من الآية» 

قد يغلق المعنى على المفسر فإذا وقف على سبب النزول أدرك حينئذ صار معينا أو لا؟ صار معينا لا شك فينئذ نقول: العم كان 

موجوداء ولكن الصحابة لكونبم فصحاء وأرباب اللغة واللسان ومعاينته للنني - صل الله عليه وس كه الكثير دون حاجة 

إلى السؤال عنها من النبي - صل الله عليه وسلم - فيدركون ما أشكل عليهم أو خفي عليهم سألوا عنه» ولذلك لم يفسر كل القرآن للنبي 

- صل الله عليه وسلم - لماذا؟ 

لأن بعضه يدرك كا نص ابن عباس على ذلك أنه على أربعة أنحاء بعض يدركه العربي القح فيفهم المراد دون الرجوع إلى النبي - صلى 

لله عليه وسلم - ولذلك كان ما ثبت في تفسير القرآن من الحديث المرفوع عن النبي أقل لو نظ رإلى - هو في نفسه كثير - لكن باعتبار 

القران ستة آلاف آية مثلا فنقول: هذا قليل. لماذا؟ 

#اوضية ماسر الصحابة فصحاء أقاح يعني: يفهمون من اللغة من النحو والبيان والصرف وإن لم تدون تلك العلوم. ولذلك 5 قيل 

فافق أضول الفقه أنه قوير السليقة والطبيعة ومأخوذ في أنفسهم . والنحو كذلك فتقول: كذلك علوم القرآن موجودة عندهم وهم 

أهل القران» وهم أهل التفسير وهم أعلم م جاء بعدهم بتفسيرهم أو الوقرك على مراد الرب جل وعلا وما هذه العلوم إلا شروط 
في المفسر» فينئذ نقول: العلم ا لا توفي النبي - صلى الله عليه وسلم - واتسعت رقعة البلاد وكثر الناس ووقع شيءٌ من 

لحلاف والاختلاف في القزاءة. عله اول نوع من أنواع علوم القران وهو: جمع القران. ثم نشأ رسم القران أو الرسم العثمانٍ 107 

من أنواع علوم القرآن إِذَا وجد أو لم يوجد؟ 

وجدة: كذلك التفاسير التي وجدت من عهد التابعين ولذلك نسب تفسيرٌ افيف بن حيو رادا الحسن البصري وشعبة بن اجاج 

وسفيان بن عيينة ووكيع بن الجراح» كلهم جمعوا تفاسير في أقوال الصحابة أو جمعوا أقوال الصحابة في التفسير وكار التابعين. 

الها هو التفسير؟ 

هو نوع من أنواع علوم القرآن» وما علوم القرآن إلا خدمة لعل التفسير» فهو أجل أنواع علوم القرآن فإذا وجد أجل أنواع علوم علوم 

القران وكانت سائر علوم القران خدمة لهذا الفن وهو فن التفسير هل يمكن أن يقال بأن علوم القران لم يدون فيه شيعا البتة حت جاء 

البلقيى؟ 

والتفاسير هذه من لدن سعيد بن جبير إلى عهد البلقيني كلها تقول: ليست في علوم القرآن؟ 

الجواب: لاء لأنه ما من تفسير إلا ويذك فيه سائر الأنواع من جهة الإنزال» من جهة اجمع» من وه عل الحروف» من جهة 

القزاواك نح جه تعرفة الكزنه كاه أو هديا حطرق 6 أ ستو د إن سروه فيتَوَق ضن التفاسير وإلا ابن جرير الطبري 

رمه الله تعالى وهو متوفى سنة عشر وثلاثماثة قد جمع أجل تفسير إلى يومنا هذاء أعظم تفسير من تفاسير السلف هو تفسير ابن جرير 

الطبري رحمه الله تعالى ويغني عن غيره وغيره لا يغني عنه البتة -خينئذ نقول ماذا؟ 

نقول: وجد أهم وأعلى درجات أنواع علوم القرآن وما ذكر بأن البلقيني هو أول من صنف إلى آخره فهذا ليس بسديد ولا نطيل في 

هذا المقام والوقت قد أدركا. 


وصل الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 
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١‏ عناصر الدرس 

عناصر الدرس 

* تابع للمبادئْ العشرة. 

*الفرق بن الفران وانقبيت القدسى» 

اليلد لذ رفي العا لم24 والطاكة بالك على نبينا مد وعل آله وصحبه أجمعين» أما بعد: 

قال للحت رحمه الله تعالى: 

زغل د عم التفسيو) أراد أن يبن لك في هذا الباب بعضا من مقدمة العم الذي ذكرنا بعضها أو كلها في الدرس الماضي 2د د علم التفسيي) 
أي: ذا امد حَد علم التفسير) حينئذ يكون حد هذا خبرًا لمبتدأ محذوف على حل مضاف يعني: أصل التركيب هذا باب حد عل 
التفسير فقيل: باب حد عل التفسير. ثم حذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه فارتفع ارتفاعاء لكن لا يصح أن يقال: هذا حد 
عم التفسير. لا يصح هذا لا بد من تقديم مضاف وأصل التركيب على ما ذكرناه يا قال ابن مالك رحمه الله تعالى: الكلام وما يتألف 
منه. لا يمكن أن يقال الكلام هذا خبر لمبتداً محذوف هذا كلام لا يصح لأنه ليس بكلام هو أراد ماذا؟ أراد شرح حد الكلام؛ هنا 
كذلك أراد بيان حد عل التفسير بالمعنى العام حينئذ لا بد من تقدير المضاف محذوف هو الأصل خبر والمبتدأ محذوف هذا باب حد 
هذا حذف للع به ثم قيل: باب حد عل التفسير. إذا باب هو احبر ذف احبر وأقم وهو المضاف وأقمم المضاف إليه مقامه فارتفع 
ارتفاعه؛ ذا فإعرابه أن تقول هكذا: حد هذا خبر لمبتدأ محذوف على تقدير ماذا؟ على تقدير مضاف. هذا أسبل ما يقال فيه من جهة 
الإعراب ومن جهة الحركة يعني: كن نهن يدا عدوف وحركته يكون للرفع . 

)د لد هذا قفو د هد ذا وله معنيان معنى لغوي ومعنى اصطلاحي. 

أما معناه اللغوي فهو: المنع. ومنه سمي البواب حدادا لماذا؟ 

قالوا: لأنه يمنع من غير أفراد البيت من الدخول فيه يا بمنع الداخل أفراد الداخلين من الخروج عنه إذلك معي ماذا؟ سمي حدادا 
بواب سمي اذا لهذا لأنه بمنع الداخلين من الحروج إلا بإذن بالطرق ويمنع غَين الذاخليق عن الدخول» إذا فق أي مانع» وهذا هو 
معناها الأصطلاحي. 

الحد في الاصطلاح عند أرباب الأصول على جهة اللخصوص الجامع المانع الجامع لأفراد المحدود من الدخول في الحدء المانع من 
دخول غير أفراد الحدود في الحد. 

الاسم مانم اح يلد 01 أونؤى اتعكاين إن اننا والطرد 

يعني: يعبر بهذا أو يعبر بذاك المشبور أن الحد هو الجامع المانع» جامع لكل الأفراد أفراد امحدود مانع من غيرها أو من غير أفراد امحدود 
من الدخول في الحد كا تقول: الاسم كلمة دلت على معنى في نفسها ول تقترن بأحد الأزمنة الثلاثة. كل أفراد الاسم لأن الاسم هذا 
هو الذي حدّ كل أفراد الاسم زيد وعمرو وخيل وكاب وحمار .. إلى آخره كلها داخلة في الحد الذي هو كامة دلت على معنى في 
٠ 0‏ إلى الخزةء :وهل كل غير أفراد الاسم من أفراد الفعل أو الحرف في الحد؟ الجواب لاء إذا صار جامعا مانعا. 

رحد د علم التفسير) لصوم د ارا اداسلات مروسات إن لسع لاحي ار ينا ين نمدا ين 
علوم حينئذ نقول هنا: أضف العلم وهو تكرة إلى المعرفة واكتسب ماذا؟ اكتسب العموم من باب قوله تعالى: إوان تعدوأ نعمت اله | 
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[إبراهيم: ٠]‏ يعني: تعدوا نعم الله إِذًا حد عل التفسير علم يعني: علوم التفسير. لأن العلوم متعددة هنا وليست بواحدة كا سيأتي 
انه عدها خمسة وخمسين نوعاه 

(حَد عم النفسير) عم التفسيره التفيير هذا تفعيل من عل عل يفل تفعيلاً حرج يرج تيجا كا أخذناه في القريب» حينئل التفسير 
تقول: هذا مصدر. وعل أَيضًا مصدر فيكون من باب إضافة المصدر إلى المصدر لكن المراد هنا العلم المراد به المعلوم ليس عين العلم 
ا ذكرناه المراد بالآحاد هو المعلوم» والجنس والمعنى الذهني هذا لا تعدد فيه لماذا؟ 

لأنه وحدة ذهنية وجودها في العقل والتعدد داتًا يكون الآحاد والتجزئة والتفاوت إما يكون في اللخارج لا في الذهن» ولذلك إذا 
قيل: الاسم كلمة دلت على معنى في نفسها .. إلى آخخر الحد أن وجود هذا الحد؟ 

في الذهن لا وجود له في الخارج إلا في ضمن أفراده» فإذا كان المحدود معرفًا فإذا كان المعرف جمعًا هذا لا يتصور وجوده في الذهن 
واثما لا يكون في ماذا في خارج الذهن لماذا؟ 

لت التعدد تعدد الأفراد نما يكون في اللخارج» ولذلك الإنسان يقال حيوان ناطق ماهية الإنسان وجودها في الذهن لكن أفراد الإنسان 
في الذهن أو في الخارج؟ 

لا يمكن أن توجد في الذهن زيد وعمرو وخالد يوجد في الذهن هذا مستحيل حال إنما يوجد في خارج الذهن اللخارج عن الموجود 
العام» فتقول: هذا فضل وهذا مد وهذا خالد. أما في الذهن فاهية الإنسان وحقيقة الإنسان هل هي متعددة؟ نقول: لا هي ليست 
متعددة بل هي ثيء واحد وما الآحاد والأفراد تكون في اللخارج. 

إِذًا ع لتفسير عم مصدر مراد به المعدود الذي هو متعدد في الخارج ولذلك قلنا: علوم التفسير. هذا تفعيل وهو مصدر أيضًا ولكنه 
معنى عام ومعثى خاصء معن عام مرادًا به ما يرادف علوم القرآن وهذا هو المشهور عند المتقدمين لذلك السيوطي رحمه الله تعالى 
والزركشي وغيره ثمن كتب في علوم القران على جهة ابمع الكل أو الجزثي بعض العلوم لم يفرقوا بين علوم القرآن وعلوم التفسير وقواعد 
التفسير وأصول التفسير بل هذه الأصم أنبا كلها ألفاظ إن لم تكن مترادفة فهي متقاربة والفروق التي يمكن أن توجد بين هذه الأفراد 
هي فروق ليست جوهرية بحيث يفتقر كل مصطلح عن الآخر. 

علوم القرآن سبق أنه عم ذو مباحث تتعاق بالقران الكريم من حيث نزوله وجمعه وكابته وترتيبه ... إلى آخخره» وعلوم التفسير كذلك 
كل ما يتعلق بالقرآن مما يعين على فهم مراد الرب جل وعلا وهذا أيضًا من ماذا؟ مشتمل على علوم القرآن لأن جوهر أنواع علوم 
القرآن ولب أنواع علوم القرآن يعتمد عليها التفسيره إذَّا لا يكاد أن يثبت فرقًا بين علوم القرآن وعلوم التفسير» ولو وجد بعض أنواع 
غينئذ لا تكون من أصول ولب العلم نفسه مثلاً بعضهم نقول عد الآي مثلاً من علوم القرآن وليست من علوم التفسير نقول: لو سلم 
لكن عد الآي هو لب في فهم علوم القرآن على جهة الحصوص أو فهم القران على جهة االخصوص؟ 

الجواب: لاء لا ينبني عليه والأصل في فهم كلام الرب جل وعلا أنه ما يعين على العمل وما يعين على التدبر وما يعين على الاتعاظ 
والتفكر والنظر كل ما يفيد وينتج هذه النتيجة العظمى الكبرى التي هي وظيفة المفسر نقول: هذا هو الذي يكون معيئًا لعلم التفسير 
وما عداه كا هو في سائر الفنون كل فن فيه أصول وفيه مككلات» لو نظر في النحو فيه أصول وفيه مككلات» لو نظر إلى الصرف 
البيان على مصطلح الحديث» عل الحديث» عل التفسير نفسه علم أصول الفقه لا بد وأن تجد أن ثمرة هذا العلم مثلاً كأصول الفقه تجد 
أن القْرة متعلقة ببعض ما بيحث في أصول وليس بكل ما يكتب في أصول الفقه» لاء هذا لا يريد هذا العم هذاء وإما يريدون أن 
م بعضًا مما يكتب في فن أصول الفقه هو الذي يعتمد عند تطبيق العملي وما عداه يكون مكملاء فثلاً قاعدة مقتضى الأعى للوجوب 
يكون هذه قواعد أصولية لكن البحث فهها وإثباتها بأدلتها من الاب والسنة والنظر الصحيح أن نقول: إثباتها والبحث في دلالة الأ 
على الوجوب عند الإطلاق والتجرد عن قرينة هو خارج عن أصول الفقّه أو منه؟ 
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منه لا شكء لا نفرق بين القواعد الأصولية وبين إثبات القواعد الأصولية كلاهما من أصول الفقه حينئذ البحث في إثبات أن مقتضى 
الأمس يقتضي الوجوب أو أن الأ يقتضي الوجوب هذا يحتاج لمبحث خاص لا بد من الأدلة لا بد من ذكر ما يستقرئ من اكاب 
والسنة وأقوال العلماء وحكاية إجماع الصحابة ونحوهم نقول: هذا البحث ثمرته ماذا؟ 

النتيجة أن الأعس يقتضي الوجوب مطلق الأمى يفيد الوجوبء نقول: القاعدة الأصولية هي الأخيرة هذه المُرة لكن كونها هي القاعدة 
لا يازم منه أن يكون الدليل أو طريقة أو بحث في إثبات هذه القاعدة خارجة عن أصول الفقه» كذلك إذا قيل: أصول التفسير. 
التي يستعملها مباشرة المفسر الذي يعتني بإ بإيتضاح وكشف وإظهار مراد الأرب جل وعلا من كلامه نقول: إثبات كقواعد والنتائج لا 
يلزم منه أن يكون البحث في النوع من حيث هو خارجا عن أصول التفسير أو قواعده حينئذ ينظر الباحث فيما يتعاق بأسباب النزول 
بيحثها كلها من أوا إلى آخرها قد يخرج بنتيجة هي التي يطبقها يقول: هذا أصول التفسير ولا شك وقواعد التفسير ولا شك لكن لا 
يلم منه أن يكون إثبات قاعدة هو البحث في الفن نفسه أو النوع كله من أوله إلى آخره أن يكون خارجًا عن مقتضى ماذا؟ قواعد 
التفسير أو أصول: التفسين: حاول البعضن أن جز هذه المسائل من المعاصرين ولا أن أن اللفظ يساعدهم اث المعنى يقتضي ذلك» 
إل كلماعت وأعاوم القران وقواتي داو رجو الملا ولايد اذ جاع افر لوك لطر ربو اه قال . ((التحبير في عل 
التفسير)). أو ((التحبير في علوم التفسير) ). ثم ألف كبا ضمنه التحبير وزاد عليه رتبه وهذبه قال: ((الإتقان في علوم القرآن) ) . 
إِذّا لم يفرق بين علوم التفسير وعلوم القرآن. 

نعم التفسير له مصطلح خاص لأن التفسير بالمعنى الخاص نوع من أنواع علوم القرآن ولا شك لكن من حيث الأدلة الإجمالية أما 
ون ته كفت اللنرداضة وااز| كبن واغل عاق أن مراك الزية جل بوملا تامسر ذأ نهدا شبن بالق الخاض» إذا اليد 
عل التفسير) المراد به حد علوم التفسير وان شتت قل: حد علوم القران. وان شتت قل: حد أصول التفسير. أو حد قواعد التفسير» 
كلها متقاربة أو مترادفة وحصول بعض الاختلاف في دخول بعض الأنواع وخروجها من بعض لا يازم منه أن يستقل كل فن عن 
الآخر بل كلها مندمجة في بعض ولو وجد بعض الفروق هذا لا إستلزم الالتفات. 

(حَ عل التفسير) أي: عل أصول التفسير لم سمي بذلك؟ 

سي بذلك لأنه مفتاح أو كالفتاح للمفسرين علوم القرآن كالمفتاح للمفسرين كا أن مصطلح الحديث» وقواعد الحديث» وعلوم الحديث 
ألفاظ مترادفة والمعنى واحد ولم يأت أحد يقول: علوم الحديث مغايرة لأصول الحديث أو قواعد التحديث ... إلى آخره وإئما هي 
متقاربة أو مترادفة كاجة امحدث لمصطلح الحديث لا يمكن أن ثبت حديث صعيح أو ضعيف أو إلى آخره أو موضوع أو نحو ذلك 
لا يمكن أن يك عليه إلا بالعلم بمصطلح القواعد وأصول الحديث» كذلك التفسير يعجز المفسر بمعنى كلمة يعجز المفسر أن يفسر كلام 
الرب جل وعلا وأن يكشف مراده جل وعلا إلا بمعونة هذه العلوم لذلك سمي أصول التفسير أو علوم التفسير لأنه مفتاح للمفسرين 
ولألة أنضا ييخ القران. كانه بورض انه نا شرف هذا العلم إلا بشرف مبحثه بأنه يحث فيه كا سبق أن موضوعه: كلام الرب 
عل لفكي المذكورة في حد علوم القرآن. 

(حد علم التفسير) التفسير هذا تفعيل من فسر يفْسر تفْسيرًا وسبق أن فعل يأتي بالتكثير وهل المراد هنا التكثير بعينه؟ 

نقول: نعم» مراد به التكثير لماذا؟ 

لأنه كأن المفسر بتبع سورة بعض سورة بإيضاحها وكشف معانيها يعني: ينظر في الفاتحة فيكشف معانيها وأسرارها وحقائقها بما يفتح 
الرب جل وعلا عليه ثم .بتبعها بسورة البقرة» ثم يتبعها بسورة آل عمران وهلم هرا إل اع القران اذا حصن اكد اا 


لي سه 0 رعاش وعا نه ووو 2 د 


نقول: حصل التكثير. إتباع المفسر سورة بعد سورة ونه بعك أنه فهو مأخوذ من الْفْسرٍ يقال: فسره ويفسره ويفسره بفسره و بفسره 


لتقيف ره العثر شسره بوقس» اطي يدافو يانه صرت يفده إذا جود فك رحنه نفسو ماصدرة من الفسر وهو: الكشف 
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هه و لاض ع “فوخ الب عر يم 


والإيضاح الات هذا في الأصل وفعله كضرب ونصر يعني: من باب فَعلَ يقل قعل ومن م 
َفْسر والمصدر متحد في الباين آم والفسر المراد به الإيضاح» والكشف» والبيان. وَفْسرَه هذا بالتثقيل نقول: أبانه. وفي اللسان 
لسان العرب: الْمُسر كشف المغطى. يعتي: كأنه أراد أن يجعل الفرق بين الفسر والتفسير يعني التفسير فيه زيادة حرف بل حروف 
5 لو ال مام افير كيف المقطلة لأف لمق قد يكون مشغولاً حينئذ يكشفه المفسر والتفسير كشف 
المراد عن اللفظ المشكل» ذا فيه بعد من جهة المعنى» الْمَسْرَ هذا كشف المعنى المغطى الذي ليس فيه إشكال والتفسير كشف اراد 
عن اللفظ المشكل كأنه جعل التفسير أدق وأعمق من الفسرء فالفسر يكون لأ مغطى في الظاهر فيكشفه يبيئه بأد كشف 
وبأدنى إظهار وبأدنى إبانة لا يحتاج إلى بحث» وأما التفسير فهو: التعمق وزيادة النظر وزيادة البحث وزيادة الكشف فيحتاج إلى 
عمل أكثر من جهة التدبر والنقل. هذا من جهة المعنى اللغوي لكن من جهة المعنى الاصطلاحي كلاهما بمعنى واحد وقيل: التفسير 
أو الفسر مقلوب السفر. يقال: أسفر الصبح إذا أضاء. ومنه يقال: السفور أسفرت المرأة عن وجهها إذا كشفته. 

حد عل التفسير قال: 

به يحتْ عَنْ أحوال ... يبنا من جهَة انال 

عم مرادف علوم القرآن علم ذو مباحث لتعلق بالاب العزيز من حيث النزول وكابته وجمعه وترتيبه وأسمائه وسوره إلى آخره وناعخه 
ل ل 0 ة والمراد بالمعنى اللقبي العلمي» 
وأعأ المعنى الذي هو الإضاتي هذا لا يمكن أن يعرف بعلوم القران المدون الذي هو الأنواع التي مذ ها اللسكت عدم ومين وها 
نقول: علوم القرآن بالمعنى الإضافي الذي سبق معنا بالأمس طوائف متصلة أو طوائف المعارف المتصلة بالقران فيشمل كل عم لكن 
هنا خصه ببعض العلم لذلك قال: (من جهة الإنزال) . 

(علم به) (عأر) العم إذا أخذ جنسًا ني حد العلوم هذا إما أن يفسر بالإدراك وإما أن يفسر بالمسائل وإما أن يفسر بالملكة» وبكلّ قيل 
يعني : كل قول من هذه الأقوال الثلاثة قال به بعض أهل العلم ايده ورد الآخر ففسر العلم بالإدراك والإدراك عام يشمل التصور 
واتضلايق إدراك :وهو وضول النقس إلى المعق تخامة شق معنا حراراة أو المسائل التي ثثبت بدليلهم يعني: التصديق بلك المسائل عن 
دليل؛ أو الملكة التي تسمى ملكة الاستحضار التي تحصل بتكرار النظر في تلك التصديقات لأن الإنسان إذا كرر النظر في المسائل بأدلتها 
حصل له نوع ملكة هذه الملكة لا تحصل إلا بالرسوخ ني العلم؛ وبعضهم يطلق هذه الملكة ملكة الاستحضار ويريد بها ملكة التبيؤ 
الكامل الذي يذكر في شأن الفقيه والعلم بالصلاح فيما قبلها لأن الفقه يقال فيه العم بالأحكام المراد به العلم الحاصل بالفعل في كل 
مسألة مُسألة إن قيل بذلك خرج أكثر الفقهاء ومنهم الأثمة الأربعة لأن ما من إمام الأمة الأربعة وهو العمدة في الفقه إلا وقد سثل 
عن مسائل فقال: لا أدري. خينئذ لو قيل المراد بكل مسألة بالفعل حرج أكثر الفقهاء ولكن المراد ماذا؟ ملكة التبيؤ التام بحيث 
لو سئل عن مسأًلة فيستحضر في نفسه حك المسألة ودليلها فأجاب وقد يسأل عن مسألة بل مسائل فلا يستحضر فيها حكًا -فينئذ هو 
متي للبحث والنظر في الاب والسنة فيتوصل إلى النتيجة وهو الك بدليله» خَينئذ لو قال الإمام مالك رحمه الله وقد سئل عن بعض 
المسائل تجاوزت الثلاثين في أكثرها لا أدري هل لو بحث الإمام مالك ونظر وتأمل وتدبر الاب والسنة هل يستطيع تنيلك 
نتيجة أو لا؟ 

إستطيع » ول نفى أولة نفى لماذا واستطاع بماذا؟ نفى العلم الحصولي الحضوري واستطاع أن يصل إلى المسئول عنه بالملكة التي تسمى 

ملكة التبيو التام يعني: عنده قدرة بحيث او نظر في الأدلة لاستطاع أن يصل إلى الح الشرعي. هذا ما يعبر بالملكة وهو عام في كل 
الفنون يقال: فلان نحوي. وليس المراد كل مسائل النحو تكون في ذهنه بحيث لو سثل عن إعرابها قال: لا أدري. يقال: هذا ليس 
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خخوي. أو أنه فقيه أو أنه محدث لو سئل عن صعة حديث قال: لا أدري - أو - لم يمر علي. وأحيانًا يكون في البخاري أو مسم يقول: 
لا أدري عن هذا الحديث. لكن أو تأمل وجلس مع نفسه وكذا قد يصل إلى أنه في البخاري مثلا أو بحث أن يعرف دليلاً أو يعرف 
حكه من جهة الصحة والثبوت. 

إذا علم يطلق ويراد به المسائل المخصوصة ويطلق ويراد به التصديقات في تلك المسائل عند دليلها ويطلق على الملكة الحاصلة بتكرار 
النظر في تلك التصديقات وتسمى ملكة الاستحضار» ويطاق ويراد به الملكة التي تسمى ملكة التبيؤٌ التام وأيهما أرح هنا في العلم أيهما 
أرح؟ 

الأظهر الكل. 

وكل فن في اسمعه مشتركة ... قواعد إدراكها هو الملكة 

وكل فن في اسمه الآن نحن نيحث في ماذا؟ 

نبحث في اسم الفن يعني: ما يطلق عليه الفن متى يكون مفسرا؟ متى يكون نحويًا؟ هل إشترط إذا قلنا: المسائل حينئذ إذا قيل: مسمى 
النحو هو المسائل خفينئذ لو سئل عن مسائل وقال: لا أدري. لا يسمى نحوي لم يوجد النحو لأننا قيدنا النحو بماذا؟ بالمسائل ولو قيدناه 
الإدراك أيضا لو سئل عن بضع المسائل قال: لا أدري. نقول: لا سمى نحوي. كذلك لو قيدناه بالملكة لو سكل عن بعض المسائل 
قال لا أدرق »شرك أرضًاة ل بيع خرن والصواب أن يقال حمل لفظ العلم في مسمى العلوم على الكل. 

وكل فن في اسعه مشتركة ... قواعد إدراكها هو الملكة 

هذه الثلاثة داخلة في المسمى ولا نحتاج إلى لحلاف الطويل بين الشراح هل المراد به المسائل المخصوصة أو الملكة أو التصديق؟ نقول: 
ل يسخل ايع يدخل الكل... 00 

(عأر به يحت عَنْ أحوال) (عأر يه) الباء هنا بمعنى الظرفية وهي بمعنى في | وإذكر لعَرونَ ليم مصبحين * وَباليل | [الصافات: /1810ء 
84 الباء هنا بمعنى في إذَا حمث فيه علم بحث فيه (حَثْ) هذا فعل مضارع مغير الصيغة ومن الباحث هو طالب العم نفسه من 
يطلب العم هو الذي يحت ( ببحث) قلنا: ل ار جنار عرية قال في القاموس: لام ما المراد بهذا الكلام يعني 
من باب منع ينع أم جمنع؟ ال اريك (حَث): يك إذا من باب يفْعلٌ» :واستيح وابضث ونث فيش 
إِذا البحث بمعنى ماذا في اللغة؟ بمعنى: الفحص والتفتيش. 

وني الاصطلاح: إثبات المحمول للموضوع أو نفيه عنه. هذا باصطلاح أرباب الفنون ما المراد بالبحث بيحث بحث لماذا ييحث؟ من أراد 
أن فك هعاذا ده 

في ذهنه مسألة يريد إثبات حك لها أليس كذلك؟ لفينئذ إثبات المحمول للموضوع بيحث في الفاعل مثلاً يحث ما حكه فيثبت أنه 
مرفوع» ذا أثبت المحمول للموضوع الذي يسمى باتحبر المبتدأ أو المستد للمسند إليه أو الفعل للفعال أو نائبه» فكلها أسماء لمسمى واحد. 
إذَا البحث في الاصطلاح إثبات المحمول للموضوع أو نفيه عنه لأن هذه وظيفة الباحث بيحث ليصل إلى نتيجة» إثبات المحمول بالموضوع 
أو نفيه عنه يعني: عنده موضوع في ذهنه مجهول الك ني الأصل فإما أن يثبت له وإما أن ينفي عنه فإذا أثبت في نتيجة البحث نقول: 
هذا هو مراده بالبحث. 

(علر يحْتْ به) به جار ومجرور يتعلق بقوله: 2 حتْ)ء (عن أحوال كابنا) (عن أحوال) جار ومجرور متعلق بقوله: 2 يحَثْ). لأن 
مطلق البحث لا بد من تعينه يبحث في أي شيء قال: (عن أحوال) . الأحوال جمع حال والمراد به الصفة صفة ماذا؟ كابنا (عن 
أحوال يابنا) أحوال هذا مضاف وكّابنا مضاف إليه لأن مبحث علوم القرآن أو موضوعه كا سبق هو الاب العزيز القرآن الكريم هذا 
هو مبحث علوم القرآن إذا قيل: ما موضوع فن النحو؟ تقول: الكلمات العربية من حيث الإعراب والبناء أليس كذلك؟ وما مبحث 
أو موضوع عل التصريف تقول: الكلناك العريية نن يحيت ,ناذا عر تحني كودزا مفردة وما بطر عليا قن مغر رقي الك كافتفاق 
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وغيره» ما مبحث فن الحديث؟ عل الحديث ما مبحثه ما موضوعه؟ كلام الرسول - صلى الله عليه وسلم - وقيل: ذانهه لك العتواب 
أنه كلام النبي - صلى الله عليه وسلم -» ما مبحث الطب فن الطب؟ البدن بدن الإنسان من حيث ماذا؟ طوله وعرض؟! لاء من 
حيث الصحة والمرض. إِذًا موضوع فن كل عل ما بح في ذلك الفن عنه فبحث الطب مثلاً بدن الإنسان من أي حيئية؟ نقول: 
من حيئية واحدة لأن بدن الإنسان له صفات فيبحث عنه من جهة بدنه من جهة دينه من جهة معتقده من جهة طوله وعرضه من 
جهة جماله وعدمه من جهة كونه 58 وا جهات متعددة صفات» هل مبحث الطب في اجميع؟ 
الجواب: لاء وائما نيحث من حال أو صفة معينة وهي: الصحة والمرض. وعندنا كابنا القرآن العزيز هو مبحث موضوع علوم القرآن أو 
الباحث في عل القرآن من أي حيثية قال: (يحث عن أحوال كاينا). أحوال هذا عام وهنا أطلقه فيشمل ماذا؟ إشمل حال كاب 
من حيث الإفراد والتركيب واجحمل وكل قاعدة كلية إجمالية كالنزول والكتب الككابة واجمع والناسخ والمنسوخ فيدخل اجميع فيشمل 
حينئذ الترتيب بالمعنى اللخاص والترتيب بالمعنى العام يعني: عل الترتيب بالمعنى اللخاص الذي هو كشف معاني كلام الرب جل وعلا 
كتفسير ابن جرير وابن كثير وغيره فينئذ هذا التفسير بالمعنى الخاص هل يدخل معنا هنا أو لا؟ يأتي عن قوله: (عَنْ أحوالٍ كابنا) 
دخل تفسير اللخاص ماذا؟ لأنه يحث عن أحوال أو خال من أحوال كاب الرب جل وعلا من حيث كشف المعنى سواء كان متعلق 
المعنى الإفراد أو الترتيب او اخمل ودخل معنى البحث عن اكاب من حيث السند ومن حيث النزول ومن حيث كل ما بيحث من 
انواع علوم القران اراد ان يخرج التفسير الحاص فقّال: (من جهة) من حيث وحيث هذه للقيد تقيدية من حيث ما استطاع أن يأتي 
بحيثية بالحيثية فقال: (منْ جهة). وهي: مرادفة لحيثء إِذَا البحث عن أحوال كاب ربنا هذا مطلق يشمل كل ما يتعاق بكتاب ربنا 
جل وعلا فيدخل فيه التفسير بالمعنى االخاص وليس مراده التفسير بالمعنى الخاص هنا فأراد إفراده فقال: (من جهة الإنرّال وتحوه) . 
إذَا (عَنْ أحوال كَانَا) نا هنا أي: معاشر المسلمين والإضافة هنا للتشريف تشريف من؟ المضاف أو المضاف إليه؟ المضاف إليه لا 
شك تشريف المضاف إليه لماذا؟ لأن الأمة شرفت بهذا الككاب إذَا (كابنا) الإضافة هنا للتشريف أي تشريف المضاف إليه (كابنا) 
معاشر المسلمين أي: الاب المنزل. (عَنْ أحوال كاينا) أي: الكتاب المنزل إلى نبينا مد - صلى الله عليه وس - وهو القرآن عرفنا 
أن الكلام المنزل على النبي - صلى لله عليه وسلم - بالأمس هو القرآن ودليله هذا [إِنا نحن تنا عليِكَ الْقَرآنَ تيلا [الإنسان: «"] 
فدل على أن المنزل هو القرآن [إِنا أَنرْلنَاهِ قراناً عرَبيا لَعلَكر تَعقلُونَ! [يوسف: ؟] فدل على أن كلام الله المنزل على نبينا شمد - صلى 
الله عليه وسلم - هو: القرآن. لكن هنا ما قال: القرآن. قال: (كابنا). فهل الاب هو عين القران 0 شيء آخر؟ 

عينة :وها الدليز ؟ عاب براه ليك ا أيديروا آياته ولي وأا الأباب] [ص: و"م]ء إذًا أطلق الكابة وأرؤائة الثران إذا 
القرآن والكّاب متحدان في اللفظ لفظان متحدين بالإجماع وأطرح دليل على هذا ما جاء في سورة الأحققاف إواذ صرفتا ليك 0 
من الجن ستمعون ... الْقَرانَ| ... [الأحقاف: كم] إلى قوله: إإِنا سمغًا كبا [الأحقاف: ٠م]‏ المسموع واحد أو متعدد؟ إِوَإذْ 
صَرَفنا إِلِيِكَ ترا من ان يستمعونَ الْقَرَآنَ| [الأحقاف: 09] ثم قالوا لما أنذروا قومم: نا معنا يبا [الأحقاف: .]"٠‏ إذَا 
المسموع واحد أم لا؟ 
وأحد فدك على أن القرآن هو الاب هذا تحفظه قد يأتيك مجادل الآن يقول لك: الاب غير القرآن. تقول: لاء لأن الدليل على أن 
الكّاب هو القران. لاننا في زمن العجائب فقّد ياتيك ات يقول: القران ليس هو الكّاب. ولذلك يوجد في بعض البلدان الان يقول: 
لا بد من أن يكون البخاري ومسل كالترمذي. بمعنى ماذا؟ 
لا بد أن يخضع لقواءد التحديث في الدديث حينئذ لا بد أن يكون بمنزلة واحدة لأنه تراث» على كل حال (كَابنا من جهة الإنّال) 
يعني ما يتعلق بالحّاب على سبيل الإجمال (من جهة الإنرَال) المراد به علوم التفسير الإجمالية» الجار وامجرور قوله: (منْ جهّة). هذا 
حال عن أحوال صفات كابنا (من جهة) أحوال من جهة حالة كون البحث عن الأحوال (من جهة الإنرّال) فصار ماذا؟ جار 
وروز عطاق عدوت حال مق أحوالده والمراد به علوم التفسير الإجمالية التي تخدم الاب (من جهة الإنزال ونحوه) يعني: من جهة 
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نزوله لأن الإنزال هذا مصدر وامراد به المرَلَ (مِنْ جهة الإنرّال) أي: نزوله (ونحُوه) يعني: ونحو الإنزال ونحو عطف على الإنزال 
وذلك كسنده وأدائه وألفاظه ومعانيه ومكيه ومدنيه وسفريه وحضريه ... إلى آخره من الممسة واللمسين أنواعا التى سيذكرها المصنف 
هذا التفسير بالمعنى العام وإذا ورك التفسير بالمعنى اللحاص يقال: التفسير هو علم بأصول يعرف بها معاني كلام كه وأحون مه أن 
يقال: بيان معاني القرآن الكريم. هذا هو حقيقة التفسير وعرفه الزركشي في ((البرهان)) بأنه: عم يعرف به فهم كاب الله جل وعلا 
ا ل ا لد ذا اها وعظ لمق (سواء كان ماكو العو دندهة 
الإفراد أو التركيب أو امل هو التفسير» وعليه كل التفاسير التي :بجت هذا المنبج» ولذلك ترى ثم رن بين كتب علوم القرآن التي 
هي علوم التفسير وبين كتب التفسير كتفسير ابن جر وابن كثير» والبغوي ونحوهاء هذا هو التفسيز. 

وتعلى التفسير بالمعتى حاص واجب لقوله تعالى: [يكَابُ أنه لِك مبارك يبروا آياته وعدي وو الْأَباب]| [ص: 184+ ووجه 
الاستدلال على الوجوب واضح ولذلك قال في الآية الأخرى: إأفلا يَدَبُونَ الَْرْآنَ أَمْ عَلَ قلُوبٍ أَقمَاهَا|ْ [عمد: غ7]. ذم على 
ترك التدبر ولا ذم إلا على ترك واجب فدل على أن التدبر واجبء ولا تدبر إلا ببيان معاني كلام الرب جل وعلا حينئذ دل على أن 
التفسير واجب» ولذلك جاء في قول عبد لعن السلبي: حدثنا الذين كانوا يقرءوننا القرآن كعثمان بن عفان وعبد الله بن مسعود 
وغيرهما أنهم كانوا إذا تعلموا من النبي صل الله عليه وآله وس عشرة آيات لم يجاوزها حتى يتعلموا ما فيها من العلم والعمل» قالوا: فتعلمنا 

القرآن والعلم والعمل جميعا. هذا التفسير بماذا؟ بمعناه االخاص ما يتجاوزوا العشر آيات إلا امعد ياك والعمل (ونحوه) 
عرفنا المراد بنحوه لأنه شمل كل ما يدخل تحت علوم القران (ونحوه) هذا جمل أراد تفسيره وبيان ما الذي ببحث عنه أو بيحث فيه 
في علوم القرآن ذكر لك بعض من هذه الأنواع فقال: 

امس واخمسينا ٠...‏ قد حصرت انواعه يقينا 

هذا تفسير لأي شيء؟ لقوله: (وتحوه). (من جهة الإنّال وتحوه) جهة الإنزال يعني النزول هذا نوع واحد فقط من أنواع علوم 
القرآن ولا يمكن أن يستوفى جميع أنواع علوم القرآن اللمس واللمسين في حد واحد يقال: حده كذا ثم تذكر الميع نقول: لا (من جهة 
الإنرَالِ وتحوه). ثم تعد هذه الأنواع فيقال: هي خمسة وخمسون. لكن هل هي محصورة في اللمسة واللمسين؟ 

الجواب: لاء لماذا؟ 

لأن علوم القرآن هذه اجتهادية ليس توقيفية ية متعلقها توقيفي وقد يكون بعضه اجتبادي لكن من جهة العد وإدماج بعضها مع بعض 
وتصنيفها وترتيبها هذه مسألة اجتبادية جعلية حصر الجعل يرجع إلى نفس المصنف» وإذلك السيوطي ذكر هنا في ((النقاية) ) خ“مسة 
وبين نوها وذكر في ((التحبين)) مائة ونوعين وذكر في ((الإتقان)) انين نوعاء م هذا خمسة وخمسين ثم ذكر في ((التحبير)) هذا 
إذا كان التحبير متقدم أو متأخر ذكر في ((التحبير) ) مائة نوع ونوعين ثم زاد وج فصار ثمانين لأنه أدج بعضها مع عضن ذلك 
بعضبم - كا سيأتي - قد يذكر ستة أنواع جمعها شيء واحد ولذلك قال: في (ستّة عَقُود) كا سيأتي أنه جعل لها عقودًا يعتى: رؤوس 
هامة ليندرج تحتها أنواع فلو عدت العقود حينئذ صارت ستة أنواع ولكن ذكر أفرادها وكلها متداخلة يمكن أن تجعل في نوع واحد 
لخعلها ماذا؟ أنواع» فالنظر إلى الأصل العام هي ستة والنظر إلى الآحاد التي تكوق قتا سمايا خية وتعسين والمسا ل احادية ليث 
توقيفية من حيث العد. 

(باتنمس واللمسينا) هذا جار ومجرور متعلق بقوله: (حضرث): وقد هذه بحرف تحقيق وحصرت بعنى جمعت والحصر عبارة عن 
إيراد الشيء ء على عدد معين أو الحم بعدم خروج الأقسام عن المقسم قد يراد هذا ويراد ذاك وهنا ثلاثة أنواع: 
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حصرٌ عقلي أن يكون التقسيم وحصر المقسوم في عدد معين من جهة العقل لا باعتبار ملاحظة الخارج» وحصر استقرائي لتبعي هذا 
مأ إسمى بالا ستقراء هو حصر كما حصر النحاة ماذا؟ 

الكلمة في ثلاثة أقسام هذا حصر واستقرائي لا عقلى» العقل لا يمنع أن تكون الكلمة قسم واحد أو عشرة أقسام أو مائة العقل لا يمنع 
ولأروغني أذ انكزة نكن ١‏ لعز كسان سند مدقا لد وقدي كارن كيين | مير فك ينفج مل ؟ اعدف القريفا قن راعذ قز 
في المائة نوع مثلاً من التحبير فيقول: أريد منها عشرة. حينئذ يذكر أن أنواع علوم القرآن عشرة نقول: الحصر هذا في عشرة من أين 
جاء يجعل المصنف نفسه فهو اصطلاج خاصن: 

الس والسينا قل خضرت أنواعه رقنا 

لك 

هو السيوطي نفسه صاحب الثقاية جعلها خمسة وخمسين أكثر عند من؟ 

هنا جعلٍ وليس باستقرائي ولا عقل. 

(بالجمس واللمسينا) الألف هنا للإطلاق والممس هنا مذكر أو مؤنث؟ 

هنا (باختمس) مذكر أو مؤنث؟ 

مذكر - ولماذا ترددوا - بالممس ما قال: بالخمسة. (بالمهس والمسينا) والميز ما هو؟ إذا (باتهس واللمسينا) توعا كدوك أو مذ كر 
محذوف»ء وإذا كان القيز مذكرًا حينئذ وجب اف كرة العنيه الذول موق والأصل أن تقو باتسة والتشيناء تقول: عندي خمسة 
وعشرون رجلا. . صيح نمسة وعشرون رجلا وعندي مس وعشرون امرأةٌ صميح وعندي مس ومسو نوعًا صميح مس وتمسون 
عا مقطا هو يقول: (باتتمس وائلمسينا). نوعا فتمل؟ 

أي نعم نقول: يجب أن إجراء القاعدة وهي الخالفة إذا ذكر القين وأما إذا حذف وتقدم عل قوله فينئذ لا يجوز ونذكر دائمًا حديًا 
مور «من صام رمضان 2 ثم أتبعه 5 من شوال». 5 بالتذكير اليد داتا يكون و أيام واما أن يكون ليالي والصواب أت يقع؟ 
الأيام 2 النهار حينئذ «ستا من شوال» يعنى: ستة أيام حذفت التاء فقال: 507 لماذا؟ لكون لقي محذوقا إِذَا باس ) لاض أن 
يقول: باتمسة. وانما حذفت لماذا؟ 

لعدم ذكر القيزه ويجب التأنيث إذا ذكر القين أما إذا تقدم أوتأض لو قالة ووه نوعا بالفين: واللاسيناء تقول لا ني التأنيية بل 
يجوز التذكير والتأنيث (بانتمس والمسينا قد حصرت) أي: جمعت» والحصر جعلى بجعل المصنف ولا يصح جعله استقرائا ماذا؟ لأن 
المصنف الصو 0 مائة بك 

لسر عدي ا ل ا 
الشك في خمسة وتمسين وهي زادت على ذلك. 

بامس واللمسينا ٠6٠‏ قد حصرث أنواعه قينا 

وقد اس 3-30 وبعدها خائمة تعود 

(وقد) هذه بالتحقيق (حوتها س ست (حوتما) اله بده الى ادمع ار سن هذا فاعل (حوتها) أي: شمل وه نك لانيل اهس 
وانتمسين (عقود) (ستة عقود) (سيه) ما إعراءا؟ فاعل و (عقود) بدل من الفاعل والأصل (وقد رم سئة ة عقُود) هذا قو لاض 
لكن لا يتأت معه في النظم (وقد حوتها ستة عمّود) صار (ستة) هذا فاعل و (عقود) هذا بدل من الفاعل» (عقود) جمع عقد 
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باللزاقريا القلافة فت المائل بالشرافر الله واقائف العقود و كاب عقت وكل عقد فيه بعض الأنواع وهذه الستة العقود هي 
الأصل ويندرج تحتها واحد ونمسون نوعا. 

(ستة عمود) 

العقد الأول: في ما يرجع إلى النزول وهو اثنا عشر نوعا ذكر تحته اثني عشر نوعا. 

العقّد ا ف يرجع إلى السلف 00 ذكر تحته ستة أنواع. 

م ا 000 -- أبع 000 

هذه واحد 0-6 

العقد الخامس: ما يرجع إلى المعاني المتعلقة بالأحكام وهو أربعة عشر نوعا. 

العقد السادس: والأخير ما يرجع إلى المعاني المتعلقة بالعمقاب وهو ستة أنواع. 

برع - بسن 00 - واللمسينا قد حصرت أنواعه يقينا). بتي كام أربعة أي هِي؟ 

(وقد 0 3 عرد ا أي: بعد الستة العقود (خاتمة) تشمل أربعة أنواع فصارت كلها خمسة وخمسين نوعا (تعود) يعني 
مقاصده إلى تلك الأنواع الهس واللهسين. 

(وقبلها) أي: قبل الشروع في ذكر شيئًا من العقود أو من امس والخمسين 11 غالفتولا نو ووذ مندمة د قياها علق 
بعلم التفسير من مسائل وأحكام كتعريف القران والآبة والسورة ونحو ذلك. 

لا بد من مَقَدَمَدٌ ... بض ما خصص فيه معلمة 

(معلمة) هذا اسم فاعل من الإعلام يعني: مشعرة صفةٌ لقدمة من مقلدمة معدة مسلمة ا بعض) جار مجرور متعلق بقوله: (مغلمَة) لأنه اسم 
فاعل (يبُض) نقول: هذا جار ومجرور متعلق بقوله: (معلمَة) (بيعض ما خصّص فيه) (بَعْضٍ ما) بيعض الذي أو الشيء الذي 
سب ف أو رنط الشبوو أى :ل يها اتوي جا المموين رالراة لمومانسا منده كل بوبيك متلماسر ؛ لأن 
مقدمة العم هي ما ذكره 6 ذك فيه الحد والاسم فة لو ودين الحد والاسم وهذا يحصل به تطور الفن بوجه ما لأن 
أهم ما يذكر في تلك المبادئ العشرة والحد» والحد يوصل إلى آي قاع أو وجود التصور الفني لكنه تصور ما معى أنه من وجر دوك وجه 
ى على وجه اتمام» إِذَا قوله: و ل ار 
المصطلحات والأحكام لصم ككرها في عل التفسير كالسورة مثلاً هذا أن تذكر؟ في عل الحديث في المنطق؟ لا تذكر هذاء إنما 
تذكر في عم التفسير» إِذًا لا بد من معرفة هذه الأحكام لا بد من معرفة هذه المصطلحات وهذه مقدمة الاب 6 دناه 2 السابق 
أن مقدمة الاب ما يشمل الأربعة الأنواع التي يعبر عنها بالوجوب الاصطلاحي والأربعة الأخرى المعبر عنها بالاستحباب الصناعي 
يزيد على ذلك إن كان تم للمصنف اصطلاحات خاصة حينئذ تذكر في مقدمة الككاب وليس في مقدمة العلم لأن مقدمة العم خاصة 
بالعشرة مبادئ 0 عليه دكل ما عدا ذلك من المقدمات حينئل ل يندرج تحت مقدمة الكّاب» وهنا الذي ذه مرادا به بعض 


إِذَا ويه لا من تسق هل يتعارض 50 يتعارض؟ 
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الجواب: لاء لماذا لأن المقدمة هنا مقدمة اللحّاب والذي دك فيه أو تحته تحت عنوان ا عم التفسير) إثما هو من غات سه العلم» 

لكويزة: البنؤال قوله: / 7 

تارَك المنزِك للفرقان ... على الب عَطرٍ الأردان 

هذاه ققدمة كان أو علل؟ ْ 

كاب» فيكون فصل بين يعدن أجزاء المقدمة والأصل أنه يذكر مقدمة الاب متصلة امدلة والشبادة إلى آتحره وما يتعلق بالبطاحات 
ثم يذكر بعد ذلك باب (حد ل عل التفسير) هذا هو الأصل لكنه جزء لعله ذكر المقدمة الأولى لأنها منفكة عن النقاية ثم بدأ في (حد د عل 

التفسير) من هنا يبدأ نظم كاب ((النقاية)) قد يكون هذا الذي أَأه إلى هذا الصنيع. 

مَقَدَمَة) قال المصنف رحمه الله تعالى: (مَقَدَمَةً) والأولى أن يقول المقدمة نعم صحيح الأولى أن يقول: المقدمة. لأن الأكثر في لغة 

العرب أن إعادة التكر نكر يدل على أن الثاني غير الأول حينئذ (لا بد مِنْ مِقَدَمَةُ) المقدمة التي ذكرت أولاً فإعادة تكرة معرفة يدل على 

أن الثاني هو عين الأول ولذلك قال في الأخير الخاتمة: لأنه قال: (وبعدها خاة) ثم قال: اللحاتمة. جاء الوجه الأفصح لكن يقال بأن 

هذه قاعدة ليست مطردة وإما هي قاعدة أغلبية على حد قوله جل وعلا: إوَهْوَ الذي في السّمَاء إِله وني الَْرْضٍ إِلهُ] [الزغرف: 84]. 

السبكي انتقض هذه القاعدة بمثل هذا الآآيات إوَهْوَالّدِي في السّمَاء إِه وف الأَرْضٍ إِلَه] [الزعرف: 6]. إعادة اللكرة كر يدل على 

أن الثاني غير الأول هذا هو الغالب لكنه في الآية هذه هو عينه» النكرة الثانية هي عين النكرة الأولى لأنك لو قلت غيره لأثبت إلهين 

وهذا باطل أثبت التعدد» فينئذ إوَهْوَ الذي في السّمّاء إِلهُ وني الْأرْض لله نقول: هذا ماذا الإله الثاني هو عين الإله الأول» وإن 

كان الأكثر إعادة النكرة معرفة , ْ 

ثم من القواعد المشتبرة ... إذا أتت نكرة مكررة 

تغايرا وان 00 ثاني ... توافقا كذا المعرفان 

تغايرا يعنى: الثاني غير الأول 

هته الاق روه مدا جم ان يغلي لسر شير أرنا 

إِذَا الأول أن يقول المقدمة ولو قال مقدمة لا إشكال. 

(مَقَدّمةً) إعرابها أعا شر مهدا محذوف ا و (مَقَدَمةً) ملاعاي مق هذا محلها فيصح أن بكرن قدا وأو 

* تحل بأل لماذا؟ 7 صارت علا فصارت ماذا من ما يجوز الابتداء به وان لانت 3 0 0 2 د 3 


ل مه 


اجرات: 10 أي لا 0 ويجوز ذ فالغل فل مكنا عن ف المتَعدّي 0< الع 0 ا 


امور متقدمة أو مَقَدمَةء 2 أمور ممقدمَة بنفسما أو مقَدمَةء م متقدمة بنفسها إذا كان من دم اللازم أو مقَدمَة إذا دمت يعني بفعل 


فاعل إذا 5-33 ود من الممَعدَي من قدم المتَعدّيء وحقيقتا مسائل تذكر أمام المقصود لارتباط بينها وبين المقصود وهذا هو 
المراد بمقدمة الكّاب. 


فذاكَ ما على مد نَرّلُ ... ومنه الإعجاز بسورة حَصَلٌ 

ذا رين اران (فذاك) الإشارة هنا لتعظير لذلك قال: إذَلكَ الْكَّابُ لآ رَيْبَ فيه! [البقرة: 7]. ولم يقل هذا كاب لماذا؟ لإفادة 
التعظي لأن التعظيم يشار إليه بالبعد (فذاك) المشار إليه» هنا الإشارة بالبعد للدلالة على التعظيم (فذاك) الفاء فاء الفصيحة أي فأقول 
لك ذلك لماذا؟ لأنه قال: (بعض ما خصص فيه معلمة) فكأن سائلاً قال: ما هو الذي خصّص به عل التفسير قال: (فذالكٌ) فأقول 
لك ذاك فيكون المشار إليه القرآن منًا إذا كان المشار إليه قوله: (ببعض ما خصصٌّ فيه معلمَة) ويكون المشار إليه القرآن صراحة إذا 
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كان المشار إليه قوله: (عَنْ أحوال كابنا) (فذاك) المشار إليه ما هو؟ القرآن ذيّ القرآن في السابق مرتين (حد عل التفسير) (كابنا) 
وهو القرآن» وذكر ضن في قوله: (يبعض ما خصضن فيه معلمة) لأن أهم ما يذكر في المقدمة تعريف القرآن ثم السورة ثم الآية ... 
إلى آخره فأعظم ما يعرف القرآن فذكر مرة ضمنا وذكر مرة صراحة» فينئذ لما استحضر أن ثم سائلا ما هو الذي خصص به أو ما هو 
كابنا؟ حينئذ قال: (فذاك) فالفاء فاء الفصيحة» قصيحة فعيلة بمعنى مُمْصحّة من الإفصاح وهو البيان والإيضاح لأنه أفصحت عند 
جواب شرط مقدم. ذا الإشارة للتعظي (فذاكَ مَا على عمد رّلْ) (مَا) أي: كلام الله كا ذكرناه سابقاء وتجد بعضهم يقول الأولى أن 
يفسر ما هنا بلفظ لماذا؟ قالوا: لأنك ل قلت معي كلام الله كلام الله بنشمل النفسي والفظي وامراد به هنا ماذا على حد ... زعمهم؟ 
النفبي» حينئذ لو قلت لفظ تعين أن المراد به غير النفسي» ونقول هذا باطل كا ذكناه بالأمس إِذا (م مَا) أي كلام الله ولو قلت اللفظ 
أيضًا صم على طريقة أهل السنة كلام الله الذي نزك على مد هنا ذكر ماذا؟ ذكر جنس (” ما) هذا جنس و (نرلَ) على صلة الموصول 
(عل 6 هذا فصل (وينه لإغجان) هذا فصل ثان؛ ير اتلك فول لفان قراية زا لطا افع ادن عن 
0 لاما 0 لجان هذا فصل ثالث» لجنس كل ا ا ب 0 ' 0 أي: 5 
ل 20 مَا) ور سور زعا ضع إن سرد جد كل ليزوا 00 
من السياق والقرائن من سياق الكلام وقرائن المقام نفسر ( م) هنا بمعنى جنس بمعنى كلام الله وهذا في كل حد يِصَدْر بما تقول 
جنس حينئذ نفسرها بماذا؟ إما بلفظ أو بكلام أو لفظ عام أو حقيقة أو مجاز على حسب ما يذكر في موضعه» والذي يعن مفهوم (ما) 
هو السياق والقرائن. (تَرّلَ) هذا فصل حرج به ما استأثر به الرب جل وعلا - كا ذكناه بالأمس - وَحَرّجَ به الأحاديث النبوية» 
الأحاميف توعات: قدسية - ربانية كا يعبر البعض -» ونبوية: يعني لفظها ومعناها من عند النبي - صلل الله عليه وسلم - وهي لم تنزل 
انبي أليس كذلك؟ لماذا؟ لأن المعتى قد يقال بأنه من عند الله عن وجل إومَا ينطق عَن الوَى * إِنْ هو إلا وني يوحى] [النجم: 
ل« ع]. حينئذ المعنى في الأصل أنه موحى به وحينئذ يكون التعبير واللفظ من جهة النبي - صلى الله عليه وسلم -» هل اللفظ لفظ 
دمل اه لازي عنراا عروه ارس ار ٌ مع اجتبادي هل اللفظ مثْرّل أو لا؟ تقول: ليس بمنزك وإن كان يمكن 
إخراجه بقوله كلام الله لأنه ليبس بكلام اأرب جل وعلا وليس بمنزل ابعاء إِذا هط نقول: هذا قعل أو خرج يفحها اننا ل عند 
سبحانه والأحاديث النبوية لأن ألفاظها لم تنزل أو لم تنزل عليه» (عل 6 هذا فصل ثان حرج به ماذا؟ ما نزل على غيره من الأنبياء 
كالتوراة والإنجيل والزبور وصحف موبى وححف إبراهم ... 
إلى آخخره سواء علمناه أو لم نعلمه» (عل مُمْد) لا على غيره كالتوراة والإنجيل والزيور (ومنه الإجْارُ) هذا فصل ثان هذا الفصل الثاني 
وهو المعبر عند بعضهم بِالمعَجرْ بلفظه» كلام الله تعالى الْمرّلُ على مد - صل الله عليه وسل - الْْحُجرْ بلفظه» ولوق أن االضيتت 
لم يقل المتعبد بتلاوته - وقد ذكرناه بالأمس - لماذا؟ للاحتراز عن الأحاديث القدسية والآيات المنسوخة (الشيخ والشيخة إذا زنيا 
فارجموهما البتة)» هذه كانت أيةَ نسخت إِذَا لم يتعبد بتلاوته هي كلام الله ونزل على مد - صل الله عليه وسلم - لكنه لم يتعبد بتلاوته 
إذًا رتفت الآدات اللسبوحة وعزعيت: الأحاديك: القدسية عل القوك: بأن اللفظ :والمعى :قن عند الري عل وله للك قيل أن قزل: 
(المتعيد بعلاوته) هذا 35 من كاف والحكم على الثىء فرع عن تطوره» إِذَا له يمكن إدخاله 2 الحدود» ولزيد بم دناه بالأمن 
أن المراد في حد القرآن هو التقرير فقط والرسم وليس المراد إجراءه على طريقة المناطقة ونحوهم هذا هو المراد» وبذلك يذكر كل 
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وصفٍ يمكن أن ينفصل القرآن عن غيره (المتعبد بتلاوته) أي: لازم يكون ذكره أولى من حذفه لأنه بمتاز به القرآن عن غيرهء وأما 
صفة المعجز بلفظه نقول هذا نعم اختص به القرآن على جهة القصد (ومئه الإِحار) ... (ومئه) الواو واو الحال يعني وال حال أن منه 
من القرآن من ذلك الكلام ... (الإِحجارْ) لخلق أن يكون معْجرًا لخلق أن يكون هذا الكلام الممَرْلَ على النبي - صل الله عليه وسلم - 
بعد لتاق لاطيان فذاق ابي - صلى الله عليه وسلم - في دعواه الرسالة لأنه رسول ادعى الرسالة لا بد من دليل بت ذلك صدق 
الرسول - صل الله عليه وسلم - وعلى أن القرآن الذي معه حق حينئذ يكون الإعاز هنا كونه معجزا بلفظه هل هو لذاته أم لغيره؟ 
نقول: لغيره» وهو إثبات أن القرآن حق كون القرآن معجرًا لإثبات القرآن حق ولإثبات أن دعوى الرسول - صلى الله عليه وسلم 
- أنه رسول دعوى صدق وحق فصار ماذا؟ فصار كون القرآن معجرًا بلفظه ليس المقصود به الزعم وإئما المقصود به إثبات شيئين 
اثنين وهما: أن القران حق» وأن ابي #اصل :الله عليه وسلم - صادق في دعواه الرسالة. وإذلك صار القران معجزا أو قل آية والمعجزة 
عندهم أممٌّ خارق للعادة مقرونٌ بالتحدي مع عدم المعارضة. 
والتحدي ما هو؟ هو طلب المعارضة وإذلك صار القرآن معجرا لماذا لكونه طولب أن يعارض به من كلام البشر فعجزوا عن ذلك 
إقل أنِ اجْتَمَعَتَ الإنس وَالن عل أن يَأتوأ ل هَذَا الُرآن لا يَأنَونَ بمثله] [الإسراء: 8] فتحداهم أن يأتوا بمثل القرآن كله 
فعجزواء ثم تحداهم أن يأتوا بعشر سور من مثله مفتريات فعجزواء ثم تحداهم أن يأتوا إسورة من مثله فعجزواء فدل على ماذا؟ دل 
على أن القرآن حق وأنهم عاجزون لماذا؟ لكون القرآن نزل بأعلى درجات لسان المخاطبة وهم فصحاء العرب وهم أرباب اللسان وهم 
مساطيع الفصحاء فلا كانوا على هذه الدرجة وكانوا ,تنافسون في منثور الكلام وشعره فنزل القرآن بلغتهم فعجزوا عن أن يأتوا إسورة 
من مثله فدل على أن القرآن حق فصار القرآن معجرًا دلالة على أنه حق وهذا الوصف مميز له عن غيره والذي يقصد في الحد هنا من 
باب التقريب ما يحصل به تبي القرآن عن غيرهء فصل أو لا؟ نقول: حصل. وأما ما يذكر في كتب الببان البلاغة كا م معنا في 
((الجوهر المكنون) ) أن للبلاغة طرفان حد أعلى» وحد أدنى» والحد الأعلى فسَرَ هناك - وذكرناه سابقًا - أنه القرآن قالوا وما يقرب 
منه وما قاربه وذكنا ماذا أن المراد به كلام الني - صل الله عليه وس - وإذلك جاء «فاختصر لي الكلام ا نيت جوامع 
الكلى». فدل على أن النبي - صل الله عليه وسلم - قد يكون كاذه هرا الس كدلك ولانه أبلغ الحلق في البلاغة والفصاحة والبيان 
فيجب أن يكون كلامه أعلى الدرجات حينئذ كيف يوصف القرآن بكونه معجرًا وقلنا هذا يقيز به القرآن دون غيره وأثبتنا أن الني 
- صل الله عليه وس - قوله معجز وأنه أدنى من القرآن في البلاغة - وإن كان معجزًا - أجيب: بأن المقصود هناك الإمجاز من باب 
التحدي وهو مقصود لذاته والنبي - صلى الله عليه وسلم - قوله معجز إلا أنه مقصود تبع لا لذاته. 


ويوصف اللفظ بتلك باعتبار ... إفادة المعنى بتركيب يصار 

بطرفين 8 الإعجاز عل ٠66‏ 5 أه مقارب وووووه 

0 يعني أعلى 

ا ا ا ا ا اا ا ينا وما له مقارب والاسفل 

صار 5006 الحيوان مستكل 

5 البلاغة لما درجتان أعلى وأدنى» داق ما يصل إلى درجة أصوات البهاكم هكزا قيل وأعل هذا هو القران وما قاربه 

بطرفين حد الإعاز عل ... وماله مقارب ..... 

وهو قول النبي - صل الله عليه ول - لكن الأول مقصود إذاته لكونه معجرًا ولإثبات كون القرآن حمًا وأن دعوى الرسول - صلى 
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اله عليه وسلم - الرسالة صدقء والثاني يكون ماذا؟ يكون لغيره (ومنه الإِعجاَ) قلنا (ومنه الإْارُ) (الإِغارْ) ماذا إعرابه هنا؟ 
مبتدأ مؤخر وين خبره (ومنْه الإحجارٌ) ومن ذلك الكلام (الإِحجارُ). ما هو الفاعل؟ [أحد الإخوة قال: فاعل فقال له الشيخ: أنت 
كوفي» إذا كنت كوفيا نقبل منك الكوفيون يرون تقدم الفاعل على العامل» والصواب عدمه]. 

والإمجاز منه حصل بسورة يحتمل الإعاز هذا مبتدأ وجملة حصل إسورة منه هذا خبر المبتدأ هذا أولى ولو جعلت منه الإعجاز من 
ذلك الكلام الإمجاز ثم وقفت أو جعلت ابخملة حصل إسورة أنها في موضع نصب حال أُيضًا ح» لكن الأولى جعل (الإِجارْ) مبتداً 
وجملة حصل إسورة منه يعني من ذلك الكلام (ومنه الإجارُ) إِذا أَخرسَ ماذا هذا الفصل الثالث؟ أخرج الحديث القدمبي لأنها نزات 
الله تعالى نزل على النبي - صلى الله عليه وسلم درولكتنا اسك ين 91517 لآنه اسقط كد أو التضل الرابع الذي ينبي أن 
لكا وهو متعيد بتلاوته -خيتد ينبغي إنخراج الأحاديث الربانية القدسية التي يقول فيها النبي - صل الله عليه وسلم - قال الله تعللى هذا 
ل حديعًا 2 الذي يصرح به دقال الله تعالى: أنا عند ظن عبدي بي»» «قال الله تعالى: يا عبادي» ... الحديث. فنقول: هذا 
حديثُ قدسبي واختلف العلماء هل لفظه ومعناه من عند الله أم أنه المعنى من عند الله واللفظ من عند النبي - صل الله عليه وسلم -؟ 
إذا قلنا: المعنى من عند الرب جل وعلا واللفظ من عند النبي - صل الله عليه وسلم - فلا إشكال أنه خالف لا إشكال لماذا؟ 

لأنه لم ينزل من عند الرب جل وعلاء والكلام هنا في كلام الله (المنزل) وهذا لم ينزل لفظه لم ينزل وإن كان المعنى من عند الرب 
جل بوعاة: 

وإذا قيل بأن لفظه ومعناه نزل على النني - صل الله عليه وس - حينئذ لا بد من إخراجه وفصله عن القرآن» فكونه معجزًا - الذي 
فو القرآن - ينفك ويعفصل عن الحديث القدسي» واذلك أثبت نبت أهل العم فروقًا بين الحديث القدسي والقرآن وهو: 

أن القرآن معجرٌ بلفظه» والحديث القدسي ليس معجرًا بلفظه. 

القران لا يجوز روايته بالمعنى» والحديث القدسي يجوز روايته بالمعنى. 

التران عد علاوهة والشقدية التدين: رمن كذللك: 

القرآن في الأصل لا يكون إلا متوائراء والحديث القدسي منه الصحيح ومنه الضعيف بل الموضوع. 

القران على قول اجمهور لا يجوز قراءته ليجنب والحائض» والحديث القدسي ليس كذلك. 

القرآن إذا نكر حرقًا واحدًا متفمًا عليه بين القراء كَفَره والحديث القدسي لو أنكر حرقًا واحدًا ليس معلومًا من الدين بالضرورة نقول: 
إِذّا فرق بين الحديث القدمي والقرآن. 

(ومنْه الجا بسورة حَصَّلْ) قلنا: أن الإيجاز حاصلٌ بافظ القرآن. هل المقصود أنه باللفظ فقط أم من جهات متعددة؟ القرآن معجز 
تحدى العرب وهو معجرٌ بلفظه يعني بألفاظه ومعانيه وأوامره ونواهيه وأخباره وقصصه وكل ما ذكر من موضوعات القرآن فهو معجز 
فأحكابما كلها عدل وأخبارها كلها صدقء حينئذ لا يختص اللفظ فقط لماذا؟ - وإن ذكر المعجز بلفظه - لأن المقام مقام تحدي 
لكن نحن نفهم أن عموم الإيجاز حاصلّ لعموم موضوعات القرآن في أوامره ونواهيه وأخباره وقصصهء أما بالنسبة للمخالفين -فيتئذ 
الحاصل فيه اللفظ باللفظء وإذلك ذكرت مسألة هنا وهي كونبم عزوا عن الإتيان بمثل القرآن هل هو لعجزهم وضعفهم أم ما يسمى 
٠.‏ بالصرفة؛ يعني صرفوا مع قدرتبم؟ | [' 

الأول لا شككء والثاني مذهب المعتزلة وقال به أو أُوئئءً إليه بعض أهل السنة أيضًاء عي وجدوا فيه معنى بليغاء والأحم الأول أنه 
ماذا؟ أنه لعجزهم وضعفهم» وهذا واضم لأن القرآن كلام الله كلام اللخالق» والبشر الذين هم ذوات كلامهم كلام مخلوق فلا يمكن 
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أن يكون كلام المخلوق مساويًا ولو بوجه ما لكلام الخالق» أليس كذلك؟ لأن الكلام صفة لاذات فإذا حصل التباين بين ذاتين فالتباين 
فالصفات من باب أولى» فإذًا لا يمكن أن يجيز العقل أصلا أنهم يستطيعون في أنفسهم لأن لمعنى في الصرف ماذا؟ أنهم يستطيعون 
قادرون على أن يأتوا بمثل القران كلهم لكن اله عل وجل صرفهم جز بيهم وبين أن يأتوا بمثله» وهذا 1 باطل 

وليس في طوق الورى من أصله ... أن ااستطيعوا سورة من مثله 

وإذلك قال شيخ الإسلام ابن تهية رحمه الله تعالى: فالصواب المقطوع به أن اتحاق كلهم فانجزوة عق عا رطف لا كروك عل ذللكد 
فالصواب المقطوع به» لا شك في هذا. فالصواب امطارم أن اا كلهم عاجزون عن معارضته لا يقدرون على ذلك. ثم قال 
رحمه الله: بل ولا يقدر ممدٌ - صلى الله عليه وسم - تَفْسَه من تلقاء نفسه على أن يبدل سورةً من القرآن لأنه بشر وهو داخلٌ في كون 
كلامه صفة لبشر والقرآن سق لخالن فت تباين كل بين الذات والذات وبين الصفة والصفات. 

(بسورة حَصَلْ) الإمجاز بماذا حصل؟ حصل بسورة» إسورة واحدة؛ وإن حصل بالقرآن كله في آية الإسراء إقل لَيْنِ اجْتَمَعْتِ الس 
وَاجِنَ عل أن يوأ ل هذًا القران لا ينون بثْلهِ ولو كان بعضهم لض لور |الإسراء: 84]. ثم لما عجزوا تحداهم بماذا بعشر 
سور قال: اقل فَأنوأ بعش سور مُثْلِه] [هود: 1]. فعجزوا قتحداهم ماذا |فَأنوأ لسورة من مَْله| [البقرة: 7#]. وهذا في سورة 
البقرة حينئذ صار التحدي في مك3 وفي المدينة. 

(يسورّة حَصَل) ) أقل السور ؟ آية أقل سورة؟ 

ثلاث آيات خينئل يحصل الإعاز بماذا بغلاث آيات فأكثرء هل ورد تحديهم بآية واحدة؟ ورد في القرآن سورة» هل ورد التحدي 
بآي؟ 

هنا قال: (ومنه لجاز بسورة حَصَلُ). يقتضي أنها أقل ما وقع التحدي به هو السورة» وأقل سورة ما هي ثلاث آيات» فا كان من 
قدرها يحصل التحدي به وما كان أدنى من ثلاث وأدنى من السورة بآية من من السورة لا يحصل الإعاز به ولا التحدي به هذا 
لومم لأند قال (سورة حمل )ء الجهر عل الشوزة ران 

لأنه لم يكن في | لقرآن آي مفردة لا يتصور وجود آبة مفردة بل كل آية مستلزمة لآية قبلها وآية بعدهاء ولذلك لم يحصل ال لتحدي باية 

ااواهدة أن أقل آبة قٍ ار كلمة واحدة إمدهَامتَان| [الرحمن: 54]. هل يعجز العربي الفصيح ذد ادنيقول: 0 مان اد 

أت بمثلها لا يأتي» لكن ... إمَدْهَاممَانَ| [الرحمن: 14] في موضعها باعتبار ما قبلها وما بعدها لو اجتمع الإنس والجن أن يأتوا بكلمة 
في هذا الموضع ثم لا يخل المعنى بلاغة عن المعنى السابق لم يستطيعوا إلى ذلك سبيلاء وهذا أحسن ما يقال وإذلك قال بعضهم: القرآن 
كله معجزء هذا نحك به القران كله معجزء لكن فيه ما لو انفرد لكان معجزا بذاته لو انفردت سورة البقرة من ضمن القرآن لكانت 
معجزةً بذاتها لا شك في ذلك وحتى أقل سورة التي هي سورة الكوثر نقول معجزة بذاتها. 

ومنه ما إغازه ما لانضمامه إلى غيره كالآية المفردة هذه معجزة لكن لا من حيث هي لأن العربي لا يعجز أن يقول: ثم نظر. هل 
قبل نزول القرآن لم يتلفظ أحد بقوله: ثم نظ أو ثم عبّس هذا لا يتصورء حينئذ نقول قبل نزول القرآن لا يمتنع أن يقول قائل مهام 
أو يقول ماذا؟ ثم نَظَر فينئذ نقول: هذه الآية من حيث كونها مفردة لم يحصل التحدي بها لأن في إمكانهم يي 
موضعها بانضماهها إلى ما قبلها وما بعدها يعجز البشر عن أن يأتوا بمثل هذه الآية باعتبار ما قبلها وما بعدها لذلك قال بعضهم: القرآن 
كله فعيدة دوهذا ليق ما يقال في هذا الموضع - لكن يهان التته لكان دا بذاته» ومنه ما إعجازه مع الانضمام 0 القران 
يتفاوت إعازه ويتفاضل ثوابه كا أن الثواب سيأتي متفاوت كذلك الإعجاز يتفاوت. 

(ومنه الإِجِارْ ومنه الإارْ بسورة حَصَلْ) يعني حصل بسورة ومثلها فيه قدرها من غيرهاء لأنه لا يقال مثلاً لا يحصل الإعجاز بآية لو 
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انفكت آية الدين هل يحصل الإغاز بالآية» نعم يحصل الإعجاز لأنها بقدر سورة الكوثر بل أكثر فكل آبة موازية في الكلمات والأسطر 
لسورة الكوثر فأكثر يحصل إِعار بها وما أدنى من ذلك سيأتي الكلام الذي ذكرناه سابمًاء 

إِذّا اقتصر على السورة لماذا؟ 

لأنه لم يكن في القران آية مفردة بل الآية تستلزم مناسبة لما قبلها وما بعدها (ومنْه لجار بسورة حَصَلْ) أي حصل بسورة واحدة. 
والسورةٌ الطائقة الممَرحمَة ... ثلاث آي لأقلها معة 

تقف على هذا وصل الله وسل على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


غ 4 


6.١‏ عناصر الدرس 

عناصر الدرس َ 

* شرح تعريف السورة والاية. 

* هل في القرآن فاضل ومفضول. 

* الحلاف في ترجمة القرآن. 

* شرح أقسام الترجمة. 

المد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا مد وعلى آله وصحبه أجمعين» أما بعد. 

لا زال الحديث في مقدمة التي عنون لها المصنف رحمه الله تعالى بذكر بعض ما اختص به عل التفسير 

وبي أول اما ذى فق المقدمة وهو تعزيف القران وهوها نزل على تمد - صلى الله عليه وسلم -» قال: (ومنه الإجْجار) . 

وذكرنا أن هذا الحد هو من باب التقريب وليس الحد الذي يكون عند المناطقة وإذلك بعضهم يذكر بعض الفصول وبعضهم يحذفها على 
حسب ما يقع في نفسه من تميز القران على غيره ببعض الفصول دون بعض. 

وهنا ذكر ما أجيز ثم ذكر الفصل الأول الذي هو أول الإنزال» والفصل الثاني وهو على مد» - صلى لله عليه وسلم - وبينا محترزات 
هلين الفصلين. 


قال (وحنه الاغار)< هذا هو القضل الثاى لومنه الآخار سررة حصل )هذا :فصل تومه تشمية لآن قزله وه الإخار إسورة 
حَصل). (إسورة) هذا جار مجرور متعلق بقوله: (حَصَلْ) أي: حصل الإعاز بسورة» وهذا من باب التسمية لماذا؟ لأنه لو قال: 
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(ومنه الإِجْارْ) يعني المعجز بلفظه وسيأتي إعرابه المعجز بلفظه قد يتوهم متوهم أنه لا إعاز إلا بكل القرآن ودفمًا لهذا الوهم قال: 
(بسورة حصل). حينئذ يحصل الإعاز بسورة لا بأقل منها كا سيأتي فقوله: (ومنه الإعجاز). ذكرنا توجيها في الإعراب أن منه الواو 
بالطبع واو الحال» (ومنه) منه جار مجرور متعلق محذوف خبر مقدم (والإعاز). هذا مبتدأ مؤخر وجملته حصل إسورة في محل نص 
الخال هن المندا 38 وبع والرعة لحن ينه مره الذعا سعدا وخا شور هذا الجلة اكير يقن الاتمال بشولةة مله 
منه الاصل أنه متاخر وهو مقدم عن تاخير والإمجاز حصل بسورة منه» ففنه جار مجرور في الاصل جار مجرور متعلق تحذوف صفة 
لسورة لأن الظروف كذلك الجار والمجرور بعد النكرة تعرب صفات. والمشبور أن الصفة صفة النكرة إذا تقدمت عليها أعربت حالاء 
عليه يكون قوله: (ومنه). ومنه جار مجحرور متعلق محذوف حال وصاحب ال حال هو السورة وهذا الإعراب اول ووه لماذا؟ 

لأننا لو قلنا: ومنه الإعجاز. مبتدأ وخبر» منه يفهم التبعيض بعضه يحصل فيه الإعاز إلا إذا جعلنا من هنا لابتداء الغاية بمعنى ما يذكره 
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البعفى لمك إنركاة نتعت مان اعد الدوى النففك ونطيل لجاز نهدا عاذ اهتلفط القران فوهك انا وعه حنبيق لك الاو أن 
يعرب الإعاز مبتدأء ذا حال مقدم وحصل إسورة هذه اخملة خبر حصل إسورة منها لأر لا بد من التقديم. 

(ومنه الإِغاُ). قلنا: الإمجاز هذا مصدر أَغِرْ يعجر ِعجرَاه والمْمْجز هذا يطلق عليه الآية وهو استعمالٌ القرآن وهو أولى وان شاع 
عند كثير من المتأخرين إطلاق الإعجاز على الآية والعكس هو الصواب أن يطلق الآية على الإعاز لأنه ما جاء في الاب والسنة إلا 
نفظ الآية والمعجزة عندهم ار للعادة مقرون بالتحدي مع عدم المعارضة» والمراد بالتحدي طلب المعارضة أعمّ خارق للعادة 
ل بالتحدي يأتي صاحبه بتحدى ببذه الاية هذا الأ الخارق للعادة مع عدم المعارضة يعني لا يعارضه اح والمعارضة هنا هي ما 
يكون في مثل هذا الموضع أن يوق بلفظ معجز وما انتفى ذلك لما تحداهم الرب جل وعلا ليأتوا بمثله فعجزوا ولم يستطيعوا تحداهم أن 
يأتوا بعشر سور مثله» أُيضًا لم يستطيعوا تحداهم أن يأتوا بسورة أيضًا لم يستطيعوا. إذَا عدم المعارضة لم يفكنوا من المعارضة لذلك قلنا: 
الصواب هو قول من يرى أن عدم المعارضة هنا لذواتهم. يعني قصورهم لذاتهم لا لكونهم قادرين وصرفواء لاء لا نقول بالصرف يا 
يقول المعتزلة ومن على شا كلتهم. 

ما اختص به عل التفسير 

وليسن: ق“طوق الورف من أصله +.: أن ستعطيعوا شورة مخ عقله 

وليس في ض الورى من أصله. ليس في قدرة وطاقة الورى اتحلق من أصله من أصل الحلق نفسهم لذواتهم ولكونهم عاجزين أن 
مسظيمرا سور امن ان ا كونهم قادرين ولكنهم صرفواء وإنما 0 بين القولين أن نقول: أنهم يقدرون على أن يأتوا بمثل 
هذا القرآن أو بعشر سور أو إسورة ولكنهم حجبوا وصرفوا عن ذلك» لكن الصواب أنهم عاجزون 0 لذواتهم والعلد واضحة أن 
الكلام المُتََدَى به كلام الرب جل وعلا وهو صفة لخالق سبحانه؛ والكلام الذي يوق من جهة الخلوق صفةٌ له وحاش أن تكون 
صفة المخاوق مساوية لصفة الخالق كا أن الفرق وام بن بين الذات ذات الخلوق وذات الخالق» كذلك صفات الذات تابعة لها لذلك 
عند أهل السنة أن الكلام في الصفات فرع الكلام في الذات 5 أن ذاته جل وعلا لا تشيبه ذوات» كذلك صفاته لا تشيبه الصفات 
ومنه صفة الكلام, إذَا لا يمكن أن يقال بأنهم قادرون ولكنهم صرفواء هذا قول باطل بما يلزم عليه. 

(ومنه الإِججار) يعني للخلق إعازه لخلق لإظهار صدق النبي - صل الله عليه وسلم - ني صعة دعواه لأن الإمجاز المقصود به إثبات أن 
القران حق وأن الرسول؛ رسول صدقٍ صلى عليه وآله وسل. حصل إسورة هذا مفهومه أو هذا بيان لأقل ما يحصل به الإعازء اقتصر 
عليه على السورة دون ما دونه وهو الآية لماذا؟ لأنه لم يأت نص صريم - أقول: صريم - في التحدي بالآية وإن جاء التحدي بالآية 
ضمناء إِذّا اقتصر على السورة لماذا؟ 

لأنه لم يكن في القران آية صريحة في التحدي بالآية لأنه كا ذكرنا أنه لا يوجد آية مفردة ليس عندنا في القران آية مفردة بل هي 
مستازمة لما قبلها وما بعدها فصدق أن أقل ما يحصل به الإعجاز والتحدي هو السورة وأقل سورة هي سورة الكوثر وآياتها عددها ثلاث 
آنات فدل على ماذا؟ 

على أنه لا تكون الآية بمفردها دعوى التحدي وإئما تكون بثلاث آيات فأ كثر. 

إِذَا سرغل الس 205 اك را واد امسوه و اذه داقو يضاف ١‏ واوا يليه (بسورة) قلنا: هذا يقتضي أنه لا أقل 
منها قوله تعالى: إفَلِياتوا بحديث مللو| [العطور: غ"]. ببحديث تحداهم أولاً بأن يأتوا بمثل القرآن اقل أن اجتَمعتٍ الس وَاخْنْ عَلّ 
أن يتوأ عل هذا القرآن لا يأنَونَ مثْله| [الإسراء: 8]ء إقل فأئرأ بر سوي| [هود: 1]ء إقَل فَأنوا لسورة رةعتله] يوق 
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مع] | توأ بسورة من مُمْلِه] [البقرة: *؟] هذا واضم لا إشكال إ فآ ليتوا بحديث مثله | [الطور: 4] قال الزركشي زيخة الله: هذه 


١ 2‏ عو 


يقتضي الإعاز بآية. لأنها حديث أليس كذلك قلت: ل يرد التحدي بالآية صريحا وإنما جاء ضما وهو داخل في قوله: 9 ياوا ديت 
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مثله| [الطور: 4"]. لأنه يشمل الآية» بل قال بعضهم: إن الإعاز يكون ملة يعني: بعض آية وليس بآية فقطء وإنما يكون يملة جماة 
كةو ددا الخرو وه وقاعها أواناته نوفا أيضًا يستقيم مع ماذا؟ مع القول بكونه لم يصرح بالتحدي بآية والسبب في ذلك أنه 
لا آية مفردة وكذلك لا جملة مفردة فنقول: ل يرد التصريح بالتحدي بالآية لا لكونها ليست معجزة» لاء بل القران كله معجز لكنه 
بعضه معجز بذاته فيما لو انفرد عن غيره كسورة البقرة مثلاً كاملة أو عشر آيات كاملة أو سورة أكثر من ثلاث آيات تقول هذه 
معجزة بذاتها فيما لو لم تنضم إلى غيرهاء ومنه ما هو معجز بالانضمام إلى غيره وهو الآية واجملة. 

إذَا لا يخرج القول بكون الآية ليست معجزة لا يخرج عن كون القرآن معجزا بل نقول: كله معجز. لماذا؟ 

لأن القرآن جاء متحديا لمن اتصف بأعلى درجات الفصاحة حينئذ لا يعجز أن يأني بكلمة واحدة» وقد وردت آية واحدة في القرآن 
بكامة واححدة وهي: [مَدَهَامْئَانَ| [الرحمن:14]. قال بعضهم: لا يوجد غيرها [مَدَهَاممَان|. والغريب أن السيوطي رحمه الله مثل بقوله: 
رالعكو) [الضحى: .]١‏ أنه كامة واحد إوالْعصر| [العصر: ١]ء‏ إوالْفْجر] [الفجر: ]١‏ أنه كلمة واحدة وهذا مثال صعيم؟! 

ليس بصحيح لماذا؟ لأنها جملة وليس بكامة ولا كامتين اناحيي هذه جملة |والْعصر] هذه جملة فعلية إوَالْمْجرِ] تقول هذه جملة 
فعلية لماذا؟ لأن أصلها أقسم بالضحىء أقسم بالفجر هذا الأصل فهها ونابت الواو مناب فعل القسم إذلك لا يجوز اجمع بينها وبين فعل 
القسم. ذا تقول: عبنا من السيوطي مع كوتها نحويًا إلا أنه مثل في التحبير بكلمة واحدة وهي قوله: إوَالضْحَى!. والصواب أنه يقال: 
مدهامّان|. كلمة واحدة في آية قيل: لا يوجد غيرها أما إن نظ [المدثر: 91] هذه جملة ثم حرف عطف على ونظر هو المركب 
من فعل فاعل فيكون جملة ولا يكون كلمة واحدة. 

ذا تقول: قوله: (يسورة). ينتضي أنها أقل ما وقع التحدي به لقوله تعالى: | فأتوأ بسورة من مُثْله] [البقرة: ١]‏ لكن قوله تعالى: 
... ليتوا حديث مَثْله] د 4 يقتضي الإعاز بآية وقيل: إن اجملة الواحدة معجزة والجواب ما ذكرناه أن الآية مع غيرها 
واجملة مع غيرها. 

قال بعضهم: (القرات كله يده لَكنْ منْه ما و ترد لَكانَ معجرًا بَائه. ومنه ما إجارُه مع الانضمام إِلَه) (ومئه الإججارٌ بسورة 
حمل )ا حصل الإيجاز بسورة كسورة الكوثر مثلا» واتهادفه قارها من جره لأنه يقال: سورة الكوثر. هذه ليست في الآيات 
اولس في الكامات والحروف مثل اك لدي يما أكثر؟ آية الدين واه كلك هن نعف عدو الكراك سورة اكور كر لك 
من حيث الكامات نقول: آية الدين. هل يحصل الإعاز باية الدين؟ نعم كيف نقول بآية لا يحصل؟ باعتبار ما تضمنه من كلمات 
إِذَا بسورة حصل ومثلها مثل السورة فيه يعني في الإعاز به قدرها من غيرها خينئذ ننظر في سورة الكوثر عدد كاماتها وأسطرها ومثله 
من غيرها أيضًا يكون معجرًا كاية الريا [الْذينَ يأ كلونٌ الربا] [البقرة: /] ... إلى آخره تقول: هذه معجزة لأن في عدد الكلات 
أكثر من سورة الكوي !]ذا مك سور الكوثر في قدرها في كماتها والأصل مثلاً وعد امل نقول: مثلها في غيرها د ا كان آبة 
مستقلة أو بعض آبة وعليه نقول: ما كان آية لو انفرد وليس بمعجز هذا ما أمكن أن يوق بمثله فيما إذا كان كلمة أو كلمتين أو جملة 
فعلية أو جملية اسمية يعني: من قصار السور. وأمكن أن يق بمثله وأما ما كان طويلاً كاية الذرث ونحوها نقوك؛ هذا لا بمكن أن يوق 
بمثله ولا نقول هنا معجرً لاستازامها ما قبلها وما بعدها ذا مثل مسألة الآية أو الإعجاز والتحدي بالآية نقول: ليس كل آية تدع أنها 
معجزة في ذاتها بل ما كان يتصور في العمل أن يِأتي العربي الفصيح بمثله فيما أو انفرد. نقول: هذا ليس بمعجز بذاته بانضمامه إلى 
غيره وما لم يكن كذلك فلا. نقول: لاء هو معجز بذاته ذا تصريح أهل العلم بكون الآآية لم يرد التحدي به نقول: أولا لم يرد التحدي 
به صريحًا أما ضما فقد ورد إفَليأنوا يحَديثُ مَثْله| [الطور: غ"] وكون الآية ليست معجزةً بذاتها تقول: فيما - لا بد من تقيده - فيما 
و أمكن أو تور لفقل أذ اق لفنرق اليم الم كله :وما هذا < للك "مل قرلا الآ محدزة تراه تدك إلى عزها أو القروت 
عن غيرها. فالمسالة فيها تفصيل. 
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نا ذكر السورة وهو كونه يحصل الإمجاز بها شرع في بيان حقيقة السورة ما هي السورة؟ إذا قيل: (ومنه الإِجارُ بسورة حَصَلْ) حصل 
بسورة من القران ما هي هذه السورة مق ئ على بغض الآيات يكونه سورة قال: الس بدون همز وقد تبمز ويقال: السؤرة. 
وان لم يكن مستعملا إِذَا يقال: السورة. ويقال: السؤرة. #بمز ولا تهمز اختلف في اشتقاقها فقيل: مشتقة من سور البلد لارتفاعه. 
وسعيت السورة سورة مع كونها مشتقة من سور البلد لشرفها وارتفاعها وقيل: السورة المنزلة الرفيعة. أصلها المنزلة الرفيعة ا قال 
اخ بد عر الفيو» 
الح أداشة عطاك عور رع 3 َلك 1 
سورة. يعني: : منزلة رفيعة» أ 0 الله أعطاك سورة. 
ذا يحتمل أن يكون لفظ السورة مشتًا من سور اليلد أو من المنزلة الرفيعة وكل مسموع من لغة العرب وعليه إذا 6ن ماقتنا مق 
سور الباد أو من المنزلة الرفيعة فلا يكون مبمورًا لا يتصور أن يبمز لأنه إذا اشتق ما لا همز فيه فلا يمكن أن يكون الفرع مهمورًا بل 
يكون تابعًا لأصله وقيل: مشتقة من سؤر الإناء. وهو بقيته لأنها جزء من القرآن فأصلها سؤرة بالهمزة ولكنها خففت بإسقاطها سؤرة 
إِذَا همزة ساكنة ومعلوم أن الهمز ثقيل خاصة مع الواو فأسقط تخفيفًا من باب التخفيف وكل يحتمل» يحتمل أن يكون اشتقاق لفظ 
المووة هق شوو التاق وحم لاز اك الرفيقة أو من سور الإناء وهو بقيته» ومعلوم أن السورة منزلتها رفيعة لأنها جزء من القرآن ولأنها 
كلام الرب جل وعلا ذا منزلها رفيعة وف أرعااعرطنة ولحا شرف كا أن السور سور البلد مرتفع وإن كان هذا ارتفاع حسي إلا أن 
ارتفاع السورة يكون معنويا وتمل أنبا من السؤر سؤر الإناء حينئذ تكون مبموزة 3 الأصل إلا آنا خفنت ماذًاة بإضقاط اهمزة: 
والسورة اصطلاحا: الطائفة المترمة. زد عليه توقيفًاء السورة الطائفة المترجمة توقيمًا لا م هذا في الحد» الطائفة المراد بالطائفة 
اخملة. طائفة من أي شىء؟ جملة من أي شىء؟ من القرآان» الطائفة هي اجملة من القران وان 3 سنت تقول: القطعة من القرآن. الطائفة 
قطعة من لقان أو سدس القران 2 +" 
(الَجمة) أي: المعنونة لها عنوان والمراد بالعنوان هنا أن تكون مسماة باسم خاص سورة البقرة سورة آل عمران هذا عنوان سورة 
اا مر كه لوس و ارد لمحي ب جر من القرآن أو لا؟ 
من القرآن ليست كل القرآن وإنها في جزء وبعض وقطعة من القران معنونة عنوان خاص وهو التحريم بميزها عن غيرها إِذَا 

محاركة شور لسر م التي هي إيا أيها البي | إلى آخر السورة. [توقيمًا] أي: بتوقيف من النبي صلى الله عليه وآله 
وس بمعنى أن أسماء السور يكون موقوفًا ليس اله الاجتباد فليس لكل شخص أن يأتي باسم ويجعله غنوانا لسورة ها والمراد :هنا بكرن 
أسماء السور توقيفية المراد به كا قيده غيره المراد به السورة التي يشتبر بها العنوان لأن بعض السور كسورة البقرة تسمى فسطاط القرآن 

علد وتسين البقرة أديما أشير ؟ البقرة وه التي أثبتها الصحابة في المصحف حغينئذ نقول: ل ا 
قرآن ولذلك أخلوه من آمين ومن الاستعاذة ومن أسماء السور لكن معلوم عندهم أن |الم * ذَلكَ لكاب لا ريب فيه [البقرة: ١‏ 
؟] هو سورة البقرة وهذا مطرد عندهم ومشتهر وإذا ذكرت سورة البقرة انصرف إلى مسماه اللخاص نقول: هذا الاسم الذي إذا 7 
لى ينصرف إلى غيره وهو المشتبر عند ذكر اللفظ نقول: هذا الذي فيه الحلاف هل هو توقيفي أم اجتبادي ؟ 
نقول: الصواب أنه توقيفى» وما عدا ذلك فهو اجتبادي لأن بعض الصحابة والتابعين كذلك قد أطلقوا بعض الأسماء على بعض السور 
ولذلك معى حذيفة بن المان رضي الله تعالى عنبما سمى التوبة بالفاضحة أليس كذلك؟ وسماها سورة العذاب» وسمى أيضًا خالد بن 
معدان البقرة بفسطاط القران» وابن عبينة سمى الفاتحة الواقية» ويحبى بن أن اي الفاتحة أيضًا بالكافية» وكثير هذا تجدونه في 
أوائل السور ولذلك معيت القرآن بالكز عيت بالصلاة معيت بالدعاء معيت ... أن كلها اجتبادية هذه» لكن الفاتحة أوأم كران 
وأم اكاب هذه توقيفية» إِذا قوله: (الطائفة) من القرآن (المَريمَة). , يعني المعنونة المسماة بامم خاص توقيمًا من النبي لاه 
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وس - هذا يتعاق بالامم المشهور للسورة وما عداه فيجوز أن يكون اجتهادًا وقد وقع من الصحابة ومن غيرهمء (المرجمَة) مترجمة 

من ماذا؟ لو نظرت في القران لا بد من مناسبة بين الاسم والسورة» البقرة لماذا سميت البقرة؟ إذكر سورة البقرة. آل عمران؟ لذكر آل 

عمران. النساء؟ لكونها اشمّلت على أحكام النساء ... وهل جراء إذَا معنونة ومسماةً باسم خاص بحجزءٍ منها أو بقصة ذكرت في السورة 

إِذَا نم تتاسب وارتباط بين الاسم وبين المسمى لا بد أن تنظر أن يكون جزءً! من السورة قد عنون له بذلك العنوان وهذا مأخذ بعض 

من كره أن يقال: سورة البقرة. قال بل يقال: السورة التي تذكر فيها قصة البقرة» والسورة التي يذكر فيها قصة آل عمران» والسورة التي 

ذكر فيبا الطلاق ... وهل جرا قالوا: لماذا؟ 

لأنك لو قلت: سورة البقرة. يفهم أنك قصرت السورة على ماذا؟ على قصة واحدة وهي: أوعب وأكبر من ذلك. فكرهوا أن يقال: 

سورة البقرة» وسورة آل عمران» وسورة النساء. هذا تعليل مع كونهم احتجوا بحديث عند الطبراني مرفوعا من رواية أنس قال النبي 

ل الل عليه وس -: «لا تقولوا: سورة البقرة» ولا سورة آل عمران» ولا سورة النساء» وكذلك القرآن كله ولكن قولوا: السورة 

التي يذكر فيها البقرة» ويذكر فيها آل عمران وكذلك القران كله». هذا حديث رواه الطبراني لكنه ضعيف. 

قال ابن كثير رحمه الله تعالى: لا يصح رفعه. وقال البميقي: إغا يعرف موقوقا عق .ابن عر فقط. 

إِذّا صار موقوفا ولا يكون له حك الرفع لأن مجاله الاجتباد ويدل على صحة أن يقال: سورة البقرة. ما جاء في صحيح البخاري عن ابن 

مسعود رضي الله تعالى عنه بعد ري اجمرات قال: هذا مقام الذي انزلت عليه سورة البقرة. 

حينئل تقول ويه اب أن يقال: سورة البقرة. ولذلك في المسند أيضًا أن العباس نادى الناس بأم النبي - صلى الله عليه وسلم 
- يوم حنين يوم فر بعض الصحابة: يا أصححاب الشجرة يا أصحاب البقرة. بأمى النني - صل الله عليه وسلم - والنني - صل الله عليه وسلم 

- يسمعه فدل على أنه لا كراهة في قولنا: سورة البقرة» وسورة آل عمران. ولا نحتاج أن نقول: السورة التي يذكر فيها البقرة» أو السورة 

التي يذكر فيها أحكام النساء ... وهل جرا لما ذكرناه من السنة. 

(والسورةٌ الطائقة امْمرْجمَة) توقيمًا قال السيوطي في الإتقان: وقد ثبت جميع أسماء السور بالتوقيف من الأحاديث والآفار. إذّا ثابت أو 

2 والمراد به ما اشتبر» وأما ما لم يشتبر ما يذكره المفسرون في أوائل السور فهذا لا بأس أن يكون من قبيل الاجتباد وقد يتعدد أو 

نتعدد أسماء السورة الواحدة م ذكرناهم سابما. 

الفاتحةء أم الّابء أم القرآن» الكنزء الدعاءء النورء الواقية» الكافية» المثااني ... إلى آخره. 

وكذلك يقال: الإسراء» وبني إسرائيل. والجاثية تسمى: الشريعة. والطلاق تسمى: النساء القصرى بعضهم يقول وقيل» لسري اذا 

قد يتعدد للسورة الواحدة اسبان فأكثر وقد يوضع اسم واحد جملة من السور كالزهراوين: للبقرة وال عمران. 

السبع الطوال: للبقرة» وآل عمران» والنساءء والمائدة» والأنعام» والأعراف والسابعة يونس. كا روي عن مجاهد وغيره وأيضا كذلك 

يقال: المفصل. المفصل هذا عنوان اسم واحد مسماه من المجرات إلى الناس وقيل: من ق إلى الناس. إِذَا قد يكون للسورة اسما 

والعداة وقد يتعدد فيكون اثنين فأكثر وقد يوضع اسم واحد لعدة سور. 

نم قال: (ثلاثُ أي ها سمَة). هل هذا داخل في الحد أم زيادة فضل أم داخل في الحد؟ ما الذي ينبني على القول بأنه داخل في 

الحد؟ 03 3 دآ اين 30 مه 2 ع 

لو قيل بأن لأقل (ثلاث آي لأقلها ممة) ل اي اوه لاء 

ليس داخلاً في الحد وإنما هذا من زيادة الفضل يعني: أراد أن يبين لك أقل ما إسمى سورة ة أوأقل ما وقع في الواقع 10000 

ينبني عليه ماذا؟ ينبني عليه معرفة أقل عدوا لآائ لسورة حصل الإعاز به فإذا قال: (ثلاث أي لأقلها سعة سعة). أقل سورة هي ثلاث 
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آبات] 11 اقل سور عضن الاعان ماك شووة لكوتي لا رج عرها تلاك الت (ثلاث آي لأَلّها سمةٌ) سمة بمعنى: علامة. ... 

(ثلاث آي لأقلها) أقل السورة (سمة) يعني: علامة. (ثلاث) هذا مبتدأ و (سمَةٌ) خبر تقدير (ثَلاتُ آي علامة لأقلها أي: أقل ما 

ببصدق ا أنه سورة» إِذًا لماذا بين أقل ما يصدق عليه أنه سورة لقوله: (ومنه الإججارٌ بسورة حضل ): ليبين لك أن أقل ما يصدق 

عليه أنه سورة هو: سورة الكوثر. وهي: أقل ما يحصل الإعجاز بها. وهذا متى؟ ٠‏ 

إذا لم تجعل البسملة آية من السورة» وأما على قول الشافعي رحمه الله وغيره بأن البسملة آية داخلة في مسمى سورة -فينئذ أقل ما يكون 

سورة هو: أربع آيات. وأما إذا قيل: بأن البسملة ليست داخلةً في مسمى سورة سواء قلنا: هي آية من القرآن أذ افيف اليه القرآن 

نقول: أقل ما يصدق عليه أنه ثلاث. أقل ما يصدق عليه أنه سورة ثلاث آيات. وإذا قيل بدخول البسملة في مسمى السورة وأنها 

3 منها حينئذ يكون أقل ما يصدق عليه سورة أربع آيات والصواب أن الآية من القرآن أو لا؟ 

هي من القرآن» هذا لا شك لكن بعضهم نفى أن تكون آي أصلاً نفى أن تكون من القرآن وذلك في أربعة أقوال: 

بعضهم نفى أن تكون آية من القرآن أصلا. 

وبعضهم أثبت أنها آية من القرآن من الفاتحة ومن كل سورة. 

وبعضهم أثبت أنهبا آية من الفاتحة دون بقية السور. 

ا لون اراع: أنها آية مستقلة هي آي في القرآن مستقلة ويفتح بها كل سور وليست آيةٌ من سورة القلقة ولة مز غيرهاء 

وعليه حينئذ لا تعد من ضمن السور فلا يقال سورة الفاتحة وها بسم الله الرحمن الرحيم بل أوها |احمد لله رَبٌ الْعَاكيَ| ولذلك الذي 

يدل على أن البسملة ليست آية من الفاتحة حديث «قسمت الصلاة بيني وبين عبد قسمين»» «قسمت الصلاة» الصلاة هنا مراد با 

الفاتحة قال: «فإذا قال عبدي [البد لله رب الْعَامينَ|». لو كانت البسملة أول آية لقال لو قال عبدي أو إذا عبدي قال: يسم الله 

الرحمن الرحيم لكن لما افتتح الفاتحة بالمد علمنا أن البسملة ليست آية من الفاتحة ولا من غيرها هي قرآن لا شك فيه وليست بآية من 

جور 

(ثلاث أي للها 5 والآية الطائفة ئفة المفصولَة) لا ذكر الآية في قوله: (ثلاث آي) أراد أن عيز لك هذه الآبة ما حدودها م تطلق 

اللفظ آية على مسماه قال: (ثّلاتٌ 3 كيف تعد الآية حينئذ احتجنا إلى بيان معنى الآية فقال: (والاآية الطائفة الممصولة) آية أصلها 
مره قلبت عينها ألما على غير قياس» وقيل أصلها كقائلة أأئة كقائلة حذفت الهمزة تخفيمًاء (والآية) عرفنا اشتقاقها معناها في 


اللغة و وتطلق على المعجزة وتطلق عل العبرة وتطلق على الأمى العجيب وتطلق على البرهان إلى غير 
ذلك. ١‏ 


(والآيةٌ الطائفة) أي امملة أو القطعة من القرآن (اَفْصولَةُ) أي: مميزة بفصل وهو آخر الآية لذلك في الأصل في (الثقاية) قال: 
رادها عر ط يكين كنات انثا وعديو متش او الما 1لا ال الكيقء إِذَا ذات مقاطع فهو ما يسمى بالمقطع أو الفاصلة 
(والاية الطائفة المفصولة) يعنى ميزة بفصلٍ وهو آخر الآبية وسمى فاصلة يعني حائمة الآية إسمى فاصلة تقول ماذا |والذاريات ذروا| 
[الذاريات: .]١‏ العلامة و واحد هذه فاصلة نقّول هذا اسمه فاصلة» هل هو توقيفي أم اجتبادي؟ 

تقول: الأصل أنه توقيفي» هذا فيه عل من وقف ابي - صل الله عليه وسلم - على رأس الآية ولذلك كانت قراءة النبي - صلى الله 
عليه وس - أنه يقف على رؤوس الآية» فإن لم يعلى حينئذ لا بأس من الاجتباد والقياس لماذا؟ 

لأنه إذا قيس في مثل هذا ما لم يعلم على ما علم هل يحصل منه الزيادة أو نقصانٌَ في القرآن؟ 

لم يحصل به لا زيادة ولا نقصانء وعليه لا محذور في دخول الاجتهاد في الفواصل لكن الأصل أنه توقيفي وهذا هو الغالب والأسبل 
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فإذا لم يعلم من النبي - صل الله عليه وس - وقف على هذه الآية خينئذ نقول ماذا تقول لا بأس من الاجتهاد» ولذلك ترون أن 
بعض الآيات تقف رؤوسها ثم ما بعدها متعلق بما قبلها | كل مَنْ علا َان| [الرحمن: +] هنا يفصل إوَيتّى وَجْهُ َك [الرحمن: 

١‏ العلى تتفكرون! [البقرة: 815] ورأس آية إفي 2 والآخرة| [البقرة: ]7٠‏ هذا متعلقٌ بما قبله لماذا تقول هذا لماذا نجوز 
9 اجتهادًا لقيل لعل تفكرون في الدنيا والآخرة سنقف هنا لكن وقع ماذا |تمَكْونَ]| [البقرة 11 خاء رأس الآية 3 
مَنْ عَلهَا فان * ويبقّى وجه رَيْك] [الرحمن: 075 717] 0 هاتان الآيتان فصل بينهما بفاصل وهي توقيفية وإلا لو كان اجتهادًا لا 
جمع ما بعدها مع ما قبلها | كل مَنْ ليا ان * وَيقَى وَجْهُ رَيْكَ| [الرحمن: +,» /ا"] لأنه بالنظر العقلي هكذا جرد مع القصور 
كوف الأول الرضل' الفيو “داك عقوننا ا شك فينئذ نقول أولى الوصل لماذا يفصل بينهما نقول: لأن المسألة هنا توقيفية» 
إذَا الفواسل هده الأمتل والأخلي أا توقيفية ولا بأبن يدحول الاجتباد في بعض ووقوع الاجتهاد لا يلزم منه تغير في القرآن لا 
ينبني عليه لا نقص ولا زبادة لأن القراءة يا هي اذلك يقال ليس في القران وقفٌ محرم ا ل الح سين الل 
قوله: (المُصَوةة) مفعولة من الفصل يعني المموزة (مَنْ كات منْه) (من كنات وذ عار عرو وتات دوقت ال من الطائرة 
(الطائفة المفصولَة) حالة كون تلك الطائفة (من امات 2 أي: من القران (من كلمات) أقل الكامات ثلاث فينئذ يكون أقل 
الطائقة المفصولة الآية ثلاث هل هذا مفهوم معتيره هل قوله (منْ عَات) معتبر لأن مفهومه أنه لا تكون الآبة كلبتين ولا كامة 
واحدة نقول: هذا المفهوم لا اعتبار له لقلة الآيات المؤلفة من كلمة أو كامتين هذا قليل وإذلك نص بعضهم أن لا يوجد آبة كلمة 


/ 
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واحدة إلا مدهامئان| [الرحمن: 14] أليس كذلك؟ وإن ذكر السيوطي |والضحى | [والقجرا, - |والعصر]ء إلى ره نقول: هذا 
ليس يجيد لأنه جمل وليس بكلية. ... (كلمات) إِذَا قد تكون كلمة وقد تكون ماذا كامتين (ه منه) أ نمق القران: 

إِذًا علمنا حد السورة وعلمنا حد الآبة يبقّى السؤال هل ترتيب الآيات توقيفى أم اجتبادي ما المراد بترتيب الآيات |احجد لَه رب 
الَْاكِينَ * الرحمن الحم * مالك يوم الدينِ! [الفاتحة: ؟,» 4 56 أن تقول مالك يوم الدين» 07 العالمين» اهدنا الصراط 
اللنني لا يجوز بالنص والإجماع ترتيب الآيات توقيفي لا يجوز أن يقدم الآية 0 سابقتها ولا أن تؤخر تالية على تاليها والا لا 
يجب أن تذكر الآيات على وقت المصحف العثماني الذي أجمع عليه الصحابة» إذًا ترتيب الآبات توقيفي بالإجماع ولذلك قال السيوطي 
رحمه الله تعالى: الإجماع والنصوص المترادفة على أن تتفت :اكات توقيفي لا شببة في ذلك» ولذلك جاء في يح البخاري عن ابن 


اماه 


الزبير قال: قلت لعثمان اين يعوفونٌ متك ويدروك أزوائها قله لبف اكه الأخرى وهذا عل العكيين الناعج الأفل ايكون 

سابقًا والمنسوخ أن يكون تابعاء وهنا ما الذي حصل؟ اين يفون متك وَيَدَرونَ أزواجاً وصية اجيم مَُاعاَإِلَ الحول| [البقرة: 
٠‏ هذه سابقة أم متأخرة ... إوالذينَ يتوفون منكر ويذّرونَ ربا كن أشي أرعة هر وَعَشْراً! [البقرة: غ#"] أيهما 

أسبق في القرآن؟ أيبما الأول والوصية الثانية صميح 

هنا قال ابن الزبير: قلت لعثمان انين يَوفُونَ متك ويِدّرونَ أَرْوَاجاً] قد نسختها الآية الأخرى فى تكتيها؟ - لأمها منسوخة - إوالذينَ 


ل نه ب بش أن 


يتوفونٌ منكر ويذرونَ أَرْوَاجاً وصية لأَرْوَاجِهِم منَاعاً إِلَ الحول| [البقرة: +٠‏ ؟] هذه منسوخة وقلنا: النسخ هذا سبق أنه مثال للبعض 
ا ل لكل الحكم وهنا للبعض لماذا؟ 

لأنه نسخ بعض ال حول وليس كل الحول لأن كان السنة الى فوقما فضارك اربعة أشبر وعشرا حينئذ صار المنسوخ بعض الحم 
وليس كل الحم وهذا يجعل مثال النسخ أو الرفع لبعض الحم لا لكله» وقد إشتبه بالتخصيص وذكرنا الفرق في 0 
قال: يا ابن أخي لا أغير شيثًا من مكانه. دل على ماذا؟ على أن عثمان رضي الله تعالى عنه إنما جعل في المصحف الذي سماه أو 
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أطلق عليه: مصحف الإمام. أنه ما اتفق عليه فعل لني - صل الله عليه وسل - :فين ترييب: الآبات: فقال: يا ابن أخي لا أغير شيئًا 
من مكانه. خينئذ يكون ماذا؟ يكون 07 

وأما ترتيب السور بعضها تلو بعض فهذا مما وقع فيه نزاع فقيل: توقيفي٠‏ وقيل: اجتبادي من الصحابة رضي الله تعالى عنهم٠‏ وقيل 
قول ثالث 2 بين القولين: بعضه توقيفي ) وبعضه اجتبادي. 

والأحم أن يقال: إنه توقيفي. أن ترتيب السور على الموجود الآن في مصحف عثمان رضي الله تعالى عنه أنه توقيفي الدليل ماذا؟ 
أذ الروك - صل الله عليه وس ا بعض السور مرتبة في صلاته» وروي أنه كان - صل الله عليه وسلم - مع المفصل في ركعة 
وهذا يدل على ماذا؟ على أنه رتبه على ما هو عليه» وروى البخاري عن ابن مسعود رضي الله تعالى عنه أنه قال في بي إسرائيل 
والكهيثف وص م وطه والأنبياء: «إغبن من العتاق الأول». رتبها الإسراء» الكهنف» 0 طه الأنبياء وهذه شغي ال موجودة الآن 
أليس كذلك فدل على أنها توقيغي ولذلك جاء في الأحاديث أن الي تصن اندعله ونال إذا ولت آرة قال رزااجفاوها ٠.‏ اد ايها 
ل لت د فدل على أن كل آي يراعى ا موضع وبراعى لها سورة معينة» ثم لو وقع نزاع في بعض مصاحف 
الصحابة رضي الله تعالى عنهم لأنهم يقولون بعني: ثمن يمحتج يكون المسألة اجتبادية اختلااف المصاحف مصحونل 5 ومصحف ابن 
معز » روصت عن ارقي الاسام كمه تقول هذا سابق قبل الإجماع على مصحف عثمان رضى الله تعالى عنه» وأما بعد ما 
وضع المصحف ورتبه عثمان على ما هو معلوم ومتقرر من ترتيب النبي - صل الله عليه وسلم - نقول: كل رجع إلى مصحف عثمان. 
العم حفهم على مصحن عثمان رضي الله تعالى عنه. 

والسورة الطائقة المريمة 00 ثلاث أي لها 5 

كد الفوووى ا لمتسق معن عنما 1 مائة ولريعة عشر سورة ة بالإجماع؟ 

قيل: بإجماع من يعتدد به. وهذا تيح بإجماع من يعتدد به وقيل: مائة ثة وثلاثة عشرة. وروي عن مجاهد بجعل الأنفال والتوبة سورة 
واحدة وما قيل بأنها مائة وأحد عشر بإسقاط الفاتحة والمعوذتين على مصحف ابن مسعود رضي الله تعالى عنه نقول: هذا ابن مسعود 
لا ييكر كونها سورا وإنما لم يذكر الفاتحة في مصحفه لكونها مما اشتهر أعى معلوم الكل يحفظ الفاتحة صغيرا وكبيرا حينئذ لم يذكرها في 
مصحفه ليس المراد بأنه أسققطها وكذلك المعوذات هذه فيها شبه أنه رقية وإلا رجع لكونها من القران. 

والآية الطائفة امفصوةة يطليدايا من كنات من و0 

أي: من القران (من كلمات 5 أي: من القران. 

ما اختص به عل التفسير 

© +++ + و0099 والمفضولة: 

منْه على القَول به ك «عد تبث + والفاضل اذ به مله أت 

اتتقل إلى مسألة إذا قيل: القران هو كلام ا فهو صفة الحالق سبحانه وتعالى صفات المتكم وكله محم لله هذا تقرر 
كا 

تقرر (ومنه الإعاز) ومتعبد بتلاوته» يرد السؤال هل يقع بينه يعنى: بين الكلام نفسه هل يقع بينه وفيه تفاضل أم لا؟ 

هل بعضه أفضل من بعض أو لا؟ 

هذه المسألة فييا خلاف هنا قال: (والمفضولة منه على القّول به) قوله: (على القَول به). إشارة إلى أن بعضهم لا يقول به وهو القول 
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الآخر وهو منسوب إلى أبي الحسن الأشعري والباقلاني وابن حبان أنهم منعوا التفضيل لا يقال: هذه السورة أفضل من هذهء ولا 
هذه الآية أفضل من هذه. مطقًا لماذا؟ 

قالوا: لأن ابيع كلام الله وثثلا يوهم تفص الْمْمَصْل عليه. لو قيل: سورة كذا أفضل من سورة كذاء إِذًا الممَضْل عليه يتوهم 
للمتوهم أنها أدنى من تلك فقد يتبادر النقص إليها فقالوا: إذا منع التفضيل بين القرآن ونقول: كله على عرتبة واحدة وكله على درجة 


هنا قال: (والمفضولة). هذا القول الثاني وهو إثبات كون القرآن فيه فاضل ومفضول لأنه عبر بالمفضولة» المفضول اسم 550000 
كلك فاكوة من الفضل مفضول واسم الفاعل منه: فاضلة. فاضل وفاضلة ومفضول ومفضولة والسورة مفضولة وفاضلة هنا قال: 
(وَالمْمُضْوَةُ). دل على ماذا؟ 

على اختيار أن في القرآن فيه مفضول وفاضل (والمفُضولة منه) يعنى: من القرآن. (على القَول به) بوجوده (ك «تبت») يعنى: كسورة 
يك محيدا أ مورت | شه 

(والفاضل لذ هذه لغة 2 الذي» الن بحذف الياء لغة 2 الذي. وأ اللن أوبي قال ابن مالك: (وجعل اللن ا بعني: وجعل 
الذي تعتقد. وأبى الذي أو حينئذ نقول: هذه لغة في الذي واللذ بحذف الياء (والفاضل اذ فيه) يعني: في الله عن حل 7 بنه) 
من الله جل وعلا (أبّ نت) أي تلك الآية لو أده أن المفضول هو كلامه تعالى في حق غيره» والفاضل هو كلام اله في الله 
جل وعلا كيف هذا 

يعني ما كان متعلقًا بذاته وأسمائه وصفاته نقول: هذا أشرف من - جية الع ما تعلق بأبي لمب أليس كذلك؟ م تبت يدا بي شَبِ 
57 [النين]مقاق ادنك هن أن لحن الا لد را رما [البقرة: ه؟] متعلق الحديث عن ذات الرب جل 


وغل بأهنائه وضفاته أيبما أفضل من نخيث المع ؟ 
أيه الكاني: فقول هذه افكيل: قرع ايك نا 'تضيلقة من ١‏ العا الفحينة المتعلقة بذاك الب متمغاه ورأسائة وصفائه .وتاك وان 


كانت كلام الله على وجل ومتعبد بتلاوتها وحصل الإمجاز بها إلا أنها من حيث المعنى ليست تلك فالمقارنة حينئذ هنا مقارنة نسبية 
وليست مطلقة يعني لا نقارن أن | بت يا أبي نَْبِ وَنْب| كلام خارجي عن كلام الرب جل وعلا حتى يتوهم النقص وإثما نقارن 
بعض_كلامه بيعضه الآخر فينئذ | تبت | نقول؛ هذه مفضولة بالنسبة إلى ماذا؟ بالنسبة إلى آية الكربي مثلاء وأما كلامه سبحانه في 
ذاته وأسمائه وصفاته فلا شك أنه أعلى المقامات وما دونه وهو كلامه جل وعلا في غيره هذا لا بوهم النتقص من حيث أسبته إلى 
الأول. :1 1 
ذا (والفاضل) أي كلام الله في الله (ال) الذي (ه فيه) يعني: في الله عن وجل (م منْه) أي من الله سبحانه (أَنَتِ) أي تلك الآية أو 


السورة فيه ومنه هذان ظرفان متعلقان بقوله: 1 والفاضل الذي أت تت فيه منه جار ومجرور متعلاق بقوله: 1 واتت هذه 
عاذ | لوصول 


إِذًا نقول: اختلف أهل العلم في ماذا؟ في هل في القرآن شيء أفضل من شيء؟ نقول: على قولين: 

الأول: الذين منعواء وهذا منسوب إلى: أبي الحسن الأشعري» والباقلاني وغيره ونسب للإمام مالك رحمه الله تعالى إذلك كه أن 
تردد الآبات دون غيرها في الصلاة لا تمسك آية واحدة |والشمس وضحاها| [الشمس: ]١‏ كل يوم في | والشممن وضحاها| لماذا؟ 
لأنه يوهم أن هذه أفضل من غيرها لأن الإنسان لا تخصيص لكان أو زمان أو مقروء إلا وثم اعتقاد فيه» فينئذ لو خصص بعض 
الآيات دون بعض حينئذ يوهم أن هذه الآيات لما مزية عن غيرها وهذا قد ,تبادر إلى الذهن خاصة عند العوام قد ,تبادر إلى الذهن 
ماذا؟ أنها أفضل وأن غيرها ليس بأفضل يتوهم ماذا؟ يتوهم النتقصء إذلك قال بعضهم: لا فضل لبعض على بعض. لأن الكل كلام 
الله سبحانه روي معناه عن مالك قال يحبى بن أبي يحبى: تفضيل بعض القرآن على بعض خطأ. لا يجوز أن يقال: بعض القرآن 


أفضل من بعض لماذا؟ قال: لأن الأفضل إشعر بنقص المفضول وكلام الله حقيقةَ واحدةً لا نقص فيه. وقال قوم بالتفضيل لظواهر 
لب افر قر افسل 3 إل عظلم الا حو واكزاب ب ني المرتب على قراءة. الآبات وه رات وقيل: بل برجع 
جل وعلا فالتفضيا 0 بماذا؟ 

يكون بالمعاني العجيبة وكثرتها لا من حيث الصفة قال بعض العلماء معلمًا على هذا الاختلاف يقول رحمه الله والعجب ممن يذكر 
حينئذ إذا جاءت النصوص واضخعة بينة صريحة في تفضيل بعض القرآن على بعض كيف يرد لحلاف فيقال: لا تفضيل ومن فضل 
فقد أخطأ؟ نقول: من ه: منع التفضيل فقّد أخطأ لماذا؟ أورود النصوص الكثيرة التي جاءت في الصحيحين وفي غيره جاء حديث 
البخاري: «إني لأعليك 017 ة هي أعظم» أعظم تفضيل إِذا أعظم سورة 42 القران ما كن |الجد له رت الْعالمين| الفائحة: ؟'] من 
قال هذا؟ النبي - صل الله عليه وسلم -» ذا إذا فضل النبي - صل الله عليه وسلم ميكين: النوويه] فق هار موك مد فعا تين 
القران على بعض لقّد أخطأ؟ 7 

لاء حينئذ نقول: العجب تمن يحكي الحلاف اورود التفضيل من صاحب الشريعة «إني لأعلبك سورة هي أعظم سور في القران». 
قأل: ما عن؟ قال اند لش رب الْعَالينَ] [الفاتحة:0]. اديت أى بن كمي فى الصيعن قال برمول الله - .صل الله عليه وس 
-: «أي آية في كاب الله أعظم» هناك تفضيل في السور وهنا في الآيات أي آة في كاب الله ا قلق الله ورسواه أعل. هذا 
من باب الأدب قال: «يا أبي أتدري أي آية في كاب الله أعظم»؟ قال: قلت إللَه لا له د عر الى القيوم] [البقرة: هه"]. قا 
فضرب الله على صدري أو في صدري وقال: «ليهنك العلِ أنا اذوه اذا الأحاديث الواردة في فضائل القرآن كلها - وما م : 
صنف العلماء كتبا مفردة في فضائل القرآن فكل حديث وارد في فضائل القرآن في بعض السور أو في بعض الآيات كا هو في العشر 
الأوائل من بوره ة الكيثف أو في الأواخر تقول: كل حديث دل عل ذلك فهو دليل على جواز التفضيل 6 مَنْ أَنْكر التفضيل 
بل الصواب ال اهل و ب القران بعضه من بعض » ولذلك ما تضمئته ايات الأحكام هل هو مثل القصص؟ 

الجواب: لاء لا شك في ذلك لا يمكن أن يقارن آيات تضمنت أصول المعتقد مع آيات جاءت في ماذا؟ في بيان بعض القصص ولا 
يمكن أن يفضل أو يقارن بين آيات تضمنت أحكام عظيمة في الشريعة كلية قواعد عامة مع غيرها مما تضمن على بعض أو جزئيات 
الشرعية» إذًا التفضيل ثابت ولا شك فيه (والْمُصُوله مّهُ) من القرآن (على القَولِ به) على القول بوجوده (ك «بْتِ») كسورة تبت 
(والفاضل الْذْ فيه منه أنَتَ) العلماء يذكرون مثالا واحدًا تبت والإخلاص لاذا؟ هكذا في (البرهان) و (الإتقان) وغيرهم» وبعضهم 
يقول: لا تقرأ 7١‏ بت] فى العثلادة ولا شولم عبس) لا تقرأ (عبس). سمعت بعض المعاصرين يذم من يقرأ عبس في الصلاة كيف 
إعبس وول [عبس: ]١‏ هذا في حق النبي - صل الله عليه وسلم - سبحان الله! إذا تقول: لماذا قارنوا بين تبت والإخلاص؟ لأن 


تبت لم نجد فيها فضل والإخلاص ورد فيها فضل وأنها تعدل ثلث القران. 

ثم قال: ما اختص به علم التفسير 

غير لفظ العربي رم . قراءة به وأن أن يرجم 

هذا الييت فيه إشكال من جهة أن بعض النسخ أثيتت (به ه) قبل الواو وبعضها أثنته بعد (أنَ)ء (قراء :به ون يَرجم)؛ ؛ (بغير لفظ 
العربي) هذا جار ومجرور (بً بغير) جار ومجرور متعاق بقوله (قراءة) يعني : ترم قراءة (بغير لفظ العربي) (تحَرم) هذا فعل مضارع 
(قراءة) هذا فاعله عر لط العربي) هذا جار وعرو تسطان قراءة قرا )4 أنه مدر 


(به وان يترجم) ‏ وان به يترجَم) اما أول؟ 


بدليل هذا أولى لقاعدة كذا؟ (قراءة ؛ به وأن يَرجَم) به لو قيل 0 عر )أنه جار ومجرور متعلق بقراءة حينئذ (به) صار لا وجه له 
خينئذ يتعين تأخير بعد (أن)» ؛ (وأن يه يرجم) لو جعلنا ماذا؟ (ب عل خار :ورور عفان إقرهط (وزاء )اه ولنظ ربوا وضع فك 
أن يقال: (بغير) الباء حرف جر زائد وغير مبتداً تم قراءة يد) قراءة هذا فاعل تحرم» و (يه) الضمير يعود على عر لظ العري 1 
والخملة حينئذ تكون خبرا للمبتدأ غير وحينئذ لا نقول: 5 )جار ومجرور متعاق بقراءة ها جعانا الباء هنا مثل بحسبك درهم الباء 
احرف يق زالب وتعيوت مدا مر فوع بالابتداء ورفع بضمة مقدرة» إِذَا الباء هنا لا نحتاج إلى متعاق لتتعلق به لماذا؟ لأن الذي يكون 
حرف جر زَائْد أو شبيه بالزائد لا يحتاج إلى متعلق وإنما الذي يكون أو يفتقر إلى متعاق يتعاق به هو حرف الجر الأصلي حينئذ لو 
جعلنا الباء حرف جر أصلى لا بد من متعاق وهو قراءة» وإذا كان: (قراءة). هو متعلق بغير فكذا قوله: (به). وإذا جعلنا (يعي) أنه 
مبتدأ غير مبتدأ مرفوح بالابتداء والباء حرف جر جائز أن خبره (تَحرمُ قراءة) فعل فاعل وابجملة في محل رفع خبر المبتدأء يشترط في 
اللملة في الواقعة خبرًا اشقّالها على ضير أين الضمير في قوله: (تَحرِمْ قراءة). ليس عندنا قبل (به) (تَحرم قراءة) ليس عندنا ضمير يعود 
إلى المبتدأ فقيل: (يه). الضمير يعود على غير اللفظ العربي فاستقام الكلام. 

وان جعلنا (بغير) هذا الجار وابجرور أصلي حرف جار أصلي حيائذ يتعلق بالقراءة وبه صار د والأولى تأخيره على التصف الثاني 
(وأنَ به يترجَم). 

إذا قيل: (وأنْ به يترجم) فيه إشكالات: 

الأول: الفصل بين أن ومعمولاء هل يجوز أو لا يجوز ثم (أَنْ) هذا حرف مصدر لفظي كيف يقال: (يترجم) هذا مثل إواآذي 
مع أن يَغفرَ لي | [الشعراء: 87] يغفر لا بد أن يكون منصوبّاء خواب (أن به يترجم)ء حينذ نقول: إذا عرضنا عن هذه النسخة 
وفي طني أنها أولى (وأنْ به يتَرجَم) نقول اختلف أهل العربية في جواز الفصل بين أن المصدرية ومعموها بالظرف والشبه. 

طاعل تلع هل جوز ألا ميت | ا 0 

إذا قبل أريد أن أقعد ق"الذاز وى[ المسعده أرزك أن أفعد ق اده 

أريد: هذا فعل» أن: حرف مصدرء أقعد: هذا فعل مضارع منصوب بأنء في المسجد: حال متعلق بأقعد. هل يصح أن أقول: أريد 
أن في المسجد أقعدَ أو لا؟ يعني الفصل بين أن والفعل بين معمول ومعموها الذي هو معمول أن الذي هو الفعل» أقعد هذا معمول 
أجاف ب وا انسمل هل بعر رفصل بن أن شيرع كدان ا ؛ بعضهم جوزه في السعة يعني في الاختيار» ومذهب المصريين 
منهم أنه يجوز في الضرورة فقط وأما في الاختيار فلا يجوز الفصل بين أن ومدخوها مطلقًا سواءً كان في الظرف أو الجار وامجرور أو 
غيره فينئذ لا يجوز أن يقال في النثر يعني: في الاختيار والسعة: أريد أن في المسجد أقعد هذا باطل لا يصح لأن أن المصدرية هذه 
متصلة بمدخوها وهو موصولها فيازم حينئل أن يكون تاليا لا ولا يفصل عنها بأي كان سواءٌ كان اسما ظاهراً أو كان ظرفًا أو جار 
ومجرورا وهدا يع سيبويه وهو مذهب البصريين» وعليه: 

(وأَن به يترجم) جاءدٌ أو لا؟ جاء ز لأنه في مقام ضرورة ليس في النثر ليس في الاختيار» حينئذٍ صار ضرورة إذا قيل ضرورة مرادهم 
الشعر وليس مرادهم الثر في الاختيار إذا قيل في الاختيار مرادهم النسخ والضرورة أو في غير الاختيار مرادهم الشعر وهنا جاز 
حينئل فل متهي الصرويية قاطية (وان'ند به يترجم) » عار زلا شكال افيد ذا عدن الكقكال أوالكة عل الاشكال: 

(وأَنَ به 00 هذا جائرٌ لأنه باب الضرورة وفي غير الاختيار. 

يترجم: الك ليست منصوبة وهذا الإشكال الأصل وأن به يترجم أنمزق يتنل تي يفي ويترجم أريد أن في الدار أو في 


ره لل بير 


المسعد فقس ؟ ريد أن في المسجد أقعدَ بالنصب على أنه معمول أن هنا أيضًا الأصل أنه يترجم (وأَنْ به يترجم) : 


511216120 5: 


ما اختص به عل التفسير 

وبعضهم أهمل (أن) حملا على ... (ما) أختبا حيث استحقت عملت 

هذا على قول بعض أهل العرب أنه إذا وجدت (أن) يجوز إعمالها ويجوز إهمالها. 

أريد أن أقعَ أن أقعد بالنصب والرفع وهو مقيس عند ابن مالك رحمه الله 

وبعضهم يعني: بعض العرب» وبعضهم أهمل أن يعني لا يعملها النصب أهمل أن حملا على ما أختبا ما المصدرية» لأن ما المصدرية 
هذه لا تعمل النصب وأن المصدرية تعمل النصب بعضهم حمل ما المصدرية على أن فأعلها وهو شاذ» ويعضهم حمل أن المصدرية 
على ماذا؟ على ما المصدرية فأبطل عملها أهملها فصارت حرقًا مبملاء إذَا هنا: (وأَنْ به يترجم). نقول هذا جاء بز لغةلماذا؟ حمل أن 
المصدرية على ما المصدرية لأن ما المصدرية لا تعمل وأن الأصل فها أنها تعمل واو وجب إعمالها حيث استحقت عملاء يعني: ما 
المصدرية هذا الأضنة وأو وجد درط قفن اتضين أن المصدرية وعدم تركها بعلم ولا صمنٍ نقول يجوز الإهمال (لَنْ أراد يم 
الرضَاعَة) [البقرة: ٠1909‏ قراءة إن خيضن (:) (أَرَاَ أن يته) أن حرف مصدر يتم فعل مضارع مرفوع كيف رفع وأن سبقته 
أيس هو مثل | الذي أَطْمع أن يَغْفْرَ لي| [الشعراء: 8] هذا مثله لا شك إنه مثله لكن هنالك نصب وهنا أهمل وكلاهما جائز 


ما اختص به عل التفسير 


أن تقرءان على أسماء ويحكا ... مني السلام وأن لا تشعرا أحدا 

أن تقرءان» تقرءان: النون ثابتة أو لا؟ ثابعة والأصل أن تقرءا هذا مذهب البصريين وعند الكوفيين لا يجوز فينئذ تكون أن مخففة 
من الثقلية. إذَا قوله: (وأَنْ به يتَرجَم) فيه إشكالان وقد وجد الحلان المد لله (وأَنْ به يترجَم) الفرق بين أن المصدرية معمولها 
ل" لسرن الهو وو 1 الفعل ترجم ما معمول المعمول (يه) حصل الفصل ؛ فك راد) عونا وهو جائرٌ في الضرورة 
وهو مذهب البصريين» وبعضهم جوزه مطلًا يعني في الثر وفي الضرورة (وأن يدرب جَم) بالرفع نقول هذا أيضًا جائرُ ومقيس 5 هو 
مذهب ابن مالك رحمه الله تعالى وإلا الأصم والأحسن تقول الأصم لو قيل (قراءة به وأن يترجم) لا إشكال وبعض النسخ فيه شرح 
التفسير هكذا (قراءة به وأن يترجم)؛ على جعل (يَير) الباء حرف جر زائد وليس بأصلي فلا يحتاج إلى متعاق» وحينئذ لو قيل (بعَير) 
متعاق بقراءة حينئذ تقول: (قر ا وأنْ به يترجَم) وهذا أحسن. 

ما اختص به عل التفسير 

غير لفظ العربي عر كاه فاه وأ ك1 رجه 

يعني مراده أنه لا يجوز ويحرم قراءة بغير اللفظ العربي (وأَنْ به يترجم) أن وما دخلت عليه في تأويل مصدر معطوف على ماذا؟ 
يحتمل أنه على (قراءَة) ويحتمل أنه على عطف على (غَيرٍ لفظ العربي) إن عطفناه على الأول (يغيرِ لفظ العربي) صار من عطف 
التفسير وإن عطفناه على الآخر (قراءة) فاعل صار العطف مغلراء وأيهما أولى؟ 

الثاني عطف المغيرة هو الأصل وإذا ترد أن يكون بين عطف التفسير وعطف الغايرة حمل على الثاني» (وأَنْ به يترجَم) المصدر 
المنسبك عطفُ على (بعيْر لظ العَرِيَ) عطف تفسير ويدل عطفه على (قراءة) المعنى المراد ببذا البيت أنه يحرم قراءة القرآن بغير 
اللفظ ارو ا ب يعلد العا ترك كترم قراءة ار ناتيقيق الفط المرو ون ههه قرم الريطة وخر القراةة رافظ 
العوي ب ' : 

هذه المسألة وقع فيها نزاع عند بعضهم وكان اللحلاف ليس بواقع وإئما هو متصور أو متوهم لكن هذا يمكن رده بالحدء نقول: القرآن 
ما هو؟ كلام الله المنزل على نبيه مد - صل الله عليه وس - المتعبد بتلاوته المعجز بلفظه. ذا هو كلام الله ألفاظه وحروفه ومعانيه 


هد 511216120 


وتراكيبه وجمله وسوره وآياته من أين؟ من الله جل وعلا ... (امنوِدٌ) إِذّا هذا مكان محلها منزلة واذا ترجم القرآن بلغة أخرى قبل 
أن ندخل في التفاصيل نقول إذا ترجم القرآن بالفارسية مثلاً هل المترجم هو القرآن؟ 

نقول: القرآن هو كلام الله المنزل إذا قال: [ال * ذَلِكَ الاب ... [البقرة: »١‏ "] أنى بكل كمة ما يرادفها بالفارسية مثلاً أو 
الانجليزية أو الفرنسية» الكلام الإنجليزي هذا الذي ترجم به القرآنء الانجليزي هذا هل هو منزل من عند الرب جل وعلا؟ 

لاء بل الأمى واضم ولا يحتاج إلى كثير إمال ذهن» حينئذ لو قيل بجواز ترجمة القرآن إلى لغة أخرى بأن يجعل كل لفظ مرادف 
الفظ آخر في لغة أخرى لبطل كونه قرآنّالماذا؟ ٠ ٠‏ ا 
لانتفاء كونه كلام الرب جل وعلا واثما ينسب إلى قائله» ثم انتفاء كونه معجراء ثم انتفاء كونه منزل من عند الرب جل وعلا. 
إِذًا لم ينطبق عليه الحدء فكل دعوى إلى ترجمة القرآن ترجمة حرفية بأن يجعل بإيذاء كل كلمة في القرآن كلمة أخرى من لغة أجنبية 
ونحوها نقول: هذا يبطله تعريف القرآن السابق» وحينئذ لا نحتاج إلى دخول في تفاصيل. 

إذَا تقول: المعنى الذي دل عليه البيت السابق هو أنه يحرم قراءة القرآن بغير اللفظ العربي وبالمترجم به. 

الترحمة ما المراد بالترجمة؟ قال في القاموس: الترجمان المفسر للكلام» وقد ترجمه وترجم عنه إذا فسر كلامه بلسان آخخر» وقيل: تقله 
من لغة إلى لغة اخرى. 


إِذًا نقول: الترجمة في اللغة تأتي بمعنى التفسير والبيان والإيضاح وتأتي بمعنى النقل. الترجمة التي يمكن أن تكون داخلة معنا هنا في 
البحث نوعان: 


ترجمة حرفية. 
وترجمة تفسيرية معنوية. 


الترحمة التفسيرية المعنوية هذه تعاق بالمعنى فقط دون اللفظ فيشرح المعنى بلغة أخرى من غير تقييد بحرفية اللفظ. يعني: يأتي إلى 
مراد من آبة فيقول: المراد ببذه الآية كيت وكيت بلسان آخر غير عربي هذه آسمى ماذا؟ 

رخ سي ةمي د :جم ويقل التق الى :دل تطلية القرانارتريجة إل[ أحرى أب عي أذ عقي ار" بت الآباة ولا الكليات: 
الترحمة الحرفية هي: | بدال لفظ الأصل بلفظ آخخر مرادف له باللغة أخرى. يأتي [ امد لله رَبٌ الْعَاكينَ) [الفائعة. ؟] |احد] في لغة 
العرب امد يأتي بالفارسية يقول: كذا. إللو| هذا في العربية يأتي بالفارسية يقول: كذا إرَب] في العربية يأتي بمرادفها في الفارسية 
الْعَاكْينَ| أت بمرادفها في الفارسية فتكون هذه ترحمة ماذا؟ حرفية نقل كل كلمة من العربية إلى الفارسية نقول: هذه ترجمة حرفية. 
والتفسيرية المعنوية ينظر إلى المعنى دون أن يتقيد» تقول: وصف الرب جل وعلا بالربوبية وأنه رب للعالمين يِأتي بهذا المعنى فيترجمه 
إلى لغة أخرى نقول: هذه ترجمة تفسيرية معنوية. 

نقول: ترجمة القرآن ترجمة حرفية محالة وغير ممكنة ولا مقدور عليها. هذا محال يستحيل أن يترجم القرآن حرقًا حرا بلغة أخرى ولذلك 
ما نقل أبي حنيفة رحمه الله بأنه أجاز قراءة القرآن بالفارسية مطلقًا سواء كان في الصلاة أو في غيرها لمن أحسن العربية أو غيرها هذا 
رد عليه مع صحة رجوعه رحمه الله عن هذا القول» رد عليه بأنه لو جاز الترجمة الحرفية ملحرج عن كونه قرآنًا وهذا يكفي في بطال هذا 
القول» لو جازت الترجمة الحرفية حرج عن كونه قرآنًا لأن القرآن ماذا؟ نزل إيلسان عربي ميينأ [الشعراء: ]١98‏ ولذلك جاء إواو 
جَعلَاه قراناً أَجْمِياً [فصلت: 4 4] وهذا يدل على ماذا؟ على أنه لا يمكن أن يكون ماذا؟ أن يكون أُعميًا حينتذ ما نسب إلى أبي 
حنيفة انه حو قراءة القران بالفارسية كان في أول أمره ثم رجعء وآها جومت فقيده بأن م يحسن العربية لكن ما ذكناء هو أصر. 
إذَا نقول: فترجمة ة القران اه حرفية محالدَ وغير ممكنة ولا مقدورة أو مور عليها والعلماء ل إمكانها فضلاً عن وقوعهاء 
يعني : لا نتصور عقّلاً فضلاً عن هل وقعمت أم لا؟ ولهذا قال القفال الشاثي رحمه الله: عندي أنه لا يقدر أحدًا أن يأتي بالقرآن 
بالفارسية. لماذا؟ قال: لأنه إذا أراد أن يقرأه بالفارسية فلا يمكن أن أن يميع مراد الله جل وعلا وإثما إن جاء فإنما يكون ببعض. 


وأعن من هذا أذ يقاله اله يعرشه عن كوه قراناء :وعق عرق ععع اء وغند كرتها ميد 'واؤرقه لأنه ذا أراد أن يقر اه الفاراسة 
فلا يمكن أن يأتي يميع عراد الله الرب جل وعلا فإن الترجمة - هكذا قال - إبدال لفظة بلفظة تقوم مقامبا وذلك غير ممكن إِذَا نقول: 
الخلاصة القراءة بغير اللسان عرب غير متصور عقّلاً فضلاً عن كونه واقعًا أو ليس بواقع» فظهر من هذا > قال الزركشي فظهر من 
هذا أن اللحلاف في جواز قراءته بالفارسية لا بتحقق لعدم إمكان تصوره لأن في كتب الفروع يذكرون هذه المسألة إذا ذكروا الفاتحة 
وأنها ركن هل جوزتا عتها الفارسية أو لا؟ 

هذا خلااف غص يب جدا هل ون قراءته بالفارسية أو لا؟ فنهم من يقول: جائز. ونم هن هرا أو جاز بطلت صلاته. وبضعهم 
يقول: فسدت الصلاة. وبعضهم يقول: جائز لمن لا يحسن. نقول: هذا الحلاف باطل من أصله لماذا؟ لأنه لو نقل بالفارسية ملخرج 
عن كونه قرآنًا كان كا بكلام ليس من جنس الصلاة فبطلت صلاته إِنَا براه قراناً ع ييا] [يوسف: ؟] وقوله: ره 
قراناً أَحَمِياً] [فصلت: 4 6]. قال الزركشى رحمه الله تعالى في (البرهان): واستقر الإجماع على أنه تجب قراءة القرآن على هيأته التى 
يتعاق ببا الإتجاز لتقص الترجمة عنه ولنقص مره الأ لشن عق البتان لدي اصن هون ساق الاشة )وص عن .هذا لين 
ابن تيمية رحمه الله تعالى بقوله: وأما الإتيان بلفظ بين المعنى كبيان لفظ القرآن فهذا غير تمكن أصلاً. إذا قيل: غير مكن. يعني: لا 
يتصور في العمل فضلا عن كونه موجودًا في الواقع أم لا. فالنفي هنا نفي للإمكان ولا ر فضلا عن كونه واقعا أو ليس بواقع. 
أما الترجمة التفسيرية المعنوية فهى ا ذكرناه سابًا أن يأتي إلى المعنى فيأخل 00 
عل إطلاقه منعا ولا جواراء وأما الترجمة التفسيرية المعنوية من أجل العمل خِائََة وقيدها بعضهم كالزركشي في (البرهان) للضرورة 
يعني: المعنى معاني القرآن يفسر بلغة بلسان غير عر بي للضرورة لماذا؟ لما سيأتي إن شاء الله وهذا على ما مثى عليه كثير من عدم 
التفريق بين التفسيرية والمعنوية والأحسن أن يقال: ثم فرق بين التفسيرية والمعنوية. قال الشاطبي في الموافقات بعد أن قسم لنا معاني 
القرآن إلى نوعين: 

معان أصلية. 

ومعان ثانوية. 

لأندرطاق القوله ققال» الروفة الطرية لقران نات ة فيطلت لدان نكن مدا لقن عل إظللا هلان المعو اللاي يدل عليه 
القران نوعان: 

معان أصلية. 

ومعان ثانوية فرعية. 

المغاق الأصلية المراة جهاء “الى توق قهما كل من ترف :نداولات: الألفاظ الفردة وامرة وأسايب ركيب المعرفة "العامة 
إخالية يعرف أن سورة الفائحة تبحث في ماذا؟ تبحث في إثبات الربوبية جل وعلاء واثبات الألوهية» واثبات الأسماء والصفات» إِذَا 


هذا قيوعاء؛ 
ك1 

وأما المعاني الثانوية هي: خصائص اللسان العربي التي يرتفع بها شأن كلام مما يتعلق بعلوم البيان والمعاني والبديع ما يمسبى عندهم 

مخواضن: الترا كيب: 


إذا تم معنى أصلى إستوي في فهمه سواء كان متعلمًا أو مدركًا لما يدرك به خصائص التراكيب أو لاء يعنى يستوي فيه العامي الذي 
عنده نوع بيان وغيره» وتم معان في القرآن ثانوية لا تدرك إلا بعمق وتدبر ونظر في كلام العرب أولا ثم من القرآن حتى تستتبط 
هذه المعافي من تقديم وتأطير ودف واستعارة وكابة ومجاز وحقيقة إلى يه كونه مشتر لفظيا أو ار عضرا إلى اخره فنقول: 
بم خراعن لواحي الق 5 درك راجا نه واو ارك او واوا يع برط يووا ١‏ ارايو وا ريو لق ريت 111 

يمكن ترجمتباء وانما نتعلق الترجمة بالمعاني الأصلية فقَط لذلك قال الزخشري: إن في لسان العرب» أو قال؛ كلام العرب من لطائف 
المعاني ما لا يستقل بأدائه لسان. يعنى: لسان العرب يدل على معان ولطائف وخصائص تعلق بالتراكيب هذه اللخصائص وهذه المعاني 


/ا5 511216120 


الخاصة واللطائف التي توعتامن انان عي ل مكل آنا يشوم معام النزان: العرى اماق اجر متيل معدو التروقة لمغان القران الائرية 
»ا تعذزت تريمة القران تريحمة بحرفية برضا عقا ولا يتصور ترجمة ماذا؟ المعاني الثانوية» وهذا النوع من المعاني الثانوية غير 
مقدور عليه في ترجمة القرآن لأنه لا يفي بحقها أي لسان غير اللسان العربي لأن أي لغة لا تمل تلك اللحواص كل لغة لا تمل تلك 
اخراص 
أما القسم الأول وهو المعاني الأصلية فهي التي يمكن نقلها إلى لغة أخرى قال الشاطبي رحمه الله - الشاطبي بحث هذه المسألة في 
(الوافتات) ف نيش" : !ان عزضة الثرآن هل الجعة الأوك ؤنعق في به النوع الأول المعاني الأصلية - تمكن إن ترجمة القرآن على 
اسه الأول وهو التاق لجيه العا الى قترك لق فيمها الك حكن يرارق جلت عن انان ار اندم ويا ايه العامة ون 
ليس له فهم يقوى على تحصيل معانيه وكان ذلك جائرًا باتفاق أهل الإسلام فصار هذا الاتفاق حجة في صعة الترجمة على المعنى الأصلي. 
إذَا عرفنا أنه لا بد من التفريق في القول بأنه يصح ترجمة معاني القرآن بين المعاني الأصلية والمعاني الثانوية» المعاني الثانوية هذه كالترجمة 
الحرفية لماذا؟ لأنه يا لا يقوم حرف مقام حرف كذلك لا يقوم حرفٌ من لسان غير عربي في مقابلة معنى ثانوي إذا صار متعذرًا 
8131 انان الأصلية ومن كل سق أفل بطب ريع ألا عدر احلا تتميل: 
الترجمة التفسيرية أن يفسر القرآن ثم يترجم هذا التفسير فإن هذا يكون ترجمة تفسير القرآن فيبين الكلام بلغة أخرى ولا بأس بذلك 
0 
أن شرط لزوم الرسالة البلاغ» الكقار مثا مثلاً والعجم لا يمكن أن نقيم الخمة عليهم إلا بالبلاغ يعني: بلاغ ماذا؟ بلاغ الرسالة فإذا تعذرت 
الترجحمة الحرفية وتعذرت الترجمة للمعنى الثانوي حينئذ لو منع الترجمة التفسيرية كيف يصل إلبهم البلاغ؟ 
إِذَا لذلك جاءت كمة الزركشي أنه يصح ترجمة المعنى للضرورة ويقصد هذا المعنى وهو أنه لتعذر الترجمة الحرفية وتعذر ترجمة المعنى 
الثانوي حينئذ لا بد من النظر في تفسير القرآن فيفسر القرآن ثم يترجم هذا التفسير لماذا؟ 
لأنه لا بد من إبلاغ رسالة النبي ميل الله عليه وس - والشريعة إلى الكفار وأما العرب فواضم لأنه بلسانهم نزل القرآن وما عداهم 
من العجم لا بد من تبليغهم الرسالة ولا يمكن إلا بترجمة تفسير القرآن لأنه واجب وما لا يتم م الواجب إلا به فهو واجب» فصار تفسير 
القرآن حينئذ وترجمته واجبة» إذا لأن شرط لزوم الرسالة ابلاغ وامتنع يعني: ات ترجمة القران ترجمة حرفية وامتنع ترجمة المعاني 
الثانوية ومع جواز ترجمة المعاني الأصلية إلا أن فيها بعض الفساد واللخطأ يعنى إذا قيل بجواز ترجمة المعاني الأصلية الكلية هذا أيضًا 
بك امد لطا قن بصع ,ناذا ون ملق لذ ووس عوك ريده الام ليلص قلطا ىا 
يحتمل الخطأء واللحطأ هنا ليس بالشيء المين إذا ترجم قصد أو قلنا المعاني الأصلية بمعنى أصول الشريعة الكلية والقواعد العامة فإذا 
ترحمت قاعدة وهي خطأ وأصل في ىا القع بويعو تبط التق فقو ركم ارافان ادلي الغ امرجم لاقي بذ اميق الام 
نقول: هذا "قات وهلا اخقطاً, ولذلك سيأتي أنه إشترط في الترجمة شروط أربعة فلم ب ببق إلا أن يترجم تفسير القرآن الترحمة المعنوية 
عد ريض معان القراة فقوا ىلغ الى تلك مق طلا اكلام نلو عون مدق ال 
وأما الترحمة التفسيرية فالمفسر يذكر فهمه اللخاص للآية فيقول: يعني كذاء ثم يرجم هذا المعنى هذا على قول من فرق .. الأكثر من 
المتقدمين على أن التفسيرية هي المعنوية ولا إشكال في ذلك وبعض المعاصرين يفرق بين التفسيرية والمعنوية» فيجعل المعنوية أن يقال 
معنى هذه الكلبة أو الآبة كيت وكيت فيأتي بمرادفاتها في اللغة الأخرى» والتفسيرية يفسر القرآن به بفهم المفسر خاصة يتكلم عن هذه 
السورة بكلام واض بينء إِذَا صار شبه منفك عن ألفاظ القرآن ثم يأتي المترجم يترجم هذا التفسير بفهم خاص حينئذ يحتمل الحطأ 
أيضًا لماذا؟ ٍ 
لكونه عن اجتباد» وإذا كان اجتبادا لأن التفسير الخاص الذي يعبر عن الفهم اللخاص هذا يحتمل اللخطأ» ولذلك إذا قيل بالجواز لا 
بد أن يضيق هذا المقام لا يفتح يضيق مقام ترجمة القرآن فيقال: إذا قيل بالجواز في المعاني الأصلية أما الثانوية فالمنع والحرفية فالمنع. 


511216120 51/1 


خينئذ لا بد من شروط: 
الأول: أن لا تجعل الترجمة بديلاً عن القرآن فلا يؤخذ هذا تاب ترجمة سورة البقرة ثم يصير منفكًا ومنفصلا حينئذ يؤدي إلى الاشتغال 
بماذا؟ بالترجمة أو الكلام المترجم بلغة أخرى عن القرآن» وهذا ينافي أصلا من أصولا ازيل القرآن لأله معنن 5 والإعجاز حاضل 
بلفظه» وإئما يكون هذا من باب التقريب ولذلك قيض الزركشي أيضا في هذا المعنى ترجمة القرآن قال: يترجم له ما لا بد منه» ثم 
يعس بتعلم لسان العرب. يعني: لا يؤق كل الدين من أوله إلى آخره يترجم القران يمن ارك الل عرو ل وعد الأصوك العامة فتترجم 
م يقال له: هذا هو الإسلام فيسلم فيوس بتعلم لسان العربي لإدراك ما لم يترجم لهء وهذا القيد أيضًا لا بد منه. إذَا أن لا تجعمل هذا 
الاب المترجم بديلا عن الفران. 
الثاني: أن يكون المترجم م عا بمدلولات الألفاظ في اللغتين إفزاد ا وكيا اللغة العربية واللغة المترجم لبالا بد أن بكرن ان عدازل 
هذه الألفاظ متعممًا في فهم معانها إقرادا ور كيا: 
الثالث: أن يكون عام بمعاني الألفاظ الشرعية يعرف معنى التوحيد توحيد الأسماء والصفات توحيد الألوهية توحيد الربوبية إذا ل 
يكن عانًا ففسر توحيد الألوهية بتوحيد الربوبية هذا ماذا صنع؟ م يصنع شيئًا هذاء الكافر يعرف أنه لا رب إلا الله لكن لا يعرف 
أنه لذ ميعيوة بحق إلا الله عن وجل حينئذ لو فسر له ترجم له توحيد الألوهية وتوحيد الربوبية ولم يكن عام بمعاني الألفاظ الشرعية 
الرابع: أن يكون المترجم مسلا مستقيما في دينه مأموما لا بد من هذه الشروط الأربعة حينئذ يكون باب الترجمة قد ضيق على أححابه» 
ويكون الذي يتَرجم إذا أردنا الخلاصة الذي يمكن ترجمته هو بعض المعاني الأصلية لا كل المعاني الأصلية. 
ذا (بير لظ العرب حرم قراءة به)» (كحرمُ) هذا مطلقًا سواء كان خارج الصلاة أو داخلها أحسن العربية أم لا (قراءة به) أي 
كن الف" العرؤق' أب كان باللنارسية بالا لخلرزية بالفراية > إلى الخره آنا كان وكانزا عقاوق بالفارسية 
(وأَنَ يتَرجَم) يعنى: تحرم ترجمة القرآن تحرم القراءة بترجمة القرآن. 
ا 0 
كاك بالمعتى» وأنْ يفَسرا ... بالرأي را 
(كذاك بالمعنى) كذاك أي: مثل ذاك التحريم وهو تحريم ماذا؟ تحريم القراءة بغير اللسان العربي وتحريم الترحمة ( كذاك بالمعتى) 
كذاك تحريم قراءته بالمعنى» يعني لا تقر القران بالمعنى كا يروى الحديث بالمعنى ما دليله؟ 

ما رأيكم هل يجوز قراءة القران بالمعنى ؟ 
أخرجه عن كونه قرآنّاء امسك بالحد أخرجه عن كونه قرآنًا فإذا جاز في الحديث لأن الحديث لسنا متعبدين بألفاظه ففرق بين القرآن 
والحديث» إذلك ذَكرنا فروقا بين الحديث القدسي على قول بأنه من كلام الرب جل وعلاء وأما الحديث النبوي الذي ليس منزلاً وإئما 
هو ابتداءً وإنشاءً من النبي - صلى الله عليه وسلم - فيجوز روايته بالمعنى على قول الأكثرين. 
(كناك أن يحرم قراءة القرآن بالمعنى فإذا لم تجز قراءته بانع اذى هل شدي العرق ناكل التعدق القول نلا جو أن تر 
بالمعنى أليس كذلك؟ لا يجوز أن يقرأ القرآن بالمعنى وإذا قرأناه بالمعنى نقرأه باسان عر بي أليس كذلك؟ فإذا امتنع وحرم قراءته بلسان 
عرب والمراد به المعنى فقراءته بلسان غير عر بي من باب أولى وأحرىء فنجعل تحريم قراءة القرآن بالمعنى دليلا على تحريم الترجمة في 
املة ألييس كذلك؟ واضم هذا الدليل؟ 
تقول: يحرم قراءة القرآن بالمعنى وإذا قرأناه بالمحنى الكلام هنا متخصص باعي فينتذ العربي صاحب اللسان العربي يحرم عليه أن 
يقرا القران بالمعنى فإذا حرم عليه قراءة القران بالمعنى وقد قراه بلسان عربي فن باب أولى واحرى أن يحرم عليه قراءته بلسان غير 


علي . فتجعل التحريم هنا دليلا على التحريم السابق. ( كذاك بالمعى) أي: مثل ذاك التحريم تحريم قراءته بالمعنى. 

وك م بالرأي) يعني يحرم تفسير القران بالرأي» ما المراد بالرأي هنا؟ الفكر والنظر ابتدائي يعني: إسمع آبة» سمع سورة» إسمع 
شيء معين من القرآن فيقول: مراد الله به كناء دون أن يرجع إلى التفسير سواء كان تفسير البي - صلى الله عليه وسلم - أو أصحابه أو 
عالم تقؤاعة اللقة وق لك زوآن بسنا الألف هذه للإطلاق يعني: ويحرم تفسير القرآن بالرأي لقوله - صلى الله عليه وسلم. -: «من 
قال في القرآن برأيه أو بما لا يعم فليتبواً مقعده من النار». رواه أبو داوود» والترمذي وحتيية: +ولقواه تعالى ولا نمف ما لسن لك 
به علر| [الإسراء: "]. هذه عامة في التفسير وفي غيره كل الشريعة إوَلا تَقُْْ ما َس لَك به علر | كل إنسان لا يعلم شيا الله أعلم 
|وأن تقولوا عل ألله. ما لا تعلبون] فإذا قال: مراد الله جل وعلا ببذه الآية. وكان ابتداءً من رأيه دون الرجوع إلى قواعد التفسير 
نقول: قد قال على الله ما لا يعلم. 

(وأَنْ يَسّرا بالرأي ل ناوه خررا) :إلا تاويله) بالرأي لأن الاستدراك هنا (واَنْ يقَسّرا بالرأي لا تَأوبله) يعتي: بالرأي. لأن الرأي 


رأيان: 

يح ) وفاسد. 

صميح إذا اعتمد على قواعد اعدو القكرين اوقاية ]ذا كان وعم غراف 

إن الله يمف أَنْ ديحو بعر [البقرة: 10+] الرافضة يقولون: عائشة رضى الله تعالى عنها. هذا تفسير ماذا؟ هذا لا نسميه تفسيرًا 


هذا سبي : لس :هن تنمض لبوا إلا تاو باذ (بالرأي) فلا يحرم للعالم بالقواعد والواقف على علوم القرآن وشروط المفسر فينئذ 
يكون المصتف هنا تبعا الأصل قد فارق أو غير بين التفسير والتأويل فارق بين وغا ابر بين التفسير والتأويل» -فينئذ نقول: الفرق بينهما 
أن التفسير لا يجوز بالرأي لماذا؟ قال: لأنه شبادة على الله والقطع بأنه عنى بهذا اللفظ هذا المعنى. إذا قطع بأنه عنى ببذا المعنى هو 
هذا المعنى لا بد من نص لا نقطع ذلك المفسر لا يقطع مثل الجتبد الذي يجتبد في الأحكام يجتبد رأيه وينظر في قواعد يقول: لعل 
الصواب كذا. ولا يقطع بأنه هو الحق لاحتمال ماذا؟ 
لاحتمال الحطأ في اجتباده» كذلك المفسر لا يقطع بأن مراد الرب جل وعلا من هذه الآية أو من هذه الكلبة هو كذا إلا بلفظ 
اللي ع بل الل عليه وسل - أو الصحابة الذين شاهدوا التنزيل والوحي» وأما التأويل فهو ترجيح أحد المحتملات بدون القطع 
والشبادة بأن مراد الله تعالى كذا يعني ينظر في الأقوال فإذا بان عباس قال قولاً وخالفه زيد بن ثابت وخالفه معاذ مثلة فينظر في 
اعتبار القُواعد فيقول: الله أعلم أن قول ابن عباس أرح. غينتذ ماذا؟ رخ أو قدم أحد المحتملات على الآخر. 
ل تأرية)7التأرؤيل ]13 نطونا: ليم نمق عوك شو تقر :هلا مطلاق أو كرك مويك أنه التأويقن :1ت امن علدا العا تبر 
ولكن نقول من حيث القسمة: التأويل في الأصل أنه مصدر أول يول تأويلاً مأخوذ من الأول وهو الرجوع إلى الأصل يقال: آل 
إليه أولاً ومآلا بمعنى رجع ويقال: أول الكلام تأويلا وتأوله فسره وعليه في المعنى اللغوي هنا افترق الاصطلاح على ثلاثة أنحاء: 
فيطاق التأويل ويراد به تأويل الكلام بمعنى ما أوله إليه المتكل. 
أو ما يؤوك إليه الكلام ويرجع» والكلام حينئذ نما يرجع ويعود إلى حقيقته في الإنشاء إلى امتثال المأمور وفي اللحبر إلى وقوع المخير به 
حينئذ صار هذا النوع نوعين لأنه إما أن يكون ما يؤول إليه الكلام ويرجع إما أن يكون إِنشاءً ومنه الأمس وإما أنه بكرن فر اويل 
الآى هو فعل المأمور به ولذلك لو قال .... : أقيموا الصلاة. فقام صبى فعل الصلاة نقول: هذا تأول الاية. بمعنى: امتثل المأمور به. 
ولذلك جاء في حديث عائشة رضي الله تغالى عتنا قالقة: كان وستول الله - صلى الله عليه وسلم - يقول في ركوعه وسجوده: «سبحانك 
الهم وجمدك الهم اغفر لي». تقول: كان يتأول القرآن. لأنه جعله [إذَا جاء تضر الله والمَعَم * ورأَيتَ النّاس يَدَخْلُونَ في دين الله 
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سه امه 


اد "تدخ يمد ريك واستغفره| [التصر: ١‏ - "] إِذَا امتثل المأمور فسمي تأويلاء وتأويل الإخبار أو الأخبار هو وقوع المخير 
عن المخبر به [هل ينظروت إلا تأوبله يوم يأني تَأوبله يعُولَ الِْينَ سوه من قبل [الأعراف: «ه] ... إلى آخر الآية إيوم يأني 
تأويلهُ] المراد به يوم يقع عين امخبر به وهو الساعة إيوم أن تَأُوِبله] يعني: يوم يأتي عين الخير به وهو وقوع الساعة. 

وأما النوع الثالث وهو: التأويل عند المتأخرين صرف اللفظ عن المعنى الراجح إلى المعنى المرجوح إدليل» وهذا قد شاع في كتب التأويل 
التي هي بمعنى التحريف في باب المعتقد يسمون التحريف بغير اسمه فيقول: هذا تأويل. من باب تفيق وتحسين العبارة ويحدونه بماذا؟ 
بصرف اللفظ عن المعنى الرابج إلى المعنى المرجوح لدليل لدليلٍ يجعله حعيمًا ذإن لم يكن لدليل حينئذ يكون من باب إتباع الموى 
ذا عرفنا قوله: (لا تَأُوِيلهُ خرِرَا). (لا تَأَويلُ) يعنى: لا يحرم تأويل القرآن بالرأي إذا كان معتمدًا على قواعد وشروط المفسرين» 
ويطلق التأويل أيضًا بمعنى التفسير كا هو عادة ابن جرير رحمه الله فيقال: القول في تأويل هذه الآية كيت وكيت. يعني: في تفسير 
الآية وهذا هو المشهور عند السلف أن التأويل بمعنى التفسير (خْرِرَا) هذه تكلة للشطر أو نفذ الفرق بين التفسير والتأويل محرا الفرق 
بينهما والثاني أولى يعني: يجعل للكامة معنى. (قْرِرَا) إما أن يكون تكلة وإما أن يكون مرادًا به نفذ الفرق بين التفسير والتأويل محرراء 
ذا تقول ادامل ف هنين اليفن أن اللععت زحة اللد تعالى يرى أن قراءة القرآن بغير اللسان العربي - وهذا ججمع عليه ليس شأن 
المصنف فقط - أنه يحرم قراءة القرآن بلسان غير عربي. كن انعو هذا يضح أو لا؟ ' 

إذا قيل: يحرم قراءة القرآن بغير اللسان العربي يصح؟ هو يقول: (بغيرٍ لفظ العربي تحرم قراءة). نحن نقول: غير ممكن غير مقدور عليه 
حالاً مستحيلاً فكيف نقول: تحرم؟ عند الأحناف - مضى معنا - أن النبي يقتضي الصحة أليس كذلك؟ النبي عن الشيء يقتضي 
الصحة قالوا: لولا تصور وقوعه لما تعلق النبي عنه أما ما لا يقع فلا ينبى عنهء لا يقال للأعى: أبصر. أو لا تنظر إلى المرأة 
ل ل 
نقول: هذا من باب التنزل يعني: لو قيل بترجمة القرآن إلى لسان غير عربي تحرم. يعني: إن تصور أو تصورت اترجمة حمسا فالتم 
الشرعي التحريم إذا تصورت الترجمة حسا يعني: شاك الحد ناد لطر ايم ٠‏ والشيخ ابن عثيمين رحمه الله تعاللى في 
مارك لشو خرلة” قن مفين: قلس الرجة أكلية بوالعدة: لكن هذا أيضًا يحتاج إلى نظر يعني: قد يقال له: ... 0 
خيف الأرب] ف بانيك يعرف يعض الفزية ولايسرق ارت | قفاوا سواه نرعة وح غرف ف تكدلا 
ريب| ببذا اللفظ ويوازيها ويساويها عندنا في لغة العرب الآاريبا شرل إذا كان كلنةفقط أجيانا وكذا بقول: لا بأس بها. لكن 
هذا أيضًا يحتاج إلى نظر هل يوجد كلمة في لغة العرب مساوية للغة أخرى من كل وجه؟ هذا يحتاج إلى إثبات» إذَا عرفنا أن مراده 
بهذا البيت تحريم القراءة - قراءة القران - بغير لسان العرب وتحريم ترجمته هذا إن أمكن وتصور في الحسي وإلا فالعقل ينع الترحمة 
الحرفية» كذلك يحرم قراءته بالمعنى وهذا يمكن وكذلك تفسيره بالرأي لا تأويله بالرأي الحمود. 

ونقف على هذا وصل الله وسلم على تبينا مده 


همه 5 


عناصر الدرس 7 5 7 
* العمّد الأول (ما يرجع إلى النزول زمانا ومكانا وهو؟١‏ نوعا) 
* شرح النوع الأول والثاني (المكى والمدني) وذكر ضوابطهما. 
* شرح النوع الثالث والرابع (الحضري والسفري). 
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* شرح النوع اللحامس والسادس (الليلي والنهاري) . 

7 سرج النوع السابع والثامن (الصيفي والشتاقي) 

* شرح النوع التاسع (الفراشي من الآيات). 

احمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا مد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

لبد 

كا سيق أن لفكت رعدانه عل نع الأسل وكو ((اشقاية) وجعل أو حصر أنواع 1 القران في حمس وخمسين وذلك 
فنا ست 1 رسن والتمسينا ف حورت أنواعه يقينا) وجمع هذه انتمس وانمسين في عقود 1 عقد يحتوي على عدة أنواع 
2 د حَوتهَا سنّة عَقُود) بدأ ينشر هذه العقود فقال: (العقّد الأولُ). بكسر العين» والمراد بالعقد كا سبق القلادة (ما يرجم إلى 
ازول ا ما اسم موصول بمعنى الذي يصدق عل أنواع من علوم القران» هذه الأنواع ترجع إلى شيءٍ واحد يعني يمكن 
جمعها في إطار واحد وهو (النول)» (رَّمانًا ومكانًا) هذا باختلاف الوقت واختلاف المكان وهو أي: هذا النوع الذي هو العقد 
الأول (اثنا عَشَرَ نوعًا)» إِذَا أدرج لك من امهس وامسين اثني عشر نوعا تحت عنوان واحد وعد واحد وهو ما عنون له ما يرجع 
إلى النزول» وهذه ستأتي متوالية فقال: 

(الأول) من هذه الاثني عشر 

والثاني أُيضًا منها (المى والمدَني)» المي هذا نسبة إلى مكانه وهو مَكّة بحذف التاء على ما هو القاعدة في قاعدة النسب مك قالوا: 
مكة نسب إلينا بحذف التاء مكي» وامّدني مَدِيئَة قعل [وقلي في معي الِْم] حينئذ تحذف الياء وتحذف التاء اشتراكا مكة والمدينة 
2 وجود 0 هذه التاء تاء التأنيث وقاعدة أن النسب إذا كان المنسوب إليه مختوم بتاء التأنيث وجب إسقاطها نقول: 39 بالتاء 


له انيز 


مي مدينة مدي بحذف واسقاط التاء» يزيد مدينة فعيلة بحذف واسقاط الياء فعيلة تقوا 10 هذا هو المشبور يعني لا يجوز أن 
يقَال: 00 بإبقاء الياء وجوزه البعض لكنه لو جاز يكون على ندرة وقلة. 

ولأنننا ري يلولة انال« ولك اذى اأقول: معزت 

أثبت الياء هنا سَلِيتيَ والأصل أنه منسوبٌ إلى سَلِيقة عله كدينة والأصل أن يقال سَلَتيّ مثل مَدَفِيْ لكنه أثيت الياء. 

الحاصل أن النوع الأول والثاني هو المي والمَدَني» الم نسبة إلى مكة واَدَنيْ نسبة إلى المدينة» إذّا هما نوعان متقابلان لأن مكد 
مقابلة للمدينة والمدينة مقابلة لمكة» إذَا نوعان متقابلان هذا النوع أو هذا الصنف من علوم القرآن أو ما يسمى - مدني هذا أفرده 
لأهبيته جماعة من أهل العلم بالتصنيف لأن مسائله تحتاج إلى تحرير وينبني عليه معرفة الناتخ والمنسوخ» ذا أده بعضهم بالتصنيف 
وأهم ما يبن عليه - كا سيأتي - العم ببذا الباب المي والمَدني معرفة وبيان الناعخ من المنسوخ لأن المَدَِيْ يكون متأخرًا الى 18 
مدنا اماو متطد اها تاوقل هزه وري رول و شري و افيه الجر فو د واو ترارق اسل لفو 
صل الله عليه وسلم - حينئذ لو تعارض عندنا آيتان ولم يمكن ابمع نقول: من معرفة لمي مدني عرفنا التاريخ وهو أن الآية المكية 
[متأخرة] (-1) والآية المدنية [متقدمة] )١(‏ فإذا لم يمكن اجمع وهو الأولى في الأصل حفينئذ نعدل إلى النسخ فقول مدني ا 
لي ذا هذه الفائدة مبمة جدًا في معرفة الي لدي ولذلك قيل من لا عم له بلي والَدَيٍ لاحل له أن يقدم على تفسير كلام 
الرب جل وعلا لما فيه من هذه الفائدة الأولى وهي بيان النائعة من المنسوخ أو كون الثاني المتأخر مخصصا عند من إشترط ماذا عند 
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من يشترط تأخير الخصص كا سبق بيانه في موضعه لأن بعض الأصوليين إشترط أن يكون المخصص متأخرًا حينئذ إذا اشترط أن 
يكون الخصص متأخرًا حينئذ المدَنيْ يكون مخصصا الم يكون مخصصًا بفتح الصاد لكن الصواب أنه لا يشترط. 

هذه الفائدة الوك وي العظيمة وي له 07 مبذا الباب. 

ثالتا: ا القرآن لأنه ما سيأق أن 15 له 3 الخاص وله موضوعاته الخاصة» والمدَني له أسلوبه اللخاص وله موضوعاته 
الخاصة حينئذ الوقوف على كون هذه السورة وهذه الآيات وهذه القصة مَك ثم نتضمن أسلوبًا خاصًا وموضوعًا خاصًا يترد عن 
المَدَنيّ والعكس أيضًا بالعكس حينئذ نقول: ستظهر بلاغة القرآن لأنه يخاطب كل قوم ما يصلح شأنهم وهذا ما يسمى عن البيانيين 
بمراعاة مقتضى الحال التي من أخص معاني البلاغة» إذا تقول: ظهور بلاغة القرآن حيث يخاطب كل قوم بما تقتضيه حالم من قوة 
أو لين كا سيأتي أن من خصائص الك أن فيه قوة في الألفاظ وشدة العبارة بخلاف المَدَي فإن فيه لينَا وسبولة إِذَا لكل قوم مقال 
لكل مقام مقال وهذا ما يسمى بمقتضى الحال وهو من أخص ما يعتنى به البياني وهذا دليل على ماذا؟ على أن الرب جل وعلا بكلامه 
الكريم العزيز قد بلغ أعلى درجات البلاغة يعني أنه خاطب كل قوم بما يناسب حاطهم ويصلح شأنهم 

الفائدة الرابعة من فائدة المي والمَدَنيَ: بيان حكة التشريع لأنه كا سيأتي أيضًا في اللمصائص أن في المَدَنيّ قد نزلت التشريعات 
عامة بيان تفصيلات العبادات الصلاة والزكاة والصيام إلى آخره وكذلك المعاملات» وأما في المي فالأكثر فيه تقرير العقيدة وتأسيس 
القواعد العامة للتشريع وذكر الجنة والنار والقيامة إلى أآحره» لماذا؟ 

لأنه كا قالت عائُشة رضى الله عنها: لو كان أول ما نزل تحريم انخمر ونحو ذلك لما آمن أحد» ولكن نزل ذكر الجنة والنار فرق القاوب 
فكان أول ما يكون في سمع الكافر هو ذكر الجنة والنار لأنه يؤدي إلى ماذا؟ يؤدي إلى رقة في القلب حينئذ يستجيب المخاطب. 

إِذّا عرفنا فوائد هذا الباب من تم اعتنى به أرباب علوم القرآن فصنفوا فههي تصانيف مفردة وذكره كثير ا هو في ((الإتقان)) و 
((البرهان) ) و ما من سورة في كتب التفسير إلا وتجد ذا لدي ا 

كا والمدني؟ 

قال رحمه الله: ل ل وَالَدَني ما بعدها). 0ك كا شتير إلى و 

فاح اذا يه تمن جاء بعد السيوطي رحمه الله تعللى ونحوه وهو ما ذكره الناظم هنا (ما قبل مجرة نزل) (ما) سورة كلها أو أعظمها 
(ما) هذا اسم موصول بمعنى الذي يصدق على ماذاء ونفسره بماذا؟ ذكرنا فيما سبق أن القواعد العامة في هذه أنه يذكر مفسر (ما) 
الموصولية ما يعلم من السياق والقرائن والكلام هنا عن ماذا؟ عن السورة لأن نح على السورة كلها أو بعضها لأنه م أو مدني -فينئذ 
نقول: (مكيه ما) أي: سورة كلها أو أكثرها لماذا كلها أو كثرها؟ لأن الشأن هنا في معرفة الَكي أو بالحكر كوك الور تك أ 
مدني هو حك الأغلب على ماذا؟ 

على معظم السور قد تكون السورة كلها مكية قد تكون كلها مدَنية وقد يكون أكثرها مكية وفيا شِيءٌ من الآيات المدَنية هذا لا 
يخرجها عن كرما مَكية فإذا كان معظم السورة م كٍ مكية نزلت في مكة أو نزلت قبل الحجرة حيائذ وجود بعض الآيات التي ينك 
الحجرة لا ينافي كونها مكية لماذا؟ 
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لأن الك بكونها مكية متعلقًا بأحد أمرين: 

إما أن يوجد الأول أو الثاني فإن وجد الأول فلا إشكال وهو كون كل السورة مكية كا هو الشأن في سورة الإخلاص مثلا كلها 
مكيةة :وقد يكن أكثرها نول قبل المتجرة ويكون فى يعظنها ماذا8 ما هو نال يعد المعرة وهو مدل تحرتئل وتعوه يعن الآبانكه التى 
حك أهل العلم بكونها مدي في سورة مكية لا تعافي بينبما لماذا؟ ٠‏ 

ال ل ل ل بقة التي ذكرناها وهي أن ترتيب 
الآي توقيفي» وهذا هو الذي نص عليه عند أهل العم وأجمعوا عليه أن ترتيب الآيات آيات القرآن توقيفي بدليل ماذا؟ 

ان أيه و اماه الور إل للها بدلا رزاها مك الابمضى اكاك دك ارارية بان م وي القع لاا 
سبق فتكون مَك هذا دليل على ماذا؟ على أن الترتيب توقيفي وإلا لو كان اجتباديا لناسب أن اليم يجائب المي متصلا به والمدَني 
يجانب المدني متصلا به هذا أولى من جهة العمل او كان الاجتهاد له مدخل في هذا لكان الم بجانب المي ادي بجانب المدني 
كم لابه سور أده وف ٠‏ ال توس يتطن الآناكد بق زا نايك لقم بيعم للك توزارك ل تقر و اندلبل 
على أن ترتيب الاية توقيفي وليس اجتباديا. 

ذا قوله (ما) أي: سورة كلها أو أكثرهاء فنفسر (ما) هنا بسورة باجميع أو بالمعظمء (ترَلْ) (قبْلَ مخرة). (قبْلَ) هذا منصوب على 
الظرفية متعلق بقوله: لسك ارم ل م 
الوط فق كل ما ررلتين الى قبل عر التي د .علق ,اذا طيم راط بوت لزن روسك شرل هذا موا كل :انك قبل 
مجرة الي - صل الله عليه وسلم - وإن نزل بغير مكة غحكم عليه بأنه مي لأن غير مكة مثل ماذا؟ مثل عرفات عرفات هذه ليست 
ل ل ل ل للبئيان ولييست امها لجر وال اتيم كن لامر ري 
اذلك بينهم عموم وخصوصء فكل ما كان من مكة الآن فكل ما كان من الحرم فهو في داخل مك3 وليس كل مكان بمكة فهو داخل 
في الحرم» ولذلك المناطق التي من جهة التنعيم متصلة بمكة نقول: متصلة بالبنيان الذي هو داخل الحرم هي من م25 ولكنها ليست من 
الحرم فههي مكة لماذا؟ 

لكون مسمى مكة هو البنيان المتصل وليست من الحرم لكون الحرم توقيفي» حينئذ لا يمكن توسعة الحرم الذي هو البقعة الأرض 
وليس المسجد الحرام حينئذ نقول: بينهما عموم وخصوص. 

ذا (مكيهُ ما بل عجر تَرلْ) فا نزل في عرفات نقول: هذا مك [: :0:0 ::00:0000 :101:1. 

القول العاني: الى ما نزل بمكة ولو بعد الحجرة. 

التقسي الأول الحجرة هذا رَعِيّ فيه الزمن» والتقسيمة على القول الثاني رع فيه المكان» فقوله: الك نسبة إلى مكة الموضع نفسه نا 
لاق 80 فرك والزاد ها رفول عراس عرقت وم توغترها وار سد الجزة: 

ادن ما نزل بالمدينة وضواحيها كبدر وأحد وسلع ونحو ذلك» حينئذ اعتبر في هذا التقسيم ماذا؟ اعتبر المكان فا نزل في ساحة مكة 
0000 007 وما نزل في ساحة المدينة أرض المدينة النبوية وضواحيها نقول: هذا مدني. 

لبد اتزلتق: مركد» هآ برق أسقان الى همل اللدعةدوسر + ش 

ليس بمكى ولا مدني فأثبتوا الواسطة فصار التقسيم للسور والآآيات ثلاثة أقسام: 0 1 لوضف دكولة 3-2 و و 

ألا يلزم على هذا القول؟ يلزم عليه أنه إذا جعل المي محصورة في الأرض الموضع والَدَني محصورًا في الأرض حينئذ ما لم ينزل في 
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مكة وضواحيها والمدينة وضواحهها نقول: هذا ليس يك لا مدني حينئذ صار القسمة ثلائية فأئبتوا الواسطة» وعلى القول الأول: لا 
واجسااله مارزك قن ره فير 2 نانوك رن لجنل قز ان ]1 الأ ساق كرف اجا فين المتدزة توما انا تيد 
لوف فا كردن لساري ار وير ١‏ وها كانتتن! الكيتقاونيك الخهرة في فد باولا :وامطةة و القبيية عاك واذلك ذا 
الملحظ جعلوه مطردًا يعني لكونه مطردا ره ل اه 

إِذّا القول الثاني: اللي ما نزل بمكة ولو بعد الحجرة ويدخل في مكة ضواحيها كااذي نزل على النني - صل الله عليه وسلم - عند بمنى 
وعرفات والحديبية» والمدني ما نزل بالمدنية وضواحهها كبدر وأحد وسلع» وعلى هذا القول نثبت الواسطة فا نزل بالأسفار لا يطاق 
عليه مك ولا مَدَنيي وهذا التقسيم لوحظ فيه النزول باعتبار المكان. 

القول الثالث: 0 ما وقع غيطابا لأهل: مكة والمدَني ما وقع خط لهل اللنينة وعل] حي جدا م يلتفت إليه أهل العلم ولذلك 
لا يعرف له قاعدة لم ينسبه السيوطي لبعض أهل العل وإئما ذكره هكذا حكاية فصار قولاً معلا لا يدْرَى من صاحبه ويكون الترجيح 
ار ين القول الذوك والثاني» إن أن ننظر إلى الزمان وإما أن نمظر إلى المكان» ولكن الذي ,يطرد ويصح جعله فايطا للفرق بين 
النوعين هو اعتبار الزمان» وذلك جرى عليه أكثر أهل اإعر. 


مَكيْهُ ما بل حير 58 0300 والمدَني ما بعدهاء وإن تسل 


م هدم اه 


فالمدنٍ ©أ#+ + +++ +++ 9*9 00+99 


الآن عرفنا ضابط المي والمدني ستأق:: بعض الضوابط (وان َسل) 0 الطاللب عن عدد كل من المدني والمى لكقيرة الشؤال 


0 
7 
سرس بن 


العس ‏ سدسم - صلى الله عليه وسل - بن البقرة مدئية والفاتحة مككية والأنعام؟ هل 
ورد؟ لم يرد -فينئذ المرجع هو حفظ الصحابة رضي الله تعالى عنهم والتابعين لأنه لم يرد عن النبي - صلى الله عليه وسلم - نص في تعيين 
كون هذه مكية أو مَدَنيَة لكن في التعيين في التنصيص كون هذه مَكيّة بلقيها االخاص وكون هذه مَدَنية بلقيها اللخاص وسيأتي أن 
المعنى الطريق الذي يحكم به نقلي واجتبادي. 
(وان تَمَل) عن عدد كل من المدني والمبقء فالمدني القرآن كله أربع عشر ومائة سورة» أو أربع عشرة سورة وماثة» مائة وأربع 
عدرة سور نجل كلها كيه لواب لاه هل كلها مدي اليوان: لا. إِذَا لا بد من التفصيل منها ما هو مَك ومنبا ما هو مدن 
منها ما هو مَك باتفاق ومنها ما هو مهي على الراج ومنها ما هو مدن باتفاق» ووعامالحر م وى اا 
هو سيذ؟ بعض الأنواع التي ترح عنده تبعًا لماعي الأمنل ((الثقلية) ) السيوطي رحمه الله تعالى بأمبا مل نية: (وان سل غرعدة 
كل من المدني والمى فالمدني فأقول لك المدني. 
مذ تنم أن أشرة» انني سال عدقك شقان القن افر او 

لغة: سل بتي ِسرَائِيلَ| [البقرة: .]01١‏ اسأل» واسألَ من أَرسَلن| [الزخرف: ه14 إسَلَ بن إِسْرَائيلَ| [البقرة: .]01١‏ جا 
بهذا وجاء بهذا حينئذ يكون 5 لا يكون من باب الضرورة» (وان 9 المدني) فأقول لك المدنيء الفاء هذه واقعة في جواب 
الشرط. فأقول لك (الَدَيْ)» بإسكان الياء لضرورة النظم. 
نع وعشرون سورة» سيسردهاء وهي: ا ا رن مح َه وكذا امع خ). 
(أُولنَا القرآن) ما هو القرآن هنا مراد القرآن كله وهو من الفاتحة إلى سورة الناس» أول ما يقرأ في القرآن أي السور الفاتحة» ثم البقرة 
ثم آل عمران. على ظاهر كلام المصنف أن الفاتحة والبقرة هما المرادتان هنا (أَوأنا 8 8 2-507 امعد الكدة 
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من باب التغليب فقط وإن الأول شي واحدء (أَولنَا القَرآن) لكن هل المراد الفاتحة والبقرة أم المراد البقرة وآل عمران؟ 

الغرة وال عرانة ٍ 

كيف نصرف كلام المصنف هنا وإن كان ظاهره أن الفاتحة والبقرة؟. 

نقول: الأولية نسبية إضافية يعني باعتبار البقرة وما بعدها فينئذ صارت الأولية نسبية إضافية فلك أن تقطع الشيء عن سابقه فتجعاه 

أولاً فضار أولا لأى بشىء باعشار القنىة كله أو باعتار ما بعده باعقبان :وما يغدهاءقضارت الأولية هنا تسنية إشافية» يعق: البقرة 

شنية لال غتراك: أول والبقرة وآل عمران بالنسبة للنساء لآخر القران أولتا القران حينئذ حم كلام المصتق رخحه الله تعالى. | 

(فَلمَدفِ أَولنا القرآن). وهما البقرة وآل تمران لا الفاتحة بالتركلاة الفاتحة فيها خلاف قيل: كان رفز مد موقن ول 

5-5 وقيل: النصف الأول مَكِيْ والنصف الثاني مدي وهذا أضعف الأقوال» رارز عل أنا 0 لا كم قال الفاتحة 

هنا لكونه يعد السورة الَْدَِية والفاتحة المرجح فيها عند امهور أنا مكية (معْ م أخيرتيه)» (أَخيربّيه) الضمير يعود على ماذا؟ على القرآن» 

وما هما الأخيرتان هما المعودَنَان بكس الواو !ا سم الفاعل معوذ» أن فادها بمعوذ ويتحصن بها والسبب في نزوهما م هو معلوم قصة 

حر النبي - صلى الله عليه وسلم -. الذي سحره لبيد بن عاصم اليبودي. 

معوَدتان: يقال: المعوذات والمعوذتان أليس كذلك؟ إذا قيل المعوذات فا المراد؟. 

عند اهل العم قال: المعوذات با مع ء ويقال: المعوذتان إذا قيل: المعوذتان لا شك انه ثثنية فالمراد به سورة الفلق والناس واذا قيل: 

المعوذات هذا جمع لا بد أن يكون أقله ثلاث» فينئذ تكون سورة الإخلاص من المعوذات ذكر ذلك ابن حجر في الفتح في كلام 

طويل جدا. 

(مع 000 1 المعودتات .يكسر الواو:المفدة 68 إذا المعوذتات مدايعانا: 

(وكذا لك ؛ (وكذا) أي ومثل الذي ذكر من سورة البقرة وآل عمران» والمعوذتين في الحكم بكونها مدنية ( 0 تبع) ) للها لكونها 

مد نية» 2 هذه قول المهور فإنبا مد نية والا فروى مجاهد عن ابن عباس رضي الله تعالى عنبما: أنها مكية لكن المراد عند أهل 

العم بأنها مدنية وإن قيل إنها من الختلف يعني: ما شمل المي والمدَن معاء قيل: سل ذلك لاشقال المي والمّدني لكن ينظر في 

الأكثر والأغلب على الضابط الذي ذكرناه سابقًا فأكثر سورة الحج نزل بعد الحجرة حينئذ نك عليها بأنها مدَنية ولذلك ذكرها المصنف 
هنا ولذلك اي مقولة أن سورة الحج من أعاجيب السور. لماذا؟. 

قالوا: أنها نزلت ليلا ونهاراء يعني وعد فيا عا الزلاجاللال وقانرزف :14 نهار وسفرا بوسر تومه ومدجاء ولليا وعرب ا رايا 

ولاسدرحاء وفك وما : لأنبا اشمّات على عدة أنواع من علوم القران» لك نوع من هذه المذكورات نصيب حظ من آيات سورة 

الحج» ولذلك بعضهم: لا يعبر بكونها مدنية بل يقول هي مفتلفة ويذكر هذا القول المنسوب للصاوي ولغيره لأنها اشقّلت على هذه 

الأنواع العديدة: 

(وكذا ا حج بم مادةٌ) ومائدة يعني: سورة المائدة هي مَدَنيْة معطوفٌ على (أُونَا) (فَامَدَنْ ونا القرآن) و (مائدةٌ) على إسقاط حرف 

العطن 3 ما تلت) الأنعام النساء قولان لأ:بما عدا هنا في المَدَني الأنعام وإنما هو داخل فيهم قولهما: ما عدا هذا المذكور المي 

فينئذ ل الأنعام م مكية وان وعد افيا عضن الآياث المدنية قل تعالواً! [الأنعام: ١‏ .. إلى اخره ثلاث يات قيل إنها مدنية ولكن 

العام 5 مكب ا قوله: 

م (مائدةٌء م ما تلْتْ) يعني ما تلتها المائّدة» فالمائدة هي التالية والنساء هي المّاوة والنساء متلوة وهنا الخك للمائدة مع المتلوة التي تلتها 

سورة المائدة حينئذ نحم قن المائدة يأنأ ب وعلى النساء بأنها ماذا؟ مدنية عرفتم قوله: 
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(مَعْ ما تلْتْ) يعنى: مع ما تلتها المائدة» وهي سورة النساء. وزعم النحاس أنها مكية وإذلك هذا من الختلف فيه والمرح أنها مدَنية» 
5 البخاري عن عاشة رضي الله تعالى عنبا قالت: ما نزلت سورة البقرة والنساء إلا وأنا عنده - صلل الله عليه وسلم -. ودخوها 
عليه كان بعد الحجرة اتفاقًا وهي تقول: ما نزلت سورة البقرة والنساء إلا وأنا عنده - صل الله عليه وسلم -. عند النبي - صلى الله عليه 
وسلم -» ودخولها على النبي - صل الله عليه وسلم - كان بعد الحجرة اتفاقا وما نزل بعد الحجرة فهو مدي فدل على أن سورة البقرة 
وسورة النساء مدنيتان وسقط قول النحاسء والغريب أن أهل اللغة لحم كلام في المدني والميي. 
(أغال برافة نيد وأنقاك بإ تقال حرق الغطف قسووة الأهال قوز عد بكو _زيراءة وار عد) توق ابن نفياس؛ أنه مكة ف .ووالة 
امن الختلف فيه أنها مكية (والقتَال) حى النَسفِيَ قولا غريبًا أنها مكية وابجمهور على أن القتال مَدَنية وهمي سورة مد 
ولت الققاله ولجين خا رسن أنمكضن» اندز قن اسم باتعرن ود دان ا 1 0 
(وتالياها) يعنى: تاليا القتال وهما سورة الع والخجرات» وني الخجرات قول شاذ: أنها مكية. (والحديدء والتصر ) بإسقاط حرف 
العطن والخديد والتمير قول الجمهور أ ملانية (قيامة) , يعنى وسورة القيامة إلا قم يوم القيامة | هذه مدنية» والمصنف هنا ور 
اروف في ((الثقاية)) السيوطي رحمه الله عدها من ادن وكذلك عدها في ((التحبير) ) من المَدَي وهنا : تع الأصل ألما مده 
وهو قول فها لكن يحي الإجماع بأنها مكب وتجد الشراح يقولون: هذا لعله سبق قم بدل من أن كتب قيامة صوابه قيّمة وهي سورة 
1 ين كَفَروا| [البينة: .]١‏ حينئذ نقول: قوله: (قيامّة) تبع قولاً ضعيفًا بأنها مدني وحكي الإجماع على أنها ماذا؟ مكيةء 
صوابه قيمة - هكذا قال الشارح - وهي سورة إل يكن الْذِينَ كُمَروا| [البينة: .]١‏ فإنها مَدَنية عند الجمهور بخلاف القيامة فإنها مكية 
بالإجماع» ودعوى الإجماع هذا فيه نظر. 
و (ََك) لكن تصويب كلام الناظم فيه نظر بل تبقى على أصلها أن مراده القيامة لأنه نظم ((الثقاية))» و ((الثقاية)) أثبت أن 
القيامة مدَئِية ذا لا تقول: أنه سبق قم ولا تقول: أنه خطأ بل نقول: هذا قوله وهو مرجوح وعدها السيوطي في ((التحبير)) بأنها 
من الَدَئيّات وكدلك في ((الثقاية) ). 
(قيامة» 67 يعني : وزلزلة» سورة الزلزلة وفيها قولان هذهء والمرح عند ابمهور أنها مدنية (والقَدْر) بسكون الدال: إإِنا أَْلنَاه 8 
ل القَذِْ| [القدر: ١]١‏ (والثور) سورة النور (والأَحْرَابُ» وامْجَادَة) بفتح الدال ويجوز كسر مجادلة إن روعي القصة قيل المجادّلة 
وان روعي المرأة قيل المجادلت» وسعيت بها في اللغة .. (وَسر) هذا أممّ من السير يعنى (وسر) في تعداد السور من المجادلة إلى سورة 
التحريم وتعد سبعة وتعد سبع سور الحشر» والممتحنة» والصفء وابلمعة» والمنافقون» والتغاان» والطلاق هذه كلها من الديات يدق 
من الجادلة يعني جزء قد سمع كله مدني لأنه عد امجادلة وعد التحريم وما بينهماء وهي داخلة أي التحريم حينئذ إذا قال: إلى التحريم 
لا يفهم أن ما بعد إلى على القاعدة المشبورة أنه ليس داخلاً في المغياء بل المغيا داخلٌ في الك السابق (وَسرٌ) في تعداد السور (إلى 
التحريم وَهْي) أي سورة التحريم (داخلَةً) في العدد» نص على دخوها لماذا؟ لأن لغالب عدم دخول المغيا مع إلى بخلافه مع حدهء 
الاك مدا يعد إل زا اس يما ملس شاع رن التصيعن كرن.ة] ره إن :دالغاه في يا له 
5 عرفنا الآن ما ذكره الناظم روانم ور ون شور مره 5 عليها بأنها مدَنْية» واللحلاف والأدلة تجدونه مذكورًا في ((التحبير) ) 
و ((الإتقان)) ونحو ذلك. 
كنا هذا هرَ الى 5 عل الذي ص به اموي 
أن أقل المي أم المدنيء المدني لأنهم نسع وعشرون بتي 0 وثانون فاعننا الأولى أن يشرع في تعداد الأقل ال 
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الأقل فذلكر عدّد لك الأقل الذي هم د وعشرون ثم أحالك على الأكثر ين وثمانون سورة» والمستئنيات هذه موجودة في 

مواضعها ما من سورة اختلف فيها إلا وذكر أن بعضها ليس داخلا في مسماها الكلي فيقال سورة كذا مكية إلا آية كذا وكذاء وهذه 

مَدَنية إلا آية كذا وكذا هذا تجدونه في و ((الإتقان)) ونحو ذلك» والسيوطي استوفى هذا الكلام كله في ((الإتقان)). 

(وما عدا هذا) أي لوو امور وهو تعدى اول الا ور (هوَ اكى) هو المحكوم عليه بأنه مك سواءً كان اتفاقا أو على الأرح 

وعليه ما ذكره الناظم هنا بأن الفاتحة مكيةء رح بأن الفاتحة مكية وقيل: الرحمن والإنسان والإخلاص والفاتحة من المَدَنيِ يعني 

يضاف إلى ما سبق هذه السور الرحمن والإنسان والإخلاص والفاتحة من الَدَنْ والأصم أنها مكية والأصم والمرخ عند المهور أنبا 

وقيل: الفاتحة نزلت هركين والقول بأنه مدنية قط أنرأع ا شرنين النصض' الأو 09 والثاني مدني هذا ضفغيت: بل فيل يان القول 

بأن الفاتحة مَدَنيَة فقط هذا قول مجاهد لا يعرف عن غيره وقيل: هو شاذ ضعيف. وإذلك قال بعضهم: قد تفرد به مجاهد حتى عد 

هفوةً منه. هفوة يعني بمعنى زلة. 

وقيل: النساء والرعد والحديد والحج والصف و«التغابن والقيامة» والمعوذتان مكيات والأصم أنها مدنية (على الذي ل به المَرُويّ). على 

القول الذي صمح به أي بذلك القول المروي من الأحاديث على النبي - صلى الله عليه وسلم - كيف نقول المروي على النبي - صلى 

الله عليه وسلم - ونحن نقول: الى الذي مرجعه حفظ الصحابة والتابعين المرجع في الحم وعل: الاستطا مهي لخاد يم ا 

الاستنباط بأن هذه مكية أو مَدَنيّة لا بد أن ثبت قول أو فعل النبي - صلى الله عليه وسل - فتأخذ منه أن السؤزة مكية أو.مدية فا 

صم الأصل صم الاستنباط منه وما ضَعف الأصل حينئذ ضعف الاستنباط منه لأن البعض قد يأتي ويحكم بأن السورة كذا وآية كذا 

مكية ثم نعظر نستند إلى دليل أثر : عن النبي - صلى الله عليه وسلم - من الأحاديث فننظر فيه فإذا به ضعيف حيئذ ماذا نقول؟ سقط 

الأصل» فيجب سقوط المع هذا هو الأرح. 

(وما عدا هذا هرَ لَك على الَّدي). يعني على القول (الَذي حم به المرْوِي). م المروي عن النبي - صل الله عليه وسلم - من 

الأحاديث والآثار. 7 

هذا جملة ما يذ في المدني والمكك والأكثر أنه يذكر تعداد فيه وأما المستثنيات ترجع إلى أصوطاء لكن ذكروا بأن المي له ضوابط 
مكن الك على السورة بأنا مج لدي له ضوابط يمكن الك على السورة بأن مدي لكن هذا في ما لم يصح نقله ولذلك وك 

ا 05 الحم على السورة بأنا مكية أو مدي إسناد نقلي مماعي وقياسي اجتهادي. 

النقل السماعي وهو ما حكم به الصحابة رضي الله تعالى عنهم ثم التابعون. 

والاجتبادي أو النقلي هذا محل الاستنباط والنظر والبحث والتدبر. 

لعرفة المي والمَدَنيّ طريقان سماعي وقياسي» والسماعي يستند إلى النقل الصحيح لا بد من أن يكون النقل صحيمًا عن الصحابة الذي 

عاصروا لعي وشاهدوا نزوله أو عن التابعين الذي أخذوا عن الصحابة وسمعوا منبم» ومعظم ما ورد في المي امد من هذا القبيل» 

اكاززنا 2 قد ها أن دول" اهل أوزقيق ولت 3 ول لاق عاتن أو أو ريق اتانيه أررطل :رن أن طالب تم بإ لزه أو 

من التابعين كجاهد وعطاء ونحوهم حينئذ نقول: هذا حكمهم أنه نقلي مستنده السمع فا حم عنهم حينئذ نحك به» فا لم يرد أو إذا 

اختلفوا حينئذ لا بد من النظر والبحث ولذلك وجد النوع الثاني وهو القياس والاجتباد وهذا يستند إلى ماذا؟ 

إلى معرفة خصائص المي وخصائص المدني ولذلك بحثوا ونظروا في ما حك عليه اتفاقا أوعن الأرخ فيما حك عليه بأنه مدني وجدوا 
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بعض الألفاظ أو بعض القصص أو بعض المواضيع هذه تختص بالك ولا توجد في المدَيِه ووجدوا بعض اللنصائص أيضًا توجد 
في المدني ولا توجد في المي خينئذ إذا وجدت سورة أو آيات مختلٌ فها هل هي مكية أو مدَنية تقول: نلحقها بأقربها شبها فها وجد 
فيه مما افق عليه أنه ميق فبحك عليه بأنه مي لماذا؟ 

لأن أسلوبه وألفاظه على أسلوب وألفاظ وطريقة موضوعات الم فيلحق به وهذا هو أصل القياس فيه إلحاق وكذلك المي حينئذ 
يقال ضوابط الى أمور: ْ 

أول كل سورة وهذه الضوابط أغلبية ليست كلية مطردة وإئما في الأغلب الأكثر كل سورة فها إيَا با لاس وليس فهها إيا أ 
لين امنوأ| فهي مكية إلا سورة الحج في آخرها يا ينا الذينَ آمنوا اركعوا وَامجدُوا| [الحج: 001]. وبعضهم يرى أن هذه الآية 
الأخيرة مَكيّة ذا كل سورة اشقلت على قوله تعالى: إيَا أَيبَا النّاس] وليس فيها إيا أََا الِينَ آمَُواً حكنا عليها لأنها مكية لماذا؟ 
لأن إيا ما النَّاس| هذا خطابٌ يشمل المؤمن والكافر وأهل مكة آمن بعضهم وإن كانوا قلة لكن في ابجملة هم كفار فينئذ يخاطبون 
ب إيا يا اناس هذا شامل» وهذا من أدلة أن الكفار مخاطبون بفروع الشريعة لأنهم داخلون في هذا العموم وكذلك ألحق بعضهم 
ببذا اللفظ إيا بي آدم| هذا يشمل الكافر والمومن فلا يختص بالمؤمنين لأن اللحطاب في المدينة الغالب بل الأصل أنهم مؤمنون فينئذ 
إذا خوطبوا ب إيا يا النّاس| نظر إلى الجملة وإلى الأغلب» أما الك فهذا ب إيا أََا اناس إء يا بني ]دم 

فإذًا كل صورة ا اناس ارين في ا الذي آمنواً] فهي مكية إلا سورة احج في ا م لين آمنواً]. 
ووه التو ١‏ انس عدن ا [البقرة: ١؟]‏ كيف نقول: مدني فيا ياي الذِينَ امنوأ كلوأ من طيبّات ما 
| لبقرة: ]م والضابظ هنا كل سورة فبها يا أيها النّاس | وليس فها إيا آم الِْينَ آمنوً|» وهذه فيها سورة البقر فيها 
اس وا اا الذِينَ آمنوأً] الضابط ما هو؟ إثبات ونفي» الإثبات إيا يا النّاس] وليس فيا إيا َه الَذينَ آمنُوً) إذا 
اجتمعا حينئذ ليس من ضوابط المكية ولذلك استئني ماذا؟ استثني سورة الحج. 

لقا اقل سور لقي اساة ف مكل 

الثالث: كل سورة فيها قصة آدم وإبليس فهي مكية سوى سورة البقرة. 

الرابع: كل سورة فيبا قصص الأنبياء والأمم الغابرة الخالية فهي مَكية سوى البقرة كذلك. 

الخامس: كل سورة فيها للفظ: |كلا| فهي مَكْية | كلا هذا حرف زجر وردع لماذا؟ 

لأمهم قالوا: لماذا وجد في السور المكية دون الدَنية؟ 

لأن الم كا سيأتي من خصائصه القوة والشدة في العبارة لماذا؟ 

لأن فيه جبابرة معاندين» جبابرة معاندون مشاقون حينئذ ناسب أن يوق بلفظ شاق | كلا] إِذّا كل سورة فيها لفظ | كلا| فهي مكية» 
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ولم ترد إلا في النصف الأخير من القرآن المسة عشرة الأخيرة» ووردت ثلاثًا وثلاثين مرة في مس عشرة سورة في لفظ | كلا|» 
فدل على أن هذا خمس عشرة سورة نقول: هذه مكية. 

سادس: كل سورة تفتتح بحروف التبجي فههي مكية سوى الزهراوين البقرة وآل عمران واختلف في الرعد والصحيح أنها كا سبق 
مَدَئْية هذا من حيث الضوابط اللفظية. 

وأما من حيث المميزات الموضوعية والأسلوب فنقول: الغالب في الم الدعوة إلى التوحيد. الغالب في السورة المكية من حيث 
الموضوع تيحث في ماذا؟ ما هو موضوع السورة الَكية؟ لو قيل هذا السؤال نقول: الغالب فيه أنها تتحدث عن التوحيد لأن المقام مقام 
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فظو إل التوتحيدا قوم كقان فأول جا يدا باشو الوضيلة: 

وعبادة الله وحده جل وعلاء وإثبات الرسالة والبعث والقيامة والنار وأهوالها والجنة ونعيمها ومجاداة المشركين بالبراهين العقلية» كل 
هذا موضوع البحث في السور المكية نقول: الغالب في المي الدعوة إلى التوحيد» وعبادة الله وحده واثبات الرسالة والبعث - لأنهم 
منكرون للبعث -» والقيامة» الأورامات والجنة ونعيمهاء ومجادلة المشركين بالبراهين العقلية. 

الثاني: قوة الأسلوب وشدة اللحطاب مع قصر الفواصل يعني: الآيات تكون قصيرة في المكية. وقوة المحاجة لأن غالبهم معاندون 
نفوطبوا بما يقتضيه حالهم هذا ما يسمى بمراعاة مقتضى الحال. 

أما المدني فضابطه: 

الأول: كل سورة فيها ذكر المنافقين فههي مدنية سوى العنكبوت فإنها مكية لماذا؟ لأن النفاق أبن وجد؟ في المدينة واذلك صدر سورة 
القرة فسمت الثائن إلى فلات أصناف: مؤمن خلضء وكفار خلضن؛ وما ظاهرهم الإيمان وباطنهم الكفر والعياذ بالله. حينئذ نقول: 
كل سورة فيها ذكر المنافقين فههي مدنية سوى العنكبوت فإنها مكية. 

الثاني: كل سورة فيها عاد أعن الاب فهي مدي لأن أهل اكاب إنما وجدوا في المدينة. 

الثالث: لامر اميه اريك ليث 

أما من حيث الموضوع فالغالب في المَدَني تفصيل العبادات والمعاملات والحدود والمواريث ونحو ذلك لأنه في الأصل شرع ماذا؟ 
اليد هو الأضل ثم .يعد ذلك يأتي البناء إذا ل يوعد التؤسحيد وهو الأضل.محيعك لا بخاء ويس المراد أن البي اميق الله عليه ومن 
- جرد الدعوة في المديئة عن التوحيد لا وإئما يتقال: كان الأصل المركز عليه في مكة قبل الحجرة هو التوحيد ثم في المدينة لما كانوا 
موحدين أضاف ولا نقول ترك الدعوة للتوحيد هذا فهم خاطئ ولذلك نقول: بدأ النبي - صل الله عليه وس - دعوته بالتوحيد وختمها 
بالتوحيد ولذلك مات عليه الصلاة والسلام وهويقول: «الصلاة وما ملكت أعائك.». ثم قال: «لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور 
ابيائهم مساجد». هذا توحيد ام ماذا؟ هذا توحيد هذا صم التوحيد حينئل بدا بالتوحيد وختم بالتوحيد وليس المراد ان هذه الايات 
المدنية تفصيل العبادات والمعاملات يفهم منها أنه لا دعوة للتوحيد لا وإِنما أضاف إذا الدعوة إلى التوحيد ماذا؟ الدعوة إلى تفصيل 
العبادات لأنها فرع وليست بأصل باعتبار التوحيد أما يها بعضها في نفسها فهي أصول ولا إشكال: 

الثاني: دعوة ة أهل الكّاب إلى الإسلام هذا من موضوعات المدني. 

الغالقة 55 اطياة وهات احكامةه وفضانه زهسيافه :. إلى اعرف قرول هذا مدني. 

الرابع: فضح المنافقين وكشف أستارهم أو ستارهم. 

الحامس: طول المقاطع والآيات. 

هذا من ضوابط المدَنيٍ فإذا اختلف السلف في الحم على السورة أو لاب ة بأنها مكية أو مَدَنية حينئذ ننظر إلى مثل هذه الضوابط 
وخاصة في الموضوعات عرفنا هذا. 

ثم قال: (التّوعْ الثالتُ والرابع: الحَصَرِي والسَفَرِي من آي القرآن) 

وعرفنا الفوائد المترتبة على المي والخَدَليٍ وأهمها معرفة الناضخ والمنسوخ ولذلك لا يحل لأحد أن يقدم على تفسير كلام الله على وجل 
إلا بعد معرفة هذا التوع ادق والدنى. 

النوع الثالث والرابع من العقّد الأول وهو اثنا عشر نوعًا: الحضَرِي والسَفَرِي من آي القرآن. وما سيذكره الآن من العقود هذه لا ينيني 
عليها من الفائدة وإن كان لها أهمية من حيث تعلقها بالقرآن لا شك بذلك لكن لا ينبني عليها أحكام كا هو في شأن لمهي والمدنيء 
لا شك أن المي والمدني ينبني عليه أحكام من جهة التحريم ونسخ إلى آخره وأما الحضري والسفري والصيفي والشتائي والنباري 
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والليلي والفراشي والنومي هذه من قبيل العلم فقطء من قبيل العم بالآيات فقط أما هل يتر تب عليها حك شرعي أو لا؟ 

نقول: در ياي دلت 

(اللعرئ هذا نسبة إلى حضر والمراد به الإقامة لأن الإنسان إما أنه مقي أو مسافر أما مستوطن هذا لا وجود له وان ذكره كثير 
من الفقهاء إما مقي وإما مسافر وزاد الفقهاء مستوطن وهو الذي يرد إلى بلد م يقصد أنه يقبم يجعله بلده االخاص كي كان الأول يعني 
يستقيم من الأول وينتقل إلى الثاني حينئذ نقول: لا هذا يسمى مستوطنًا هذا عند الفقهاء ورتبوا عليه أحكام من حيث القصر واجمعة 
.. إلى آخره لكن الصحيح أنه لا وجود وإنما هو إما مقَبم وإما مسافر» فالحضري هذا أسبة إلى الحضر الياء هذه ياء النسبة وهو ما 
نزل في الحضر يعني: في حالة إقامة النبي - صل الله عليه وسلم -. وإقامة النبي - صلى الله عليه وس - قد تكون في مك2 وقد تكون في 
المدينة ذا هل لهذا النوع ارتباط بام والمَدني؟ 

قد يكون له ارتباط فا نزل في 55-6 في المدينة عليه الصلاة والسلام بعد أن انتقل لأنه أقام في المدينة ترك مك2 وأقام في 
المديئة نقول: هذا حضري ومدنيء وما نزل في مك قبل الهجرة فنقول: هذا مك حضري. لأنه كان مقَيم قبل الحجرة حيائذ قد 
يجتمعان» قد يكون ارتباط بين الحضري لمهي والمدني. 

(وَالسّمَرِي ) هذا نسبة إلى السفر مأخوذ من الإسفار وهو: البروز والظهور. ومنه: أسفر الصبح إذا أظهر الأشياء. ومنه: السفور. 
النساء إذا تبرجت أظهرت محاسنها وقيل: سمي السفر سفرا لأنه يسفر عن أخلاق الرجال إذا أردت أن تجرب وتختبر صاحبك خذه 
رخلة 

(واشري) هذا نسبة إلى السفره ذا ما نزل في السفر في حال ليست حال الإقامة يسمى: سفرً. حينئذ نقول: هذا يسمى بالسفري 
وهل تمع يع المى والمدني نقول: نعم الفأن شأن الأول: إِذًا التوعان الحضري والسفري قد يجتمعان مع المي والمدني فيكون 
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ضير وعدنيا سفرياء ومكي حضري ومكي سفري ممكن أو لا؟ نعم من آي القرآن قال رحمه الله: 

والسمري كآية ام ٠‏ مَاْدََ بات جيش فَاعل 

أذ هي اداه الف في ... راع الع با من يني 

(والسمَري) أي: من القرآن. ذكرنا أنه منسوب من السفر يعني: ما نزل على النبي - صل الله عليه وسلم - من القرآن وهو في حالة 
السفر ليس مقيمًا في المدينة ( كآية ليَمم) ) السيوطي رحمه الله استوفى هذا الباب في ((التحبير)) وفي ((الإتقان)) أظن أوصله إلى 
بضع وأربعين مثالاً في ((الإتقان)) هنا ذكر أمثلة ( (كية اليَمي) ) هذه الكاف تمثيلية وليست استقصائية لأنه ذكر بعض الأمثلة ثم أنت 
تبحث في بقية الآبات ( كب اليم مَيْدَة) (ظية التيمُم) التي في المائدة وهي المصدرة بقوله تعالى: يا أب اين آمنوأ ذا مم إل 
الصلاة فاغساوأً| [المائدة: +] الآية إقَرَ تدوأ ماء موأ صَعيداً طَيباً] [المائئدة: +] هذه تسمى آية التيمم ولم تم بآية الوضوء؟ 
[نعم هو هذا] وله ملحظ آخر وهو خلافهم في الآية هل هي مؤسسة أو مؤكدة بمعنى مؤسسة هل الوضوء شرع في هذه الآية وقبله ل 
يكن مشروعًا فصار الح تأسيسًا أو أن الوضوء كان مشروعا ثم نزلت الآآية موكدة؟ الثاني أم الأول؟ 

إن قلتَ: التأسيس حينئذ يكون قد صلوا بلا وضوء قبل نزول الآلية إذا أثبته من جهة السنة» ولم يثبت بالإجماع صلاة بدون وضوء 
لا في مكة لا قبل المجرة ولا بعدها لم يثبت صلاة بلا وضوء -فينئذ نقول: هذه الآية مؤكدة على الصحيح وليست مؤسسه بالنسبة 
ا 9 ٍ 1 

(كاية التيمم مائدة) التي في سورة المائدة احترازا من اية التيمم التي في سورة النساء ولا ادري لاذا يحترزون عنها مع انهم يقولون: 
نزلت في السفر. (مَائْدَةَ) بالنصب على نزع الخاصء» والأصل كآية التيمم التي في سورة المائدة خذف حرف الجر فاتتصب ما بعده. 


511216120 4 


اس # 08 02 ل ا" - 7 ص 
ل 8 ب-ه -ه -ه ع - 2 


نما +++ و١٠‏ ة*هةة © + +++ + 999 ٠١‏ 

لكنه هنا من باب الضرورة بل توسعوا فيه جعلوه كالقياس هم يقولون: نقلا. يعني مسموع ولا يقاس عليه لكن في تصانيفهم نظما 
وثرا يبجعلونه كالمقيس وإلا الأصل أنه ماذا؟ 

لا ينصب ص 8 انا إلا ماع 

قاد وني هاه 255 00 

في أن ا حي ابره سيقت 

(أو هي بالبيداء) (بذّات 0 هذا بيان للموضع الذي نزل فيه على قولين اختلاف بين الرواة هل هي بذات الجيش موضع يقال 
له: ذات الجيش أو هى بالبيداء؟ فيه قولان» في الصحيح عن عااشة رضي الله فال هنا انا ولك بالية اك يفضي الايفدانة التيمم 
- نزلت بالبيداء وهم داخلون المدينة. وفي لفظ: بالبيداء أو بذات الجيش. تردد الراوي بالبيداء أو بذات الجيش لهذه الرواية الثانية 
اك قن اتوت له سرس كه م جم اكوم 
دا رد 000 ذي الحليفة قرب المدينة. ببعى : ا وراء ذي الحليفة ة قرب امدق 7 

(فاعلم) ذلك الحم بأنها نزلت بذات الجيش أو بتنويع الحلاف بين الرواة هي: بالبيداء. هي أي: آية التيمم نزلت بالبيداء» وهي ذو 
الحليفة قيل في طرفهاء فالبيداء قيل: هي ذو الحليفة. وقيل: طرف ذي الخليفة. قولان في تفسير البيداء» وعلى كل هذا أو ذاك فهى 
سفرية وسبب النزاع هو ما ذكرناه من حديث عائّشة في البخاري وفي لفظ: في البيداء أو بذات الجيش قرب المدينة في القفول من 
غزوة بني المصطلق. 

وهذه الغزوة كانت في شعبان سنة ست أو خمس أو أريع» : ثلاثة أقوال» في في أقوال ثلاثة ذا عرفنا أن السفري كان آية التيمم موضعها 
فيه 5 هل شي بات الجيش 0 بالبيداء. 

(ث الفتح) ) أي: ثم سورة الفتح. , يعنى: يذكر لك بعد ما سبق سورة الفتح. و ) هنا للترتيب الذكري لا أصل معناهاء ثم سورة 
الفنتح هذا عطف على آية ( ( كي ليَمم) ثم سورة الفتح غخذف المضااف وأقيم ا اللعاق هنا مكمور الين 
كذلك مجرور ثم سورة الفتح سورة بالجر عطف على آية ثم حذف المضاف وأقمِ المضاف إليه مقامه فالأصل قد ارتفع ارتفاعا أو 
اتتصب انتصابًا أو خفض خفضًا أو جر جرا فتقول حينئذ: هذا الفتح عطف على آية. 
ثم سورة الفتح يعنى: من السفر سورة الفتح ظاهره أن كل سورة الفتح نزلت في السفر أليس كذلك؟ ثم سورة الفتح دل على ماذا؟ 
على أن كل سورة الفتح نزلت في السفر لكن ليس بظاهرء ظاهره ... كلها وكذا قال البلقيني تمسكا بظاهر ما رواه البخاري من 
حرو وك وطق ناما ل نه ينما هو يسير مع النبي - صل الله عليه وسلم - .. لذ علد تا روفي قال رسوك اميل الله 
عليه وس -: «لقد أنزلت على الليلة سورة هي أحب إل ما طلعت عليه الشمس». فقأ قوله تعالى: [إنا فحنا لك فتحاً مبيناً * ليغفرَ 
لَكَ اللّهُ ما تَقَدَم من ذَنيِكَ وما تَأَخر] [الفتح: ١‏ 7]. قال السيوطي رحمه الله: ولا دليل فيه على نزوها تلك الليلة بل النازل منها أو 
فيها أولها. حينئذ نقول: سورة الفتح الأحم أن أولما هو الذي نزل في السفر. 
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(في فاع العميم) 

كرع الغميم هذا موضع نزول سورة الفتح أو أول سورة الفتح كا قيل في آية التيمم نزلت بذات الجيش أو بالبيداء ما موضعها في 
السفر؟ هنا كذلك قال: الفتح سفرية أن موضعها قال: (#راع العميم) بالإضافة هذا الأصل ( راع العميم) واد عا ينه ونيق' المدية 
نحو ماثة وسبعين ميلا من جهة المدنية وبينه وبين مك نحو ثلاثين ميلا حينئذ يكون أقرب إلى مكة من المدينة قال في القاموس: وكاع 
الغميم - هذا على موضع كراع الغميم علم موضع - على ثلاث أميال من عسفان. وحمي هذا ككريم والكراع جبل أسود في طبق الحرة 
بمتد إليه. قيل يراع الغميم هذا ع لموضع الأصل فيه الإضافة ... (كاع الغميم) ) بالألف لكن هناك للوزن لا بد من تنوين الأول 
(اع الغميم) ) الأصل أن يحب الإضافة لماذا؟ 

لأنه من باب سعيد كز تعرفون هذا؟ 

ولا يضاف اسم ا يه اند -.-.معنى وأول موهما إذا ورد 

لا يضاف الشيء إلى نفسه 

ولا يضاف اسم ايه اند + منعنىوأول موهما إذا ورد 

حينئل سعيد كز سعيد هو كاز وكز هو سعيد سعيد علم وكاز ل لتنية ومتنيق الاسم تفربعن بست اللشب متيتئد كيلك يتتباف الأصيل 
في الإضافة المغارة أن يكون المضاف إليه مغيرا للمضاف هذا الأصل غلام زيدٍ غلام ليس هو عن زيد وزيد ابسن هويعن غاام لا 
د من الغلرة» فإذا جاء غلام بمعق: زيد:وزيد بمعى غلام نقول: أضيف شيء إلى مسماه وهذا لا يجوز إلا على التأويل» ولذلك قال: 
وول عوك ذا أوهم أنه من باب إضافة سعيد رز حينئذ يجب تأويله أليس كذلك؟ 

لكن في مقام العم إذا كانا مفردين الاسم واللقب وجبت الإضافة عند البصريين وهذا من المواضع التي ,تناقض فيها البصريون ولا 
جواب» لأنه في مقام الاسم واللقّب - عفوًا سنخرج قليلا فأنا عندي النحو كالملح في الدرس - الاسم واللقب إذا كنا مفردين حينئذ 
يحب الإضافة. 

وان يكونا مفردين فأضف ... حتما وإلا بع الذي ردف 

وإن كوا روف فأضته وهر عند البصريين وإلا يكونا مفردين فأتبع الذي رذاقه» يكزة هابما هذا في مقام العلم في باب العم 
يذكون هذاء أن الاسم واللقب إذا كانا مفردين وجبت الإضافة ولا يجوز الإتباع والكوفيون يجوزن الإتباع فيقولون: سعيد ا 
الثاني يكون تابعًا الأول عطف أو بدل ويأتون في باب الإضافة فيقولون: 

رذحاف ام أيه اتحد ٠...‏ معى وأول عوهما إذا ورد 

كيف ولا يضاف امم لما به اتحد؟ ثم في باب العم وإن يكونا مفردين فأضف حتمًا هذا لا جواب يعني: عمز كثير من النحاة أن 
يحيبوا عن مسألة البصريين في هذا الباب أوجبوا الإضافة في باب العلم سعيد كرز يجب الإضافة ثم جاءوا في باب الإضافة تكلموا عن 
المضاف والمضاف إليه إذا كانا متحدين معنى لا يجوز الإضافة فكيف ابلمع؟ 

لا بد من النسخ هنا لا بمكن ابلمع لأن الأول يوجب الإضافة والثاني يوجب عدم الإضافة فكيف هذا؟ 

لا جواب لا تنتظر ىء» لا جواب قيل: هذا تناقض بين البصريين لا جواب. 

وإن 5000 ٠.‏ حتمًا وإلا أتبع الذي ردف 

فيجب حينئذ عندهم في باب العلم يقال: سعيد كرز. باب الإضافة كيع غميم من قبيل سعيد كز أليس كذلك؟ 

لأن كراع هذا طرف الشيء فالاسم هو عين المسمى» الغميم هو مسمى ,رع الغميء المي ككريم هذا موضع قطعة أرض ونحوها 
كا قال بعضهم: جبل أسود ينتبي إلى طرف حرة. حينئذ هو كع تميم وهو الغميم نفسه فينئذ صار من باب سعيد كزء إذا يجب 
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الإضافة كع يم مضاف ومضاف إليهء وعند الكوفيين يجوز الإتباع كا اع الغميم يكو القاق يبدل كل عن سن أوغطت يان 
سعيد يرز يجوز عند الكوفيين ولا يجوز عند البصريين فيكون الثاني تبعًا الأول هنا من باب ضرورة الوزن نمشي على مذهب الكوفيين 
(كاع العميم) ) بالتنوين والأأصل ( (اع القبي) ) بالإضافة ولكن نون الأ ولو التاق لا وكرت نوا اوجخره أل حينئذ نجعل الثاني تابعا 
للأول» وإلا أتبع الذي ردف يكون تابعًا له. 

الحاصل: أن كاج بالتنوين (الغميم) إِذَا عرفنا كراع الغميم هذا وادي بينه وبين المدينة نحو ماثة وسبعين ميلا وكراعه طرفه إذ كراع 


كل شيء طرفه. 

(يا من يقتئي) : بعني: يا من ربع ٠ ٠‏ الاقتفاء هو الإتباع أي: بتبع طريقهم في معرفة السفر ونحو ذلك» 5 عرفنا أن سورة ة الفتتح هذه 
سفرية والمراد 

به أومماء ثم موضع ذلك السفر الذي نزل فيه أوائل سورة الفتتح هو كراع الغميم وهذا الموضع الذي عينه لنا ما رواه الحا كم في مستدركه 
ثم قال: 


وق إداترا] وبعد ا يل و |تجعود| ول هذا انلتمًا 

|واتقوأ يوماً ترجعونَ فيه إِلَ الله ل 0 نفس ما كسَبث وهم لآ يمون لبقزةة: 18001 هذه سفرية (وبيى) يعني: ونزات 
بنى بدون التتوين للوزن (وعتى إوالُوأ|) يعني: آبة اتقوا أو قله تعالى: ... |وَاقُوأ (وبع) أي: بعد قوله: |واتقُو| (إيومً] و ... 
|ترجعون] أول علا اشنا اموأ ينما مون (و إترَجَعونَ| أول) هذا أمى من الإله يعني: أجعل تالي هذا الذي هو ترجعون 
(الحتما) يعني: ختم الآية وهذا يا سبق أنه من الاقتباس والمراد به الإشارة ولا نجعل مضمون البيت هنا هو الآية وانما تلفظ ببعض 
ألفاظ الآية على أنها أدلة على الآية وليست هي الآية وإلا هذا فيه تكلفء إِذّا (وعيق) أي: نزلت آية ... (إواتقواً] وبعد) أي: وبعد 
اتقوا بعد هذا مبني على الضم حد المضاف بنية معناه (وبعد إيوماً]) لوقال: وبعد. لكان أحسن لماذا؟ لأنه حذف المضاف هنا ونوى 
لفظه أو معناه؟ كيف بمعناه هويريد أن يحكي لنا ألفاظ الآية (وبعد) وبعد اتقوا أو وبعد ما هو بمعنى اتقوا؟ الظاهر والله أعلم أنه أراد 
تقوا وبق اتقوا وبعد اتقو يومّاء اتقوا يومًا يومًا هذا بعد اتقوا حينئل قوله: (وبعد). لو ضبط بالنصب لكان أحسن حينئذ يكون قد 
حذف المضاف إليه ونوى لفظه وإئما يكون العا إن) متاق القياك إليه وتوي معناه إذلك لو نب بالفيع لكان أنسب ييا 
تومانها إغرانه هل 

الفأرفٌ وقت أو مكان صا ... فيه باطراد كهنًا امكث أَزْمنًا 

مفعول به ولا يصح جعله ظرف نعم تنهوا إواتقوأ يما لأنك لو جعلته ظرقًا لقدرت في واتقوا في ذلك اليوم حينئذ سلم الناس في 
الدنيا من التكليف بالتقوى» صارت التقوى المأمور بها في ذلك اليوم الذي هو لا تكليف فيه في الأصل أما إواتقوأ يوماً) أي: ذلك 
اليوم عينه نفسه ذاته اتقوه ... بماذا؟ بالعمل الصالح في الدنيا يا فيكون ايوم ذاته متقى» أما وقوع التقوى في ذلك اليوم هذا ليس بمراد 
هذا إفساد للمعنى الذي دلت عليه الآآية مثل: ... إلمدكر قُونَ * أياماً معدودَات| [البقرة: 184 ٠]180‏ (ويق إواتقُوأ] وبعد) 
لفظ اتقوا (إيوماً] و إترْجَعوتَ|) جاءت بعد يومًا (أول) أمى من الإله اجعل ببذا الذي هو ترجعون انتما الألف هذه للإطلاق 
ا خم الاية. 

هذه الآية نزلت عام حجة الوداع يقال: ع وحجة. يقال: ذو القعدة» وذو القّعدة» وذو الج وذو الحِة. الفتح فيه ذا القّعدة أولى من 
الكسر والكسر في ذي الحة أولى من الفتح» عام حجة الوداع فيما أخرجه البههقي في ((الدلائل) ) وذكره السيوطي هناك. 

ويوم فج إآمَنَ الرَسُولُ] ... لآخرٍ السورة يا ستول 
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يعني: ما نزل, وهو شقرفي يوم كع) :وزاك يوم افطع باتتوين عق فنع مت آي ( امن الرسول] لآ السُورة) الام لقنا ينع 
3 (لآخر الحورة) 0 لك سورة اليتزة اجات امن الرسوك) والتي تليها إلا يكلف الله نفساً إلا وسعها] هذه نزلت في«السفره 
ا اونا يعني: سورة البقرة (يا سَئُولُ) قال السيوطي رحمه الله تعالى: ولم أقف له على دليل. مع أنه يذكره في ((الإتقان)) 
وفي ((التحبير) ) وفي ((النقاية) ) لكنه يذكره تقليدا لغيره وإلا لم يتقف على دليل فذكره حينئذ يكون من باب التقليد. 
إذا ونذلت يوع: فم مكة آية |امن. الرسول | إلى اح السورة سورة البقرة ولا'دليل عليه '(يا يك : يا كثير السؤال (يا سَمُولَ) 
و سياه (يا شو عن أي ا عن العلم الشرعي ومنه: معرفة المت شو هرها 
ويوم در و الأتقَال مع 0 دان خصمان | وما بعد بع 
ا بَدر) يعني : زات يوم 000 الأتقَال) كلها سورة الأنفال كلها هذا ظاهر كلام المصنف مع أن السيوطي رحمه الله في 
ب ((التحبير)) و في ((الإتقان)) يعبر بأول الأنفال وهذا هو الظاهر. 

3 در سَورَة الأثمال) كلها كا هو ظاهر انظ او رو ا أحمد رحمه الله عن سعد بن أبي وقاص قال: لما كان 
يوم بدر قتل أخي عمير وقتلت سعيد بن العاص وأخذدث سيفه أت بيت به النبي - صللى الله عليه وس - فقّال: «اذهب فاطرحه». - 
لبن لك ف عدف بورق ينا لأا عليه لذ أنه من أكتل أعن وأ حل تبي أقال: فا جاوزف: إلا سيا بح نولت سورة الأنفان تان 
رشولة ان عل انه عليه وس عي دعنك فال عل أن لك تاها 
0 , كان يوم در الدليل على أنه أولها لأن الذي ان بالأتفال والتقسيم هو أول سورة الأتفال ل كلهاء 
ويوم در ور الأتقَال مع 5 إهدّان خصمان| وما 1 بع 
0 1 الطيب من الْقَول وهدوا إِلَّ صرّاط الميد| [الحج: 74] هذه في سورة الحج. (مُعْ [هَذَانِ حَصمَان]) يعني: مع آية 
٠‏ إهدَان حَصْمَان! يحك علها بأنها سفري (وما بعد) أي: بعد قوله: [هَدَانِ حَصَمَانَ| (بْمٌ) حينئذ تكون مس آيات تقريًا أو 
ست (وما بعد بََع) تبع هذا مصدر يعني: تبعًا لقوله: إهَدَانِ حَصَمَانَ| في الحم بأنها سفرية إلى قوله: [الميد]. والدليل كا ورد في 
البخاري عن أَبي ذر رضي الله تعالى عنه أنه كان يقسم أن هذه الآية نزلت في حمزة وصاحبيه وعتبة وصاحبيه. قال لبقي رحمه الله: 
الفزاهر اغبا فوت يوم بدر وقت المبارزة لما فيه من الإشارة ب |هذان خصمان|. مشركون والمؤمنون وهذا كان في ماذا؟ في السفري 
2 ق فاخي وعتبة وصاحبيه ومق قتل حمزة؟ 
في احدء واحد هذه تعتبر سفرا بالنسبة للمدينة ول يقيد يغانين ونحوها. 
0 عن اد ميان ل 1 

بَعْ إلى | اميد | ثم إوان عاقبتم ... فعاقبوا بمثلٍ ما عوقتم 

ثم إن عاقبتم يعني: م وري سواه سر ون اقم | نم اليم للراوي يعني من سورة النحل عبر عنها السيوطي 
هناك بخاتمة النحل من قوله: إوَإِنْ عَاقتم| إلى آخر السورة هذا سفري 30 آية |وَإن عاق فاقوأ بمثْل ما عرقي بم الميمين في 
الموضعين للراوي» أخرج البييقي في الدلائل والبزار في مسنده من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى عنه أن رسول الله - صل الله عليه 
وس - وقف على حمزة حين استّشبد وقد مثّل به. فذكر الحديث إلى أن قال: «لأمثلن بسبعين منبم مكانك». فنزل جبريل والنبي - 
صل الله عليه وسلم - واقف بخواتهم سورة النحل إوان اقيم | إلى آخر السورة فهو صريم في نزوها بماذا؟ بأحد» وإذلك قال: احم 
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هذا دليل على أنها نزلت في ماذا؟ في أحد» ولكن أخرج الترمذي والحاكم عن أي بن كعب رضي الله تعالى عنه أنها نزت يوم فتح 
اديع الباق انبا بالك عله 5 السبيوطي تبحا لغيره: واجممع انلك أولاً 2 ثم ثانيا اه ثم ثالنا يوم الفتح 1 
نكر الله لعنادمة بو :“نما كو زتزوك: إِذَا ( م إن عاق فاقوأ ل ما عوقبم | بأحُد) يعني: ولكتاعة: هذا جار ومجرور متعاق 
محذوف تقديره نل أي الآبة السايقة. 

بأحد وعرّفات رسموا ... |اليوم أكلت لكر ديتكر| 

بضم المي للراوي. (وعرّفات) يعني: بعرفات. (رسموا) أي: كتبوا نزول آية ([اليوم أكلت لكر ديتكر]) يعتى: في حجة الوداع جاء 
7 ناما ليل ... وري وقوه كد 

وحذف ا جائز 

وتحذاق فكيلة أحة 

بر 1 الكيمي (ها هنا) من السفر (اليسير) يعنى: فهو العدد اليسير وقد استوفاه السيوطي رحمه الله في ((ا2 لتحبير) ) يعني: كل 


رحد وقوعه ؟ 2 لماذا؟ لأن الأصل في الإنسان الإقامة والحضر أم السفر؟ المطرافام ف ذلك أن يكون الحضر أكثر من 
السفر (وَالحَصَرِي) لأن الحضر هو الأصل لأن الإقامة هي الأصل والسفر إئما يكون طاربًا (وقوعه كثير) وقوعه في القرآن كثير 
ولكونه الأصل حينئذ لا يحتاج إلى تمثيل لوضوحه. 
م قال رحمه الله: 
النزتة اليامس: والمنادسن: اللي والهاري 
الليل والنباري يعني: ما نزل بالليل وما نزل بالنبار. هذا نازل بالليل وهذا نازل بالنهار الليلٍ والنهاري أيبما الأفضل؟ 
الثبار الأصل لأن لليل نتكع هارن الباز أصل والليل لأنه محل للمعاش» والليل محل للسكن واليقظة تكون في الليل أو في التبار؟ 
في النباره والأصل أن الوحي ينزل للنبي - صلى الله عليه وسلم - يظة حينئذ صار النباري هو الأصل بالنسبة الليل. 
ور الج أَمَتْ 9 ادنك ولي القبله أي قدا 
وقوه إيا 5 5 قل| 5 9 إلأَرْوَاجك| ولتم سبل 
ني تي فيها البنَاتٌ لا لني بحصت زا أرواجة داترك 
1 اثلانة انيتا 5 أَيي إخلفواً! يتوبة قينا 
فهذه بض سي :1 أن الكثير بالمار زلا 
لأنه الأصل أنه "كين وهو ال 
(وقورة القع اناق الزن املق انك حمق ولت دوق يفط الالعافيك إل فون مرايلا منسها احيي» انق كا 
تزلت بالليل وإنما أوائلها إلى قوله: إصراطاً مسْتَقيماً]. ففى البخاري كا سبق من حديث عمر: «لقد أنزلت عل الليلة سورة هي أأحب 
إليّ ما طلعت عليه الشمس». فقرأً: إن فحنا لَك فنحاً مبيناً) ... [الفتح: ]١‏ الحديث فدل على ماذا؟ على أنها نزلت بالليل لأنه قال: 
«نزلت علي الليلت» يعني: في الليل. فدل على أن سورة الفتح أي: أوائلها ليلي. (وسورة الفَتْج أَنَتْ في الكل وآية القبلة) ما هي آية 


كم 511216120 


القبلة فسرها قال: (أَيْ إفَوَلَ وَجَهَكَ سَطرَ اللَسحد الحرَام|) هذه نزلت ماذا؟ نزلت بالليل في الصحيحين من حديث ابن عمر رضي 
الله تعالى عنهما: بينما الناس بقباء في صلاة الصبح إذ آتاهم آت فقال: إن النبي - صل الله عليه وس - قد أنزل عليه الليلة. - هذا 
الشاهد - إن ... النبي - صل الله عليه وسلم - قد أنزل عليه الليلة قرآن وقد أمى أن يستقبل القبلة. فدل على أن قوله: إقَوَلٌ وَجِهَك|. 
نزل بماذا؟ ١‏ 

اليل وأول صلاة صلاها ابي - صلى الله عليه وسلم - ههي؟ 

بكي قبل» قبل قيل: الصبح. وقيل: الظهر. وقيل: العصر. ولذلك الرواية التى معنا هنا: بينما الناس بقباء في صلاة الصبح إذ آناهم آت 
فقال: إن ... النبي - صلى الله عليه وس عافن أنذل عليه الليلة قران» إذا متى نزلت؟ في الليل لزم من ذلك انه كرون أو نضلةة 
صلاها إلى القبلة التي هي المسجد الحرام هو الصبح بناءً على ماذا؟ 

على أن تأخير البيان إلى غير وقت الحاجة هذا لا يجوز عن النبي - صل الله عليه وس - لماذا؟ لأنه من باب البلاغ» فلو جوز أن 
الآبات نزلت في الليل ثم كانت أول صلاة صلاها هي الظهر أو العصر لزم من ذلك ماذا؟ أنه صلى الفجر إلى القبلة المنسوخة فيكون 
النبي - صل الله عليه وسلم - قد أخر البيان عن وقت الحاجة وهذا لا يجوز. ففي الصحيحين عن البراء أن النبي - صلى الله عليه وسلم 
- صلى قبل بيت المقدس ستة عشر. أو قال: سبعة عشر شهرا وكان يعجبه أن تكون قبلته قبل البيت وإن أول صلاة صلاها العصر. 
وإن أول صلاة صلاها العصر بالضم وضل معه قوم نفرج ويمل تمن اعوج من صب معه فر عل أهل مستجدة وهم راكمون 'فقال: 
أشبد بالله لقد صليت مع رسول الله قبَلّ الكعبة. فداروا كا هم قبَلَّ البيت. 

فهذا يدل على ماذا؟ 

على أنه أول صلاة صلاها هي العصر لزم منه أن هذه الآيات نزلت بين الظهر والعصر والرواية رواية ابن عمر تدل على أنها نزلت بالليل 
وأن أول صلاة صلاها صلاة الصبح إِذا وقع ماذا؟ 

وقع اختلاف بين الروايتين قال جلال الدين القاضي البلقيني: والأرخ بمقتضى الاستدلال نزولا ليلا لأن قضية أو قصة أهل قباء 
حرو اام اولع يواه او للدي را ااي صر اله عه رريي بو وبري اليروا مط اركف 
التي كانت ناسفة لبيت المقدس ثم يبقى العصر والمغرب والعشاء ثم الفجر ولا يخبر أهل قباء بماذا؟ بتحويل القبلة هذا فيه نوع بعد لماذا؟ 
وق واللست عدم عن ارده 

ولك اتيك كفدالله 1 تويك كارو شعريوهه اللده الأقرى ولا كامف نا راليعق بق الظهر المي وأولفيادة عنادما 
لني - صل الله عليه سل -. هي صبلاة العصر- لكن هذا فيه إشكال - والجواب عن -حديث ابن غم ر أن اللدير وصل وقث العضر إلى 
من هو داخل المدينة وهم بنوا حارثة؛ ووصل وقت الصبح إلى من هو خارج المدينة وهم بفي مرو بن عوف اهل قباء يعني: احبر 
كأنه لم ينتشر حتى يصل أهل قباء إلا الصبح٠‏ لك عذاا يه جوع إشكاك وغل .يع أبن حمر أو قول الي - سبل أل طيه بوسر - 
ف ارواية ابن عمر: «قد أنزات علي الليات. مار من إطلاق الليلة على بعض اليوم الماضي والذي بلي على كي وقوله: (واية القبلة أي 
قوَلَ|). ليس متفق على أنها ليلية قيل: إنها نهارية استدلالاً بحديث البراء وأن أول صلاة صلاها الني - صلى الله عليه وس 5 
صلاة العصر. وقيل: إما ليلية استدلالاً بحديث ابن عبر 

وقوه إيَا ينا 5 2 إلأَرواجك| | ولتم بل 

أعني التي فيها البنَاتٌ لا كك ل حصت يا أرواجه فانيث 

طال عليه النظم ( (وقولهُ) هذا عطف على سورة الفتح م إيلية يلية (وقولة) تم لى: إيا أمهَا الي قل لَأَرْواجِكَ يتاك ونسَاء 


سَ ا و 


الؤْمنينَ) [الأحزاب: 4ن ]. الآية التي في آخر الأحزاب هي ليلية هي التي يعنمما ا ابي قل لََرْوَاجِكَ وباك ونساء| وهناك آية 


/ام 511216120 


أل 1م لي قل لَأَرْوَاجِكَ إن كنتن تَرِدنَ الَاةَ الدنيا| [الأحزاب: 98] هنا قال: ... (إيا أمها النى قل] بعد إِلَأَرواجكَ]). 
م يحصل التعين لأي الآيتين فشملت الآيتين إيا يها ابي قل لَأْواجِكَ وباك ونسَاء] و إيا ا الي قل لَأَرْوَاجكَ إن كتان| آية 


التخيير وتلك آية الإذن حينئذ أراك ماةا» 


أن يبن لك أن الآية القصودة هي التي ذكر فيا البنات فقوله: (إيا أَمها الي قل] بَعْدّ) أي: بعده بعد المذكور السابق (إيَا با ابي 
قل] بعد إِلَأَرْوَاجِكَ|) (وانتم) للآية (سَبلُ) سبل عليك. 
(أعني) يعني : أقصد بهذه الآية الآية (لّتي فها البََات) يعني: ذكر فيه البنات إيا أيما الي قل لَأَرْوَاجِكَ وَينائِكَ| [الأحزاب: 5ه] 
ولعت ا 5 الي ي قل لَأْرْوَاجِكَ إن كنتن| [الأحزاب: 8"] لذلك قال: (لا). الآلية (الَيّ خصتٌ) هذا مغير الصيغة (يها) 
ع الآبة (أزواجه) يعني : : لا الاية التي ديت اأزواندة بها بتلك الاية 5 5 

ثبت ولا تغفل عما ذكر. 
7 قوله: (أَعْني التي فا اكات قدا استدرالك لاسي شر ب يا 8 قل لَأرْوَاجِكَ|. وهذه في موضعين قد (أَعْن الت فيبا 
لبَنَات) الآية التي ذك. فيا لفظ البنات (لا) الآية (اليّ حصت يها رواج فأَئِتِ ) هذا من باب التسليم. 0 
فق التغارى عن عائقة رقن الله تدالى عنها فالكناة خرجحك بودة بعدها ضرت الطاب انيت وكانت انزأة جسمية لا خف عل 
فى ل عرق اما عو وض الل تاق نه قال يا سردة آنا واللّه ما تخفين علينا فانظري كيف تخرجين. وفي رواية: قد عرفناك. 
فقالت: فارتفعت راجعة إلى رسول لله - صل الله عليه وسلم - وإنه ليتعشى وفي يده عرق فقلت: يا رسول الله خرجت لبعض حاجتي 
فقال لي عمر كذا وكذا. فأوحى الله إليه وإن العرق في يديه فقال: «إنه قد أذن لكن أن تخرجن لحاجتكن». هذا دليل على أنها ليلية 
ذا دكن أمما ريع الابع الال كسد لتم 1 ٠‏ 
هنا قالت: رجت سودة بعدما ضرب الهاب لحاجتها. جاء في قصة الإفك أن زوجات النبي - صل الله عليه وسلم - ما كن يخرجن 
لحاجتهن إلا ليلا فقوله هنا: لحاجتها. ثم قال: «قد أذن لكن أن تخرجن لهاجتكن». ومعلوم بالاستقراء وبنص عائّشة رضي الله تعالى 
عنها يا في قصة الإفك أن اللحروج لحاجة إثما يكون ليلا هذا من باب التستر طلب الستر. 
واية |الثلاثة الذين| ... أي | خلفوا| بتوبة يقينا 
1 وما نزل في الليل آية الثلاثة الذين خلفوا الذين الألف هذه للإطلاق 
(وآية الثلاّة|) من هم الثلاثة: كعب بن مالك؛ وهلال بن أمية» ومرارة بن ليع أي: خلفوا بتشديد اللام مغير الصيغة حال 
كوتهبا كائمة نسورة التوبة) يتوبة) نعني* بسورة'توبة. (يَقين) وتسم ابراءة (يقينا) أي: أتيقن أنها ليلية أيضا قينا ييا هذا مفعول 
مطلق لعامل محذوف وجوبًا أتيقن أنها ليلية أيضًا ييا ففي الصحيح من حديث كعب القصة الطويلة فأنزل الله توبتنا حين بقي الثلث 
لكر نوريا اندعبي | معت رويك مجه ررم كنا القن الا لبي 
(وآية الثلانة النين| أي إخلفوأ|). 
خلفوا أم تَخلمُوا؟ 
هم لوا وخَلهُوا بمعنى أَحَرُواء كَلُوا عن الخروج مع النبي - صل الله عليه وسلم -» وخلُوا , عني: أَخَروا بقبول عذرهم. حيتئذ 
ص ماري م كه مو سن و كر 
أسباب وبعضهم أعذار فقبل منهم وجاء العتب إِعَمَا اله عنكَ ل أَدْنتَ شم ... [التوبة: “4] ... إلى آخره وهؤلاء الثلاثة لا إنما 


أعى من الإثبات يعني: أثبت أنت لفظة البنات أو 
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7 1 1 يعتذروا 3 0 واثما 07 الأسباب الحقيقة في ّ' لبق أو في 1 ما قٍ قبول 000 وقبول 
5 00 3 السابقة من الأمثلة د 1 0 الك 00 كنرف الإتقان ولو اش ! أ 1 
من الآبات ... (بالتهار نرّلا) (عل أن الكثير) (تََلا) هذه الألف بالإطلاق بالنهار لأنه هو الأصل وهو محل اليقظة والأصل فيه أنه 
محل التنزل. 

(السابع والثامن: الصيفي والشتائي) الصيفي نسبة إلى الصيفء والشتائي نسبة إلى الشتاء ومعلوم أن الفصول أربعة فل خص أرباب 
علوم القرآن بالصيفى والشتائي فقط؟ 

لم يقولوا: هذا ربيعي. أو خرني. قالوا: الصيف يلحق به الربيع لكونبما شماليين» والشتاء يلحق به اللخريف لكونهما جنوبين. حينئذ 
نتقول: كل من الربيع واللحريف ألحق بالفصل الذي يليه وهذا من باب الاصطلاح فقط وإلا ما نص هذا نزل في الربيع وهذا نزل في 
الخريف وائما جاء في بعض الروايات: آية الصيف. في قول النبي - صل الله عليه وس -» في ليلة شاتية. لخاء لفظ الشتاء وجاء لفظ 
الصيف فألحق أرباب علوم القرآن ببذين الوصفين فكل ما جاء إما أنه صيفي وإما أنه شتائي ولذلك كل ما يمثل لا بد من لفظ كلمة 
صيف أو شتاء والقول بأن الخريف ملحق بكذا والربيع ملحق بكذا هذا لا مثال له إنما من باب تعميم الاصطلاحات. 

إِذّا الصيفى هو: ما نزل بالصيف. 

والشتائي: ما نزل بالشتاءه 

ا سر ل ا ل ل ل 
(والشتائي) قال في القاموس: الشتاء كالكنباء شاء ين" كاك والنسنة شتوى :كرك ويقان + شت كغني. وكذلك في ((مختار 
الصحاح) ) أن النسبة إلى لشتاء تكون ستو ي وشَبَوِي مثل حرفي ترق اناا الثاللم ها لشي إلى انيه كيل متتوورة. 


ده تى 


صيفية كاية الكلالة 3 والشتائي مَمْر في عائشة 

نبدة الضيخة الوزك سكن وال ولج أن نقاك: والشََِّيُ كالعشر في عائشة. وبعضهم أصلحه في قوله: والشتائي لكن هذا يحتاج إلى 
إتباع» وقد بحثت في القاموس في بعض المعاجم ما وجدت أنه يقال فيه مثل ما قيل في النسأي نسائي ونسأي كأنه على وجدانه» 
ذاك لا وا هو شتاء ككساء ولذلك نص في القاموس في ((مختار الصحاح)) أن نسبة إلى الشتاء شَيْوِي ويحرك ويقال: شق كغني. 
وكذلك ف ((امختار) ) قال أَيضَا: وي ار مثل رقي وخرقي أما شتأي هذا يحتاج إلى إثبات. 

صيفية كاية الكلالة 1 والشْتوي كالعشر في عائشة 

أي: لقرآن. صيفيه أي: ما نزل في الصيف» رك الكلالة) الكاف هذه للتمثيل وحتمل أن هذه للاستقصاء الوم ا 
قال وانعهدا حينئذ إذا ل 5 الكلالة تكون الكاف هذه استقصائية» وإذا وجد مثال آخحر فنقول: هذه الكاف قثيلية (كاية 
الكلالة) والكلالة هي: من لا والد له ولا ولد. في الكلالة ما قال الواحدي: أنزل الله في الكلالة آيتين: إحداهما في الشتاء وهي التي 
في أول النساءء والأخرى في الصيفٍ وه التي في آخرها. إيستَفْتوتكَ قل الله يفيك في الْكلالَ| [النساء: 17] هي التي معنا الآن 
مثال التي في آخر سورة النساء» في صصيح مس عن عمر رضي الله تعالى عنه قال: ما راجعت رسول الله - صل الله عليه وسلم - في 
شيء ما راجعته في الكلالة وما أغلظ لي في شيءٍ عليه - يعني: بام - حت طعن في أصبعه في صدري حت قال: «ديا 
عر ألا تكفيك آية الصيف التي في آخر النساء»؟ الصيف فقال: «الصيف». فبين النبي «طل اله وسزنه آنا تتاو فصل 
الصيف» ... إجدة كاية الكلالة) عرفنا ماذا؟ أن آبة الكلالة التي 2 اك هذه صيفية والقي ف اونا هده شتوية. 
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والشََّوِي منسوبة للشتاء (كالعَهْر في عَائْمّ) يعنى: كالآيات العشر التى في سورة النور في براءة عائّشة رضى الله تعاللى عنها ما لمزه 

المناققون ففى صعبيح البخاري من حديث عائشة رضي الله تعالى عنما أنها قالت في ذكر قصتها: الله ماارام نول ادامل لداعي 

وس - ولا خوج أحدٌ من أهل الببت حت أَِْلَ عليه فأخذه من كان يأخذه حتى إنه ليتحدر منه مثل ابمان من العرق وهو في يوم 

شات من ثقل قول الذي ينزل عليه ... الحديث. قولها: في يوم شات. دل على ماذا؟ على أن هذه العشر نزلت في الشتاء. 

التاسع: الفراثي من الآيات 

الفراشي ويقال: النومي أيضًا يذكر معه. الفراشي نسبة إلى فراش وهو ما يتوسده الإنسان لينام عليه» فراش فعال بمعنى مفعول فراش: 

قعل متروقون كقيراف تعد منرون جل ل الأرضن فرآشاً) [البقرة: ؟؟] فراش يعنى: مفروش. فعال بمعنى: مفعول. وقل 

أن يوجد فعال بمعنى مفعول قليل هذا في اللغة لكن منه فراش وغرّار [وكّاب يحتمل بمعنى فاعل كاتب جامع على أنه مجاز» ويحتمل 

أنه بجوم مكتوب ما في بعد» أما فراش وغرار ونحوه هذا قليل]. 

0 ثي) من الآيات يعني: ما نزلت وهو فوق فراشه سواء ء كان نائًا أم لا هم يقولون: ذا ء كان نائمًا أم لا. لكن ناا ما يرد أنه 
. إليه وهو نائم هذا ليس بصحيح وإئما دائمًا يكون الوحي في اليقظة. 

3 الفراشي من الآبات 

كيه اثلا امه ... في تومه في يْتٍ أ سل 

لحَقه النَازلَ شل اويا . لكون ا مد رحا 

(كاية) هذا خبر مبتداً محذوف» والفراثي كارة قن هد محذوف جار وبجرور متعاق بحذوف خبرء والفراشي يعني: ما نزل من 

الآيات والني عل اط وير - فوق فراشه مثل: آية الثلاثة. فالكاف هنا إما اسعية وإما حرفية ولا بأس ... ( كاية الثّلاثة 

المقَدَمَةً) بفتح الدال أي المتقدمة (في تومه) فإنها نزلت في نومه - صلى الله عليه وسلم - وليس المراد النوم وإنما ما يستعد به للنوم 

ا" م (في يت أم سا هند بنت أبي أمية امخزومية تزوجها النبي - صل الله عليه وسلم - بعد موت أبي سلمة قفي 

الصحيح أنها نزلت وقد بقي من الليل ثلثه وهو بل الله عليه و - عند أم سلمة في فراشهاء لكن استشكل هذا كونه نزل عند أم 

سلمة أو نزلت هذه الآية في فراش أم سلمة بقوله - صلى الله عليه وسلم - في حق عاأشة: دما نزل عل الوحي في فراش امرأة غيرها». 

وهنا نزل في بهت أم سلمة «ما نزل عل الوح في فراش امرأة غيرها». وهنا يقول: (في ييْتَ أ سَلَمة) فا اللمع؟ 

اجمع ما ذكره السيوطي أنه روي عن عاشة رضي امداق عترا ىتمد أن يكل انها فالك: أعطيتٌ تسا الحديث. وفيه: وإن كان 

الوحي لينزل عليه وهو في أهله فينصرفون عنه - هذا غريب تقول: فينصرفون. والأصل فينصرفن - وان كان لينزل عليه وأنا معه في 

لخافف إذا لذ مها رفية و ادر و - صل الله عليه وسل -: «ما زل علي الوح في فراش امرأة غيرها». يعني: ينزل الوحي وتبقى 


في اللحاف ونأ البقية ينزل ولكنها تقوم وتتصرف من مكانها إِذّا هل هناك تعارض؟ 
لا معارضة بين الحديثين. 


(ِنْحَمَه التَازِكٌ مثل الرؤْيًا) هنا ما ذكر النوم لما ذكوناه سابقًا وإن كان كثير يذكرون هذا يقولون: التاسع والعاشر الفراشي والنوي. 
لكنه ل يذكر النومي لأنه مظنة أن الوحي نزل عليه وهو ناتم وهذا لا وجود بل لا يدعيه مدي وينفيه» لكنه قول ضعيف في سورة 
م الب لو 1 ا السك ل ل 0 
ونحوه (ِلْحَمَه) أي: يلحق الفراشي أيضًاء (يلْحَقَه الَازلَ) من الآيات حال كونه (مثل الرؤْيَا) كسورة الكوثر (لكون ريا الأنبياء 
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وحيا) لا روى مسلم عن عن أس رضي الله تعالى عنه قال: بين رسول الله فيل الله هلله وس بخ ليزن إذا غفى إغفاءة ثم رفم 
رأمنة منيسمافقلنا:نها أضكلك با زسول "الله ففالة «أنزك عل آنا سورة». فقراً: بسم الله الرحمن الرحيم إن أعطيناكَ الْكُوتر] ... 
السورة حينئذ هذا نزل ماذا؟ نزل حيث أغفى النبي - صلى الله عليه وسلم - إغفاءة» فهم البعض أنه نام فأوحي إليه لكن هذا ليس 
بظاهر» واذلك نقول: القرآن كله نزل في اليقظة» فكأنه الجواب عن أغنى إغفاءة فكأنه عرض عليه الكوثر الذي نزلت فيه السورة 
فقرأها عليهم وفسرها لحم يعني: ي: الريا التي رآها النبي - صلى الله عليه وسلم - فاستيقظ من الإغفاء وقد تسم نقول: هذا لكره را 
الكوثر فينئل فسر السورة بماذا؟ بما رواه وإلا السورة قد نزلت في اليقظة قبل ذلك؛ ولكن ما أخبره إلا بعد أن أغفى إغفاءة حينئذ 
لا تعارض بأن كون القران ينزل إلا يفظة وبين ظاهر هذا النص» وورد في عضن الروانات: اله أي عليه لم يقل أغفى إغفاءة وانما 
قال: أخمي عليه. وقد يمل هذا على الحالة التي كانت تعتريه عند نزول الوحي ويقال حا ا 0 البعض الوجي 
فليس حينئذ الإغفاءة التي وردت في النص الأول إغفاءة النوم وإنما الإغفاءة هذه ما يعتري النبي - صلى الله عليه وسلم - من ثقل 
الوحي. 

الجن ارك مكل اسه لكر نر الا يووخا 

حينئذ ينزل في النوم إن صم التعبير (لكون رؤيًا الأنبياء وَحيَا) لماذا؟ لأنه كما جاء ((فإنهم تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم)). حينئذ 
محل نزول الوحي هو القلب» والقلب يقفظ حينئذ استوى في الحالين سواء كان يقَظًا أو نائمًا لأن محل نزول الوحي هو القلب والقاب 
قط سواء ينانا أغمضت عينيه أم لا ... (لْحَفَه الَازْلُ مثلُ الرؤْيا لكَوْن) يعني: قيل بهذا (لكون رؤيًا الأنبياء وَحيَا) فإنها تنام 
أعينهم ولا تنام قلويهم ثم قال: العاكر أسيات الَذول» 

رقت هذاه وصل الله وس وبارك على نبينا جمد وعلى آله وصصبه جد 
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“الوم السافى :ناتك النزول) 

* النوع الحادي عشر (أول ما نزل) 

* النوع الثاني عشر (آخر ما نزل). 

احمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا مد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

اما بعد: 

فلا زال الحديث في بيان ما تضمنه العمّد الأول وهو ما يرجع إلى النزول زمانًا ومكانًا وهو اثنا عشر نوعا ذكر الأول والثاني والثالث 
والرابع واللخامس والسادس ثم السابع والثامن والتاسع» ووقفنا على العاشر وهو (أسباب النزول). 

هذا النوع» الو إلعائر كينت تضيف النوع ال بد من ذكر كلمة النوع. 

النوع (العاشر: أَُسبابٌ ا هذا النوع نوع مهم كا سيأتي بيانه في فرائد هذا العلم وهو علم جليل قد أتانا به السلف كا أتانا به 
اتخلف. ا ١‏ 

النوع (العاشر: أُسباب النزول) أسباب جمع سببء سَبْبٍ فَعَل مع على أَفعَال وهو في اللغة الباعث على الشيء وهذا على القول بأن 
السبب قد يرادف العلة كما سبق بيانه في أصول الفقه. 

ومع علة ترادف السبب ... والفرق بعضهم إليه قد ذهب 
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لأن العلة فيها نوع أو دليل على كون الشىء باعث على ما جعل علة له؛ والسبب قد يرادفه في بعض الأحوال وقيل: إنه مذهب جمهور 


امول 
ومع علة ترادف السبب ... والفرق بعضهم إليه قد ذهب 


إذَا أسباب جمع سبب وهو الباعث على الشيء؛ وحده بعضهم بحد يمكن أن يكون جاممًا مانًا أو أشبه ما يكون بالرسم ليس على جهة 
القدودالمتس والتصل» 

قال: سبب النزول هو ما نزلت الآية أو الآيات متحدثةً عنه أو مبينة لحكه أيام وقوعه. سبب النزول إذا أردنا ضابط هو: ما نزلت 
الآية أو الآيات متحدثة عنه أو مبينة لحكه أيام وقوعه. إِذَا ثم ارتباط بين وقوع الحدث والآية التي نزلت مبينة لك هذا أو هذه 
الخال هذا انطرن دعا شاع ؤذاء عتلا يعن المتسريق تفيدما بناكاوق امقلة سورزة القيل تؤلك قطية القول "هل كاك اوتياط بين 
الحادثة والآيات؟ الجواب: لاء نقول: سبب النزول أن تكون الآية نزلت مبينة لك الحادثق» وهذه الحادثة سبقت بزمنٍ يسير نزول 
الآيات حينئذ لا بد من ارتباط بين الآيات وبين الواقع» فإذا كانت الواقعة قد خلا عليها الدهر كقصة أصعاب الفيل ثم نزل قوله 
تعالى: أل مر كَيْفَ فَعَلَ رَبِكَ بأََْابٍ الفيل | [الفيل: .]١‏ لا نقول: هذه الآيات أو هذه السورة سبب نزوها ماذا؟ قصة أصماب 
الفيل نقول: لاء قصة أصحاب الفيل تضمنت السورة بيانًا لحادثة قد وقعت ومضى علبها الزمان الطويل حينئذ ليس ثم ارتباط بين 
السورة وبين هذه القصة» إِذَّا ما نزلت الآية أو الآبات متحدثة عنه أو مبينةَ لحكمه أيام وقوعه هذا فيه رد على كل من وضع أمام 
قصة من قصص الأنبياء أو سورة تضمنت حادثة سابقة ربطها بماذا؟ بتلك الحادثة نقول: لاء جاءت هذه الآيات مبينة لحادثة واقعة 
في زمنٍ قد مضىء تحدئت كا تتحدث الآيات عن نوج مع قومه؛ أو عن هود مع قومهء أو عن صالِ» أو شعيب مع قومه هل نزلت 
هذه الآيات بسبب قوم نوح؟ لاء سورة نوح نقول: نزلت بسبب قوم نوح؟ الجواب: لاء وإما تضمنت حادثة وواقعة وحكاية حالة 
أمي قد خلت في هذه السورة وليس تم ارتباط من حيث النزول» يعني لم يكن سبب نزول الآيات هو تلك الحادثة. 

أسباب النزول عرفنا أسباب النزول قال الجعيري رحمه الله: نزول القرآن على قسمين: 

قسم نزل ابتداء» وقسم نزل عقب واقعة أو سؤال. 

القران كله إما أن ينزل ابتداءً دون سببء وإما أن ينزل بسبب هل له قسم ثالث؟ الجواب: لاء كل القران من أوله إلى آخره إما أن 
ينزل لسبب أو لا ما لم ينزل لسبب هذا يسمى الابتدائي يعني: نزل ابتداءً لبيان قصة مثلاً أو لبيان حك شرعي مثلاً |الطلاق مَرّنَانَ 
[البقرة: 589] نقول: هذه الآلية نزلت ابتداءً لم تغزل سببًا لحادئة وقعت أو سؤال قد حصلء وإئما أول ما نزلت الآية لبيان ما تضمنته 
من الأحكام» وقل غير ذلك في كثير من الآيات بل هو الغالب في آي القرآن» الغالب في آي القران أنه ابعدائي لا سببي. 

قسم نزل ابتداءً وقسم نزل عقب واقعة أو سؤال؛ والابتدائي بعضهم ضبطه بأنه ما لا يتقدم نزوله سبب يقتضيه وهو الغالب في آم 
القران والسببي هو ما تقدم زوه سرب لكيه ةا اليب إن انتيكرة مالا رض الني - صلى الله عليه وس + اأوتتكوق سناو 
تحتاج إلى بيان وكشف لحكها أو واقعة وقعت فأنزل الله جل وعلا إسبب هذه الواقعة ما ييين حكها. 

سؤال كا سثل النبي عن الأهلة فنزل قوله تعالى: إيسَأَلْونكَ عن الأهلة قل هي موَاقيتٌ للناس] [البقرة: 189]. نقول: سبب نزول 
هذه الاية سؤال 5 إلى النبى - صلى الله عليه وسلم - حينئذ نزلت الآبة. ذا هذه الآية ها سبب نزول» نزولا سبي أم ابتدائي؟ 


سوال توه إلى التى ضيل الله عليه واله وسل. 
النوع الثاني: نقول حادثة وقعت تحتاج إلى بيان وكشف. مثل بعضهم بقوله تعالى: | ولن سألتهم ليقوان إنما كا تحخوض وتلعب] [التوبة: 


"]. هذه يا هو معلوم نزلت في رجل من أهل النفاق في غزوة تبو ك حيث قال: ما رأينا مثل قراءنا أرغب بطونًا وأكذب ألسنا 
ل ل - صلى الله عليه وس - فنزل الوحي لخاء يعتذر من النبي - صلى الله عليه وسلم - فكان يتلو عليه 
النبي إقل أَبالله وآياته ورسوله كنم سَمَئُونَ * لا تعتذروأ قد كفرتم بعد ماكز | [التوبة: 568 55] 5 هذه الآيات نزلت في ماذا؟ 
في بيان واقعة وحادثة تحتاج إلى بيان وكشف من الرب جل وعلا. 

الثالث: أن تكون قد وقع فعل وهذا يمكن - بعضهم لا يذكره - أن يكون وقع فعل يحتاج إلى معرفة حكله» وهذا يمكن أن يدريج في 
السؤال أو في الحاجة» لكن فصله بعضبم والأكثر على أن السبب إما أن يكون سؤالا أو حادثة ع إلى بيان ولذلك ذكره في الحد 
هنا قال: وما نزلت الآية - أو الآيات - متحدثة عنه أو مبينة لحكه. قال: [قَدْ سمع لَه قَوَلَ التي ادك في رُوجها| [امجادلة: .]١‏ 
هذه نزلت في خولة بنت ثعلبة لما ظاهر منها أوس بن الصامت زوجها فنزلت هذه الآيات فنقول: هذه وقعت في الأصل أمها مبينة 
آى حادئة ومكن أن يكون هذا الحادث سؤال لكنه ليس من جهة المقام وإنما من جهة يعني: يكون سؤالا بلسان المقام وا نات 
الحال ولذلك أدرج بعضبم هذه الآية في السؤال هي لم تسأل وإنما جاءت تشتكي للنبي - صلى الله عليه وسلم - حال زوجها وهذا 
ا 

يعضمن سؤالًء خينتذ السؤال قد يكون بالمقال ومثل له إِيسَأَلوتكَ عن الأهلها [البقرة: ]١89‏ وقد يكون بالحال ويمثل له ب: إقد 
سمع الله قو لَ التي تَجَادكَ في رَوجِهًا! [امجادلت .]١‏ 

قال بعضهم: أن هذا العم لا طائل تحته لجريانه مجرى التأريخ لا فائدة منه لأنه يبن لك حادثة وقعت فنزل قول الرب جل وعلا إذَا 
كأنه حالة أو قصة من سيرة البي - صلى الله عليه وسلم - فأجريت عجرى التاريخ فلا ني حينئل عليها بعض الأحكام الشرعية من 
غيل اد جرم اد تقيض ريسم ا إلى آخره. فتقول: هذا الكلام - خطأ وليس بصواب يعني: قوله وهذا قيل به قديا وحديثًا 
بأن البحث في أسباب النزول هذا لا طائل تحته وإنما هو من ضياع الأوقات» أو يجعل في ضمن ما يتحدث عنه التاريخ بأقسامه حيئذ 
يكون من قبيل التارخ» نقول: يا اتاريخ سخاصة إذا كانت من سيرة الي - صل الله عليه ول - لا يمكن أن تخاو عن الفائدة. 
كيف يقال: هب أننا سلمنا أنه لا طائل تحته من جهة الأحكام الشرعية لكن كيف يقال: أسباب النزول وضعت من سيرة النبي - 
صل الله عليه وسلم - أليست 50 لني - صلى الله عليه وس - محلا للاقتداء والتأسي والبحث والنظر والاستنباط في حال الدعوة مع 
المشركين مع المؤمنين إلى آخعره التعامل مع أهل اكاب إلى آخحره هذا لا طائل تحته؟ 

نقول: لا هذا الكلام في غاية السقوط ولذلك نقول: فوائد هذا العم يمكن أن تمل في بعض الأمور. 

أولا: في الوقوف على معرفة سبب النزول معرفة وجه الحكمة الباعثة على تشريع الحك5. إذا ذكر سبب النزول عرفنا ما هي الحكنة من 
تشريع هذا الحكم لأن بعض الأحكام الشرعية في الآيات قد يجهل الناظر فيها أو إستبعد الناظر فيها وجه الحكمة من هذا الأمى أو هذا 
لهي فإذا وقف على سبب النزول حينئذ زال العجب ولذلك يقول العرب ماذا؟ 

إذا عرف السيب بطل العجب. أو زال العجبء هذا صعيح لأن الشيء الذي لا يعرف سببه تعجب النفس منه وهذا مثل عربي 
صحيح ل حينئذ الشيء امجهول الذي لا يعرف سببه الإنسان يتعجب قد يسمع كمة للعالم ولا يعرف ما سببها يتعجب كيف يقول 
هذا الكلام؟ 

فإذا وقف على السبب حينئذ زال أو بطل العجب. 

ذا إذا وقف على سريب النزول حيتئل تبين للناظر وه الحكمة الباعثة على تشريع الحك. 

الثاني يقال: تخصيص الك به بالسبب عند من يرى أن العبرة بخصوص السبب إذا كان اللفظ عاما والسبب خاصا اجماهير بل حكي 
إجماع على أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب العبرة» فيكون اللفظ عامًا والسبب خاصًا كآيات اللعان مثلاً نزلت في هلال 


بن أمية وقيل: في عوبر العجلاني. لو نظر الناظر في الآبات وقوله جل وعلا: إوَالذِينَ مون أَرْوَاجَهم] ... [التور: 5] ... إلى آخر 
الآبات إوَالَذِينَ| الذين هذا صيغة عموم اسم موصول وهو من صيغ العموم. 

ميلد > أوافلية ٠.‏ وقد تلا الذي التي الفروع 

حينئذ الموصولات بميع أنواعها من صيغ العموم قوله إوَالدِينَيرمُونَّ| هذه نزلت في هلال بن أمية من يرى أن اللفظ العام يختص 
بسببه يقصر هذا النص على هلال بن أمية» ثم إذا جاءت قصة نظير قصة هلال بن أمية يقيسها يقول: اللفظ لا يشملها لا ,تناوها وائما 
يكون من باب القياس. هو لا ينفي أن يكون اللعان في غير هلال بن أمية» لاء وإنما يقول: ثبت الك في هلال بن أمية نصًا وثبت 
في غيره قياساء ولذلك اللعان ثابت في حق الأمة كلهاء كل من وجد منه ما وجد من هلال حينئذ يكون الك ثابت فيه لكن في 
هلال بن أمية هذا من جهة النص واللفظ وغيره يكون من جهة حمله على قصة هلال بجامع ما ذكر. 

حينئل قوله: إوَالنِينَ موف عند من يرى التخصيص بإسبب النزول نقول: هذه الآية تختص بها تختص بتلك الحادثة. فينئذ هل 
هناك فائدة في الوقوف على معرفة سبب النزول؟ 

نقول: نعم لأن اللفظ يكون عامًا فإذا نظر في سبب النزول عرفنا أن محله خاص فيحمل اللفظ العام على الخصوص وكيف لا نقول 
في هذه الفائدة» وإذا كان هذا المثال فيه نظر لكن على من يرى هذا الرأي. 

إِذا نقول: تخصيص الك به عند من يرى أن العبرة بخصوص السبب. 

الثالث: إذا عرف السبب قصر التقصير - يعني: إذا كان اللفظ عاما - على ما عدا صورته فإن دخول الصورة في السبب قطعي - سبق 
مرارًا معنا في أصول الفقه - فإن دخل صورة السبب قطعي ولا يجوز إحراجها بالاجتباد وحكي الإجماع عليه. 

واجزم بإدخال ذوات السبب ... وارو عن الإمام ظنًا تصب 

هكذا قال فى مراتب السور. 

[واجزم تال ذوات السبب] يعني: إذا كان اللفظ عاما حينئذ نقول: هذا اللفظ العام هل يشمل الصورة التي نزلت الآية من أجلها 
أو لا؟ 

قطعا يشملها ثم هل يجوز تخصيص هذا اللفظ العام بإخراج هذه الصورة؟ 

الجواب: لاء بالإجماع يعني: لو قال قائل: قوله تعالى: | والينَ يرمونَ أَرُواجهم]| نزلت في من؟ 

في هلال بن أمية» ذا سبب النزول قصة هلال بن أمية داخلة في قوله تعالى: إوَالْذينَ يرمونَ أَرْواجهم]. ما نوع الدخول قطعي أم 
ظني ؟ 

قطعي» ما الذي ,ينبني على هذا؟ 

ال ويفا رك ا عل اي ادل لا يمكن أن تخرج ضوزة هلل بن أمية نذا ا 

لأنك او جوزت إخراجها لخلا اللفظ عن الفائدة لأنه تزل لبيان حادثة فإذا أخرجت هذه الحادثة من مداول اللفظ إِذَا اللفظ ماذا 
صار نزل لاي شي ء؟ 

لا لشىء ماء لماذا؟ 

لأن سبب النزول قد أخرجته من مدلول اللفظء ولذلك نقول: العم بالسبب حينئذ يعين أن السبب أو صورة السبب داخلة في اللفظ 
العام ولا يجوز إخراجها. [واجزم] أقطع , [واجزم بإدخال ذوات السبب]» فإذا جاء اللفظ عاما والسبب خاصا لا يمكن استثناءه 
وإذلك ذهب الإمام مالك رحمه الله في القول المشبور عنه في أن صلاة التراويج السنة فيها أن يصليها في بيته منفردًا وإن كان يرى أن 
الخافة نيقة لآ إشكاله الماطة سنةوالصلاة ق النق شنة لا إشكال فى بهذا لازن ىبن القولي» قن ثيك أن النئة فق اصللاة 
التراويج أو القيام عموما أنه في البيت لا ينغي ألا يازم منه أن يني سنية ابجماعة لأن هذا ثابت وهذا ثابت» ما دليل الإمام مالك مع 
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أن ابجمهور أو الكثيريرون أن السنة أن تقام في اجماعة وأن من صلى في بيته منفردًا قد ترك السنة ما الدليل؟ 

قالوا: قوله - صل الله عليه وس -: «فإن أفضل صلاة الرجل في بيته إلا المكتوبة». إذَا استثنى ماذا؟ 

المكتوبة» والاستثناء معيار العموم» فكل ما عدا المكتوبة فالأفضل فعله في البيت أليس كذلك؟ «أفضل صلاة الرجل في بيته إلا 
المكتوبة». ما استثنى إلا المكتوبة حينئذ كل ما عدا المكتوبة حينئذ فالأفضل أن نصليه في بيته» استثنى بعضهم بما ثبت من خروج 
ابي - صل الله عليه وسلم - في معتكفه وصلى بالناس إلى آخره جعلوا ذلك دليلاً مخصصًا فقالوا: نعم كونه صلاة الرجل إلا المكتوبة 
هذا عام لكنه مخصوص كا خص بالمكتوبة خص بقيام الليل في جهة رمضان على جهة الخصوص. هذا تحليل أصولي أو لا؟ 
هذا لفظ عام وجاء فعل النبي - صل الله عليه وسلم - مخصص وثبت معنا وسبق أن فعل النبي - صل الله عليه وسلم - يعتبر من 
الخصصاتء هذا قول الأكثر لكن هذا عند التأمل لا يستقيٍ لماذا؟ 

لأن تم رواية عند الإمام البخاري في كاب ((الاعتصام)) في أن سبب الحديث «فإن أفضل صلاة الرجل في بيته إلا المكتوبة». 
قاله بعد أن التفت إلى الناس لما خخرج إليهم المرة الثانية ثم التفت إلييم بعد أن صلى بهم فقال: ... «أيها الناس». بهذا النص في صحيح 
البخاري في كابه ((الاعتصام)) ... «أيهبا الناس صلوا في بيوتك5 فإن أفضل صلاة المرء في بيته إلا المكتوبة». حينئذ شمل التراوج 
أو لا 

شمل التراويج» هل يمكن إخراجها؟ 

لا يمكن إخراجهاء فإذلك ذهب الإمام مالك - أنا لا أضرب المسألة لا من باب الترجيح إنما مثال - إذلك ذهب الإمام مالك رحمه 
لله إلى أنه يصل في بيته - والمسألة فيها خلاف - وجعل الشوكاني تبعا للخطابي في معالم السنن أن اللحلاف فيمن يحفظ القرآن ويقدر 
على الصلاة في بيته. لكن اللفظ عام حينئذ اتفقوا على أن من لم يحفظ فالأفضل أن يصلي جماعة مع المسلمين لأنه لو جلس في بيته 
لعجز أو كان يختم يحفظ القرآن لكنه يعجز عنده كسل فهذا الأفضل في حقه أن يصلي مع جماعة المسلمين لكن هذا من تبين الفاضل 
والمفضولء أما المحم الشرعي فلا مدخل له في مثل هذه الأمور يعني: يقال الأفضل مطلفًا في صلاة التراويج في بيته منفردا. 57 
قال الإمام مالك ولو حصل ما يعتري الفاضل بأن صيره مفضولاً حينئذ يخقص الك يزيد فقط ولا يجعل حك شرعيا. 

مثلاً بعض الناس قد السنة في الرواتب أن يصليها في بيته إلا الظهر فالأكثر كان - صلى الله عليه وسلم - يصليها في المسجد فصلاة 
مغلا سكة الجر تقرل: الأفضل يصليها في بيته هذا أفضل هذا حك عام مطلق لكن لو وجد الإنسان من نفسه خشوعا لو صلى في 
المسجد وخضوع وابتبال إلى الله عن وجل نقول: وجد سبب أو مقتضى الصلاة وهو لب الصلاة فينئذ في حق زيد صارت صلاة 
الراتبة راتبة الفجر في حقه فقط أفضل من كونه يصليها في البيت ولا نجعله حكا عاماء وإنما ما صار في حق شخص معين صار الفاضل 
00 والمفضول فاضلا والا في حقه الأضل أنه الفاضل أن يصب الراتبة في بيته والمفضول أن يصليها في المسجد» قد تتعكس 
المسألة في حق زيد أما إذا الحم عام؟ فتقول: لاء ولذلك المسألة يعتبر فيها لحلاف عام مطلقًا كل من له أن يصلي صلاة الترايخ 
فالحك. عام سواء قدر أو لا ثم إذا اعتراه كسل أو اعتراه نقص في الحفظ حينئذ يصير الفاضل في حقه على جهة العموم مفضولاً. 
إذَا المسألة فيا خلاف وبعض الناس يقول: إذا ما صليت في الحرم ما صليت أبدَا. نقول: تركت السنة وحَرجُتٌ على غيرك. 

إِذَا إذا عرف السبب قصر التخصيص إذا وجد اللفظ العام على ماذا؟ على ما عدا صورته؛ ما عدا صورة السبب التي نزلت الآية من 
أجلها حينئذ كله يجوز أن يخرج بدليل لكن الصورة نفسها لا يجوز إخراجها لأن دخوها قطعي. 

[واجزم بإدخال ذوات السبب] وحكي الإجماع على ذلك. 

اابع: الوقوف على المعنى وإزالة الإشكال فهو خير سبيل لفهم المراد من الآية ولذلك قوله جل وعلا: إن الصمًا والمروة من شَعَائر 
لله فَنْ ح الْبيتَ أو اعتمر قلا جتاح عليه أن يطوفٌ بِِمَا| [البقرة: كاك ” بعني: أن يسعى بيابما سمي السعي طوافًا حينئذ قوله: 
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زر اع قل ع مر 


إفلا جناح|. ٠‏ هذه من صيغ الإباحة حينئذ تدل هذه الآية على أن السعي مباح لكن هل هذا صحيح؟ نقول: ل 
والحج ركن من أركان الحج لا يجوز أو لا تمم عمرة شخص إلا بالسعي بين الصفا والمروة في العمرة والحج» قوله جل وعلا: إفلا 1 
ليه ٠‏ ماذا نقول؟ 

السبب يعِين على فهم المراد في الآيةء ولذلك جاء في الصحيحين عن عائشّة رضي الله تعالى عنها قالت: كان الأغيار فيل أن شانوا 
يبلون لناة الطاغية وكان مق أهل ا يحرج عل انم يا من الحرج والإثم عمل أفعطرف بالعنفا والمزوة الوا عن ذلك 
رسول لله - صلى الله عليه وسلم - فأنزل الله: إن الصفا والمروة| إلى قوله: إفلا ا عليه |. إِذَا حينئذ النظر في سبب النزول عرفنا 
أن قوله: إقلاً جَاحَ|. ليس مبيئًا لَك السعي في العمرة والحجء وإما هو لرفع الحرج في النفوس فققط فتعلق نَنيّ الجناح ليس هو 
حكم السعي بين الصفا والمروة من أين عرفنا هذا؟ 

من سبب النزول» لأنهم كانوا يتحرجون لماذا؟ 

لأنهم كانوا مبلون لمناة الطاغية عند الصفا حينئذ ظنوا أنها من شعائر الجاهلية فلما جاء الإسلام أمسكوا فنزل قوله: إفلا جتاح|. 
حينئذ رفع الجناح هنا في مقابلة ماذا؟ التأثم والتحرج فليس بيانا 5 

الوقوف على المعنى وإزالة الإشكال. فهو خير سبيل لفهم المراد من الآآية قال الواحدي رحمه الله في كابه: لا يمكن معرفة تفسير الآآية 
دون الوقوف على قصتها وبيان ونزوها. لا يمكن معرفة تفسير الآية التي نزلت لسبب وليس المراد بها التي نزلت ابتداءً وإنما القسم الذي 
نحن فيه لا يمكن معرفة تفسير الآية دون الوقوف على قصتها قصتبا وبيان ونزوطاء 

وقال ابن دقيق العيد رحمه الله: بيان سبب النزول طريق قوي في فهم معاني القران. ثم يقال: لا طائلة تحته. 

وقال شيخ الإسلام ابن تهية رحمه الله: معرفة سبب النزول يعين على فهم الآية - في المقدمة - معرفة سبب النزول يعين على فهم الآآية 
فإن العلم بالسببٍ يورث العم بالمسبب. 

فإن العم بالسبب سبب النزول القصة أو السؤال يورث العلم بالمسبب وهو الآية على وجه الكمال. 

انامس من فوائد العلم باسباب النزول: معرفة اسم النازل فيه الاية وتعين المهم فيها. 

إن كان هتاك مبهم كا سيأتي في آخر الكاتمة مثلاً قوله تعالى: إوالَذِينَ يمون أَزُواجهم| [الثور: +]. نزلت في من؟ تعرف في سبب 
النزول أنها في هلال بن أمية حينئذ عرفنا سبب النازل فيه قوله تعللى: إوَالذِينَ يرمونَ] ... إلى آخره هذا أكثر ما ا ان اند 
هذا العل. 

مستقاة ومرجعه قال الواحدي: لا يحل القول في أسباب نزول الاب إلا بالرواية والسماع من شاهدوا التنزيل ووقفوا على الأسباب 
وكرااعى غلبا فج أن أسياف النزول علم نقلي بحت ليس للرأي فيه مجال وليس من باب الاجتباد لماذا؟ لأنه وقائع وأسئلة 
وجيت التي :ل الله طية: وس :د يكذ" نترلة حلا الأب لك نت مااخر تمد البين ؟ كل تلقرنا لا حكن أن ينسم اتاد 
في بيان سبب النزول وإنما يرد كثير عن السلف يقال: نزلت هذه الآية في كذا. بيان أن هذه الآية نتضمن حم هذه القية أنهذه 
الآية نتضمن بيان 5 هذه القصة وليس المراد أنه تم ارتباط بين هذه القصة والنزول. 

قال المصنف 1 الله تعالى: 

وت الأئة الاس ال فيه فيمم تحوها استفسارًا 


لاس مظرهوس 


ما فيه مروى عَنْ حابي رفع . وان 0 


أو تيبي رس وحصت 0300 ساد الل 


(فعنه الاق الأسمارا) :هذا عن هن تاعرة من اليف 

والتضييفت الغة: جعل الشيء أصنافا متميزة أي: بعضها عن بعض يعني: متميزة. يعني: بعضبا عن بعض» يبميز هذا عن ذلك فؤلف 

الاب مثلاً إذا صنف ما وجه التصنيف؟ نقول: وقع فيه الإفراد والقييز فإنه يفرد الذي هو فيه عن غيره ويفرد كل صنف هما هو فيه 

عن الآخر فيفرد المعاملات عن العبادات ويأتي بالعبادات يفرد الطهارة يميزها عن الصلاة والصلاة عن الزكاة والزكاة عن الصيام 

والصيام عن الحج هذا تصنيف. 

واصطلاحا: وضع ألفاظ مخصوصة دالة على معان مخصوصة. 

وأما التأليف الذي هو رديف اه فينظر فيه بمعنى آتحر وهو وجود الألفة والمناسبة لأنه في اللغة وضع شيء على شيء على وجه بينبما 

ألفت ومناسبة لذلك هو أخص من الترتيب مطلفًا. 

واصطلاحا: وضع الفاظ مخصوصة على الفاظ خصوصة. 

إِذّا (وصَنْفٌ الأَمة الأسْمَارا) صنف بمعنى: أنهم ميزوا أسباب التزول عن غيرها بمصنفات (الأَسَمَارا) جمع سفر بكسر فسكون وهو: 

الككّاب الكبير. قال في القاموس: أو جزء من أجزاء التوراة. يعني: يطلق على هذا وهذا سفر وإذلك يمع على أسفار» حمل على أفعال 

أحمال. 

ولف الأَعَة الأسمَارا) الأئمة جمع إمام فعال بمعنى مفعول وهو في اللغة: المتيعه الإمام 1 

واصطلاحا: من ريصح الاقتداء به بأن بلغ رتبة الاجتباد. 

إذا ليس كل شخص يصح أن يطلق عليه أنه إمام كا هو الشأن الآن» بل لا بد أن يكون من يصح الاقتداء به وليس كل شقص 

مح الاطداداه ان يه رده ابا يق من اتلل ادبرياويص بسن أفن الدع تلاق اقامرين: اإمام ما لم به من رئيس 

وغيره. لكو ادق الحده اسان ارم باق القن وازمامرين بع يعني: من فى به أو يصح الاقتداء بهء أما من ثم به 
عن زركنس أو ره نقول: هذا في اللغة عَرما فكل من ثتم ولو كان إمامًا 2 الغيو عبان إهاما لهء إبليس إمام لأتباعه وفرعون إمام 

لأتياعه .. به 5-5 

جمعه: إمام. بلفظ واحد هكذا قال في القاموس: إمام مفرد وجمع متحد. ولكن المصنف قال: (وصئفٌ الأّة). ويقال: أعة وأئة. 


وحك عليه في القاموس بأنها شاذة ولكن كيف يقال هذا مع قوله تعالى: |وجَعلًا منهم أَمّةَ مبد ون يمرن [السجدة: 74]. وهي 


قراءة سبعية. 

(وصَنفٌ الأَعَةٌ الأسمّارا) جمع سفْر وهو اكاب الكبير (وَصّنّفٌ الأَة الأَسْقَارا) إذا جم من الأتمة اعتنوا بهذا العلم وهو: أسباب 
النزول. فصنفوا فيه المصنفات العديدة وهذا يدل على ماذا؟ إذا صنف الأئمة الكار مصنفات في علم ما دل على ماذا؟ 

دل على اعتنائهم ببذا الفن ببذا العلم حينئذ لا يقال: لا طائلة تحته. ولذلك صنف علي بن المديني شيخ البخاري رحمه الله تعالى كاب 
لأسياضة التزول وم أشبر ما كتب كاب الواحدي ((أسباب النزول))» وألف الحافظ ابن جر رحمه أله كاا ماما سرت 6 
قال السيوطي رحمه الله تعالى وقد اطلع على جزء منه وخائمة هذه المصئفات كاب السيوطي رحمه الله ((لباب النقول في أسباب 
التزوك)) وهوامطوع. 

(وصئف الأَعَة الأسَقَارا) هذه الألف للإطلاق الروي. 

3 فيه) الضمير يعود على أسباب ازول 

(وصئف الأَعَة لمانا فيه) الضمير يعود على ماذا؟ يعود على قوله: أسباب النزول. إِذَا المصنف حينئذ لما يأتي بمثل هذه الضمائر 
ومرجعها قد عنون له في التراججم حينئذ تكون الترجمة داخلة في مضمون الأبيات وهي معتبرة تكون الترجمة داخلة في مضمون الأبيات 
لأنبا لو كانت منفصلة لما صم للضمير مرجع ولكنه أراد أسباب النزول وهو قد عنون لهذا الباب. 
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(فيه) فة)نق تنيت اللزوك عجان وعروو متاق بقولدة [صنل) :منت فيه:رالأعة الأستارا): 
(فيمم تحوها استفسارا) الألف للإطلاق. 
وقفْ على المنصوب منه بالألف ... كثل ما تكتبه لا يَف 
ُ مرو قد أُضَافٌ وي د اسان ما سردا 

0 هذه الالف؟ بدل عن التنوين. 
وق على المنصوب منه بالألف ... كثل ما تكتبه لا يتختلف 
[تَعُولٌُ عرو قد أضَافٌ زيدا] زيدا مفعول به منصوب وقفت عليه بماذا؟ بالألف أليس كذلك؟ لما تقول: ضربت زيداء بالألف حينئذ 
تقول: الألف هذه ليست للإطلاق وإئما هي بدل عن التنوين وهذا عن لغة مشهورة لغة العرب» وربيعة تقف عليه بالساكن كانجرور 
والمرفوع لأمهم اتفقوا مع اللغة المشبورة بالوقف عليه بالسكون جاء زيد زيد هذا فاعل مرفوع بضمة مقدرة على آخره حينئذ وقفت 
عليه بماذا؟ جاء زيد بالسكون وقفت عليه بالسكون جاء زيد جاء فعل ماضى وزيدٌ فاعل مرفوع وعلامة رفعه الضمة أن الضمة؟ 
مقدرة لأنك ما نطقت بها دائمًا الإعراب يتبع لكر لات تالز سومات ارا ا له 
حينئذ تقول: رت وقفت عليه بالسكون حينئذ صار الإعراب تقديرًا تقول: مرفوع علامة رفعه الضمة مقدر على آخره منع من ظهوره 
اشتغال امحل بسكون الوقف» مررت بزيد يقال فيه مقيلة الأول اتفق العرب كلهم في الوقف هنا على آخخر الدال من الرفع والجر 
بالسكون بقي حالة النصب رأيت زيد هكذا ربيعة كالمرفوع والمجرور» رأيت زيدء زيد مفعول به منصوب علامة نصبه الفتحة المقدرة 
على آخره منع مزه ووه شنال خرن كرف أرقف عتيوق الدردنة لذ زاوف الغويق النا قيقوارة د تويك ينا لالت يول 

عن التنوين ولذلك يقال مثلا و اكه زائدة لتيع الآخرة لفظا لا خطًا هذا فيه استدراك لأنك تكتب الألف هذه - حرجنا نحن 
لكن نرجع - وضربت زيدا كتبت الألف فكيف يقال في التعريف: التنوين تلحق الآخر لفظًا لا خطًا صحيح أو لا هذا استدراك أو 
لا؟ نعم استدراك» لكن أزيل بأنها ثتبع الآخر لفظًا لا خطًا باعتبار كبته على الأصل وهنا ضربت زيدا أنت لم تكتب النون هذه بدل 

عن التنوين والذي كتب التنوين أو البدل؟ البدل ونحن نتكلم عن الأصل أو البدل؟ عن الأصلء إذا لا قراءة. 

إِذًا (استفسارا) نقول: هذه الألف بدل عن التنوين. 
(فيمم نوها استفسارا) كأن سائلةً يقول: إذا عرفت أن الأئة صنفوا الأسفار الككار في أسباب النزول ففاذا أفعل؟ قال له: يمم. 
يعني: أقصد. هذا فعل أمى [آمين! بمعنى قاصدين ولذلك إذا قال لما نصلي: آمين. في التأمين بطل الصلاة آمين اللهم استجب لو شدد 
الم صار معنى قصد إولا آمين البيت الحرام] [المائدة: +] يعني: قاصدين البيت الحرام. فينئذ ... (فيمم) يعني: أقصد. (نحوها) 
أي: جهتبا. جهة هذه الأسفار الاب اسأل عنها لأن كتب لا أثمة (تحوها) النحو هنا بمعنى الجهة. 
قصد ومثل جهة مقدار ... قسم وبعض فاله الأخيار 
(فيمُمِ تحوها) أي: نحو هذه الأسفار جهتها. (اسَتفْسَارَا) أي: حال كونك مستفسرا فأعربه حال أو مفعولاً لأجله أي: قصدًا 
استفساري والْقَسر بفتح فسكون البيان وبابه ضرب قَسَرَ يفُسر قَسَرًا لأن المصدر الْمَسَر بفاء وسكون هذا مقابل للسفر هناك أسفار جمع 
سف واستفبيان هذا مأخوة من اشتقغال من الفسر ]ذا احسييق الاروك كلها لكن 1 وأخر» (استفسارا) أي: قصد استفساري 
والفسر هو البيان وبابه ضرب» استفسره كذا سأله أن كه 4 أن نفسرة ادتقل ها تبتك 
ما فيه يروى عَنْ صحابي رفسم الل وان عير سند لَتْقَطعْ 


ه بروهم 4 


أو تابي ازيل واج وس اوباب عا 
قسم لك هنا تبعًا لصاحب الأصل ((النقاية)) سبب النزول إما أن يكون عن صحابي» وإما أن يكون عن تابعي» لأنه يا ذكناه سابقًا 


512111612. 01/ 


- قول الواحدي: لا يحل القول في أسباب النزول - نزول الاب - إلا بالرواية والسماع ممن شاهدوا التفزيل ووقفوا على الأسباب 
وبحثوا عن عمها وهم الصحابة أو من أخذ عن الصحابة وهم التابعون. حينئذ سبب النزول إما أن يكون منقولاً عن حابي وإما أن 
يكون مأخوذا عن تابعي. 

(ما فيه يروى عَنْ صحابي)» (ما) هذا اسم موصول بمعنى الذي يصدق على ماذا؟ يصدق على سبب النزول يعني كأنه قال: وسبب 
زول الذي يروى عن حابي بقيد؟ بسند متصل لا بد أن يزاد فيه قيد بسند متصل رفع يعني: حككه الرفع. يعني له حكم الرفع لأن 
المرفوع إما أن يكون ن حقيقة بأن يصرح الصحابي يقول: قال رسول الله - صل الله عليه وسلم -. وإما أنه لا يصرح بذكر النبي مضل الله 
عليه وسل - ويأتي بخبر لا يحتمل الرأي مثلاً فينئذ نقول: هذا ليس من جال الرأي ليس له حظ في الفكر والنظر حينئذ نعطيه حكم 
الرفع لأن الصحابة لا يذكرون خاصة في الغيبيات ونحو ذلك أسباب النزول لا يذكرون أشياء من تلقاء أنفسهم بل لا بد أن يقفوا عها 
من حال النبي - صلى الله عليه وسلم - لفينئذ إذا أسقطوا ذكر النبي - صلى الله عليه وس - حكنا عليه بكونه مرفوعا لكن بشرط أن 
يتصل السند مثلا من البخاري إلى ابن عباس رضي الله تعالى عنه مثلا وأن يكون صعيحا. (ما) يعني: وسبب النزول» الذي ع 
عَنْ صحابي رفع) ٠‏ بعنى: حكمه حكم الرفع ولم يذكر الصحابي النبي - صل الله عليه وسلم موفطا م وه 1 مر ارم العاني؟ 
صلى الله عليه وسلم - لا بد وأن يكون طرقا في التنزيل لأن العلاقة فاه ين لكرة وضيية الذولك !ذلك ارماك الراك عليه حل ل 
اتباط» إذا لا بد وأن يذك إما لفظا وإما تقديرا لا بد وأن يذك النبي - صل الله عليه وسلم - لأنه طرف في التنزيل. 

(رفع) أي: ا را م ماذا؟ صحة السند فله حكم الرفع يعني: حك الحديث المرفوع لا الموقوف. 

وما أضيفٌ لنني لفو ٠٠‏ وما لتابج هو المُطوع 

ول كرن مزهرنا لماذا؟ لماذا أعطيناه حك الرفع؟ قالوا: لأنه لا مجال ولا مدخل للرأي والاجتهاد في أسباب النزول فلا بد حينئذ من 
التقل» ويبعد كل البعد أن يكون الصحابي قد قال ذلك من تلقاء نفسه» فكل ما ثبت عن حابي بسند متصل صحيح ولا مجال له يعني 
ا وح سكيس ار اسع ريق 

وما أَنّ مله بلي لا ... يال إِذْ عَنْ سَالِفٍ ما حملا 

هذا حكنه حكم الرفع 

رشن العوات أ م 22 اله بالعرايا 


غيل الاج مز 


ل 0 ال من حابي 

إلى ان قال: 

وما أَقّ ومثله بارأي لا ... قَالَ إِذ عَنْ سَالفٍ ما حملا 

يعنى عني: ما حمل عن بني إسرائيل» وهكذا تفسير مما قد صحب في سبب النزول وهكذا يعني مثله في حك الرفع تفسير ما قد حصب إسبب 
ازول اا نمت أن الصحابي قد نص على كرت هله القصنة ينا ازول الانة فين نعطيه ح الحديث المرفوع. 


سإعز. سروت 


ما فيه يروى عَنْ حابي رفع . ون بير سند فُنقَطع 

إذلك اشترطنا في الأول ماذا؟ صحة السند الاتصال بسند متصل قوله: ... (وانْ بغر سند) . يعني: والسبب الذي روي عن صحابي 
بغير سند متصل فكه أنه منقطع (فُنْقَطع) يعنى: فهو منقطع. الفاء واقعة في جواب الشرط» وفعل الشرط محذوف معلوم من 
السابق. وان روي نع السيب الذي روي عن الصحابي بغير سند يعني: من غير سند والسند هو حكابة الرجال. 


عد ألإخبار عن طرق 000 3 0 0 ع 

امسن 5 أ مقع و مل -] لخ كد صن وذ عل مسد 

9 وسعيد بن 1 قصة فقالوا: فأتزل الله هل 0 أو قال: تلت هذه ا قصة 0 والقائل هو سعيد بن 
جبير ما حكّه؟ 

مرسل لماذا؟ 1 5 

لأنه أسقط الصحابيء او علمنا أنه أسقط الصحابي قطعا لما كان ضعيفا لكنه أسقط راولم إسنده إلى الصحابة فاحتمل حينئذ أن يكون 
أخذه عن عابي أو عن غيره فلما وقع الاحتمال توقف فيه» وإلا لو قطع بأن الساقط هو الصحابي حينئذ لا إشكال لأن الساقط صار 
ل ل ال ا ل اه 

(أو تَاببي) : 0 أو روي السبب الذي روي عن تابعي فرسل يعي : : شك أنه عم سل لأنه سقط فيه راو يحتمل أنه 
الصحابي فإن ا ا 0 لأنه منقطع » وشرط قبوله ححة السند» زاد بعضهم لأنه ىسل والمرسل هذا فيه 
رم ا لسر 

أَشبرهًا الأول , 0 ا 0-0 الى لام 

يعنى: المرسل المرفوع التابعي مطلقًا لو كان كبيرًا أو صغيرًا أشبرها الأول ثم الحجة به رأى الأئمة الثلاثة. 

وردة الأقوى ول الأكر ا كالشافعي وأهل عل اللخير 

ورده الأقوى. 

ذا فيه خلاف وبعضهم يقيده بشروط كالشاففي رحمه الله تعالى» فنها ما ذكره السيوطي أنه يقيد يقبل مرسل التابعي في سبب النزول 
إذا كان بسند صحيح إذا اعتضد بمرسل آخر أو كان من أتمة المفسرين الذين غلب نقّلهم عن الصحابة» أو اعتضد بمتصل آخخر ولو 
شعناء قالوا في هذه الأحوال الثلاثة المرسل حينئذ يكون صحيحا ويكون مقبولا أو يقبل وأولم يصحح. 

(أو تابي فرسل) ؛ موي يفي رودن اذى ملا قسرة اق دان 

قال الحا م معان عاك في علوم الحديث: إذا أخبر الصحابي الذي شهد الوحي والتفزيل عن آية من القرآن أنها نزلت في كذا فإنه 
جاور سنك كأنه مرفوع إلى النبي - صل الله عليه وس - بل له حك الرفع ومثى على هذا ابن الصلاح وغيره ومثله بما أخرجه مسلم 
عن جابر رضي الله تعاللى عنه قال: كانت الهود تقول: من أنى امرأة من دبرها لا في قبلها جاء الولد أحول. فأنزل الله ار 
0 [البقرة: 79]. هنا حكاية النزول ثمن؟ من جابر» جابر يقول: كانت اليهود تقول كذا وكذا فأنزل الله إنساؤٌ كر حرث 
ا لقي هذا له حكم الرفع. 

قال شيخ الإسلام رحمه الله: قوطهم: نزلت هذه الآية في كذا يراد به تارةَ سبب التزول ل اده أن ذلك داخل في الآية. بمعنى: 


أنه ليس كل ما حكي أنه سبب نزول آية يكون نصًا صريحًا بل الصيخ التي يوؤدى بها سبب النزول نوعان: صيغة صريحة» وصيغة 
يعنى: تفيد السببية على جهة الاحتمال» إذا صيغة أو صيغ سبب النزول إما تكون نصا صريحا في السببية وإما أن تكون محتملة» النص 


ل 511216120 


نحو ماذا؟ نحو قول الراوي كالصحاني مثلاً: سبب نزول هذه الآية كذا. حينئذ تعلم أن هذا نص أو إذا ألى بفاء التعقيبية يعني: تدل 
على أن ما بعد الفاء نزل عمّب ما قبلها. إذا أتى بالفاء حصل كيت وكيت فأنزل الله أتى بالفاء نقول: هذا نص في السببية. إِذَا 
هاتان صيختان صريحتان وتكون محتملة للسببية ولما تضمنته الآية من الأحكام التي نص عليها شيخ الإسلام ابن تهية السابق نزلت هذه 
الآية في كذاء: هذا الا وعد هنه أن هذه الذية سبب نزولا هي هذه القصة وهذا السؤال وإنما هذه الآبة نتضمن هذه القصةء م إذا 
قيل نزلت آيات اللعان في عوير العجلاني نقول: الأصل انا ولك في هلال بن أمية لكنها تشمل ماذا؟ تشمل عويمر العجلاني فينئذ 
نقول: نزلت هذه الآية في عويمر. هل معنى ذلك أن قصة عوعر هي سبب التزول؟ الجواب: لاء وانما هذه القصة تضمنتها تلك الا 
وتكون محتملة إذا قال الراوي نزلت هذه الآية في 15 ا قال امد هذه الآية نزلت في أكذاء أفسي اه هذا واض صريح إذا 
عندنا صيغتان صريحتان وصيغتان محتملتان» ولذلك قال شيخ الإسلام هنا: قولحم - يعني بعض الصحابة والتابعين - نزلت هذه الاية 
في كذا يراد به تارةً سبب النزول» ويراد به تارة أخرى أن ذلك داخل في الآية وإن لم يكن السبب» ا تقول: عنى ببذه الآبة كذا. 
حينئذ نقول: هذا لا يكون سيبا أو حكاية لسبب التزول. 

ما فيه يروى عن حابي رفع نوات عير سند ُتْقَطعْ 

3 تابي ترياأة إذَا قو الصحاي: خضل كيك وكيت :..... قأنزل الله أو فتزل قوله تعالى» تقول: هذا خكاية صريحة أن هذه 
الققية ميت للنزول لكن ذكروا مسأل وه ما يجري مجرى التفسير قول الصحابي: نزلت هذه الآية في كذا نزلت هذه الآية في كذاء 
هل هذا نص في السببية؟ ليس نصًا في السيبية وإنها محتمل» تأر واندية عزن رول و2 اس أن عله القصة تضمنتها أحكام تلك 
الآية حينئذ ورد أو وردت مسألة على هذا التعبير من الصحابي» قول الصحابي: نزلت هذه الآية في كذا. هل يجري مجرى المسند كا 
553 المنبة اللاي أنزلك لأجله أو عرق غرى العمير مه الذي بين نا؟ 

إذا قال الصحابي: نزلت هذه الآية في كذا. قلنا: يحتمل السببية ويحتمل ماذا؟ أن هذه الآية تضمنت حك هذه القصة هل هذا من 
قبيل التفسير أو لا؟ 

من قبيل التفسير هل يحكم بكونه تفسيرًا مرفوعا أو لا؟ متصل مسند ... للنبي - صل الله عليه وسلم - أو لا؟ 

فيه خلافء فالبخارى رحمه الله يدخله فى المسند وغيره لا يدخله فيه. 

ولكن الأشهر أنه يعتبر أو يجري مجرى التفسير فقط» ويكون من قول الصحابي ولا يكون حككه حك المسند» لماذا؟ 

لأنه يحتمل أنه من قبيل الرأي والاجتهاد ومعلوم أن القاعدة أن قول الصحابي إذا احتمل الرأي والاجتباد لا يعطى حك الرفع وهذا 
مثلهء ولذلك بخلاف ما إن ذكر سببا نزلت عقبه فإنه كله ... 4.58ه إلى أخحره ولهذا قال الزركشى: قد عرف من عادة الصحابة 
والتابعين أن أحدهم إذا قال: نزلت هذه لآية في كا فاسيروة نالك آنا تتضمن هذا الحم لا أن هذا كان السبب في نزولها فهو 
من جنس الاستدلال على الحم بالآية لا من جا جذس النقل بما وقع. كل هذا تقرير لمسألة عامة وهي: إذا قال الصحابي: نزلت هذه 
الآية في كذا. هل لا حك الرفع بأنما تحمل على حكاية سبب النزول فيعطى حك الرفع كا ذكر هنا أو تجري مجرى التفسير؟ نقول: إذا 
ل ل التفسير على الصحابي. 

(وصحت أشيا كا لإفكهم من قعة) 5 يكفن الأمعاة عله اباسدوروة عل أمياته تروك يها سريناة (وحت) ما هذه التاء؟ 
ا (وحت) تاء أيك كور كيف تعربونها (وصحتٍ) التامكاء تابيك حرف مبني على السكون المقدر منع من ظهوره 


اشتغال امحل بحركة الروم» تاء التأنيث حرف مبني على السكون أت هو؟ مقدر منع من ظهور اشتغال امحل بحركة الروم بككسر التاء 
بالروم. 


رروم 5 م 


(فرسل حت أَنيا) أشياء أشياء أن الممزة؟ حذفت للوزن قي الفط هق اهل اررق وذلك (©6 ثبت (لإفكهم من 
27 (وصحت أَعْي) أشيا هذا فاعل ع فوع ورفعه صضة ظاهرة عل الهمزة الحذوفة للوزن هكزا تقول: 3 فاعل مم فوع ورفعه ضة 


يد 3 


512111612. ٠١١ 


- 


ظاهرة على الهمزة المحذوفة من أجل الوزن. هذا هو الإعراب» ( 0 يعني: يا ثبت لإفكهم إفك هذا مصدر مصدر ماذا؟ 

55 صرت وعلم والمصدر حينئذ يكون إفك وهو الكذب ( (لإفكهم) يعني كذبهم. أي: المنافقين. الضمير يعود على المنافقين (من 

قصة) من هذه بيانية لما ما الذي أذكره؟ تقول: ماذا؟ (من قصة)» قصة من؟ عائشة رضي امعان عام اكيب النرو فنا قور 

كا في الصحيحين وغيرهما إِذًا !إن الينَ 00 بلدا [النور: ]١١‏ ... إلى آخر عشر آيات نقول: هذا قرآن ابتدائي أو سببي؟ 

بيه ٠‏ والقصة معروفة مشبورة (5) يعنى يعني: ما ثبت لإفك المنافقين (من قصة) . 

(والسعي) بالجر عطمًا على؟ على إفكهم ل هذا بالجر عطفًا على؟ على إفكهم أي: وكا ثبت بالسعي من القصة والسبب والسّبب 

ذكئناه قبل قليل حديث الصحيحين عااشة 0 الله تعالى عنها: كان الأنصار قبل اسطرنا يبلون لمناة الطاغية وكان من 015 لما 

2 او و وا عن ذلك رسول الله - صلى الله عليه وسلم - فأنزل الله تعالى: إن الصمًا وَامَروَةَ من 

شعائر الله فن خ الت أو اعتمر فلا جتاح عليه] [البقرة: .]١5‏ 

(والخجاب من آيات) من آيات هذا جار ومجرور متعاق بمحذوف بان للحجاب وإن شت تقول: حال. والأصل من آيات الخهاب 

حصل تقديم وتأخير (واخياب من اك أضل التركيب وآباث الخياب" أليسن كذلك؟ وآيات لجاب فقدم وأنى وفضل من أجل 
بعنى: الوزن ونحوه ويصح بإظهار (م من) »ا تقول: خاتم حديد د وخاتم من حديد. يجوز هذا وذاك» (من آيات) أي: نقيت كات 

اهاب من سببء (خَلْفٌ الَقَام الأمُ بالصّلاة) (حَلْفَ) هذا متعلق بالصلاة وهو مضاف والمقام مضاف إليه ... الأ هذا 

معطوف على (لإفكهم) أي: ا ثبت للأمى بالصلاة خلف المقام من قصة وسبب (وامخِابٍ من آيات) المراد بها قوله تعالى: |واذًا 

سأُوهن منَاعا َاسألْوهنَ من ورَاء حجَابٍ| [الأحزاب: #ه] و (خَلْفَ الام الأمُ بالصلاة) هذان موضعان من موافقات ورت 

الله تعاللى عنه ولذلك دليلها واحد. 

في البخاري عن أنس رضي الله تعالى عنه قال: قال عمر رضي الله تعاللى عنه: وافقت ربي في ثلاث - هي أكثر من ثلاث والعدد لا 

مر ادم ربي في ثلاث قلت: يا رسول له - صل الله عليه وسلم - لو اتخذنا مقام إبراههم مصلى» فنزلت وَاتدُواً من 

مُقَام إبراهيم مصل ١‏ [النقزة؛ 13/8 - 3815| سنب التزول.ت وقلكة يا ارول الله إن ساءك يدهل علبين ال :والفاش فلو أمرتن أن 

فمن ناراك الشاطات ‏ ذكاها سانا - واجتمع على رسول لله نساؤه في الغيرة فلت لمن (عَسَى ربه إن طلقكن أن يبدله) ... 

الآبة فنزلت م هي. هذه ثللاث 000 ا الله تعالى عنه. 

إِذًا اقوله: (وحت ميا كا لإفكهم من 

والسعي والخهاب من آيات ... خلفٌ سق لكر بالصلاة 

هلدا امراك ميا أمخلة لآيات سببية يعني: لا سبب نزول. 

ثم قال: 

النوع الحادي عشر: أُول ما تزل 

والمراد بالأولية هنا المطلقة يعني: الذي لم يسبقه قرآن» ليس أول ما نزل في آية القتال أو أول ما نزل في آيات مثلا بيان المنافقين 

وفضحهم» لا المراد أو ما نزل من القران وكانث الارلة مطلقة حيث لم سبق أن نزل قرآن قبل تلك الآيات. 

انوع الحادي عشرز أول 7 نر من القرآن مطلفًا 


م و وو 


افر ع الأ فالمدثر ... 4 والمكين م يكار 


2 8 
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افر أل الأج) هذا مراد به الحكاية وهو خبر مقدم (أُوله) هذا مبتدأ مؤخر فلتركيب حينئذ (أُولهُ) أي: أول القرآن نزولا مطلقًا 
راثا عل الأحح) على القول الأحم فتفهم من قوله: (عَلَّ الأج). أن ثم ثم أقوالا أخر وإذلك أكثر ما حكي من أول ما نزل من القرآن 
مطلًا أربعة أقوال: اقرأ المراد بها صدرهاء والمدثر والمراد بها صدرها مس آيات» وقيل: البسملة. وقيل: الفاتحة. ولما كان القول 
الثالث الفاتحة ضعيفًا والبسملة أيضًا قول ضعيف حينئذ ذكر المصنف قولين فقط واقتصر علهما وصصح الأول وذكر الثاني من باب 
العلم بالشيء» (اقرأ عل الأح) أوله يعنى: أرلاها قرف ماقرا فل القى ميك اد عله و1 وسلم أولية مطلقة بحيث لم يسبقه شيء 
البتة (اقرَأ) على القول الأحم وهو قول الأكثر من أهل العلم وهو الصحيح وهو المرجح لظاهر السنة لما في الصحيحين من حديث عائشة 
حديث بدء الوحي حديث عائشة رضي لله تعاللى عتها الحديث الطويل في البخاري في أوله قالت: جاءه الحق وهو في غار حراء خاءه 
الملك فقال: اقرأ. فقال النبي - صل الله عليه وسلم -: «ما أنا بقارئ». فلكرت الحديث وفيه: ثم قال: [اقراً بام رَيْكَ الذي حَاقَا 
إلى قوله: عل الإنسانَ ما ل بيعل | [العلق: ١‏ - ه]. حينئذ إذا أطاق ول ا ارك ما نزل حينئذ تمله على ماذا؟ على صدر 
اقرأ امهس الآيات الأول ليست على السورة كلها وائما على أوا. 

(افرا عل الأضج؛ فلمك 0 الفاء هذه عاطفة وأراد به الترتيب» وهل هو ترتيب النزول أو ترتيب الأقوال؟ 

يحتمل (اقْرأ على الأحتء فالمدئر) بعده يعني بعد (اقراً) أو فالقول الآخر الذي يقال بأن الأصم المدثر يحتمل هذا حينئذ إذا قيل: 
فالمدثر بعده يعني في التؤول يكون قن تضمن ماذ|؟ ردأ على من قال بأن المدثر هي أول ما نزل. وأئبت بأن اقرأ هي أول ما نزل وأن 
لكان ينمه بوإدلك قال دا قافرا ) 'وأرقال القع ميلك لوو افر وحمات اقزة لازنا )يوذو هذا إذا 
جعلناها ماذا؟ في النزول وإذا جعانا الترتيب هنا للأقوال فالقول الثاني المدثر هي أول ما نزل لكن قوله: (أُولهُ). حكاية للمبتدأ بعد 
القولين قد يفهم منه أن المراد حكاية القولين كأنه قال: اقرأ على الأم أوله (فالمدئر أُوله) إِذَا حكى ماذا؟ حكى القولين (والككس) 
سيأتي دليل المدثر (والعكس قوم يكُثُرُ) العكسء فالعكس هنا المراد به العكس اللغوي وهو امخالف لا العكس الاصطلاح المنطقي. 
العكس قلب جزأي القضية ... إلى آخره نقول هذا اصطلاح المناطقة والمراد به هنا العكس اللغوي يعني: خلافه. يعني: ( (والعكس) 
يعني: خلاف القول السابق (قوم يكثر) يعتى: قوم كثير عددهم. (قوم يكثر) يعني: وهو أن المدثر نزلت أولا ثم اقرأ (وم يَكث) 
القائلون بهذا القول قوم كثر لا يحصرون حينئذ اختار القول الأول كثيرون واختار القول الثاني كثيرون أيضًا حينئذ نحتاج إلى ماذا؟ 
إل الدليل القاصرن: 

إِذّا قيل: أول ما نزل (اقْرأً)ء والمدثر تالية. لزم من ذلك من ترجيح أن (اقْرأ) هي أول لزم من ذلك أن يكون المدثر تالية» وقيل 
العكس المدثر أول ما نزل حينئذ يلزم ماذا؟ أن اقرأ نزلت تالية ما الدليل على أن المدثر هي الأول حكينا الدليل على أن (اقْرأ) هي 
الأرك عل :افيد عد يانه ل فيط فى العادرناء الوحجي» أما سورة اقرأ ففي الصحيحين أيضًا عن أبي سامة بن عبد الرحمن 
قال سالك هارن عي الهأ القرآن أنزل قبل؟ قال: إيا أَينا مدير - هذا قول من الصحابي جابر - قلت: - يعني أبو سلمة -: أو 
افر بام رَيْكَ] قال: أحدتم بما حدثما رسول الله - صل الله عليه وسل - أنه قال: «إني جاورت بحراء فلما قضيت جواري نزلت 
فاستبطنت الوادي فنوديت فنظرت أمامي وخلفي وعن يمني وعن شمالي ثم نظرت إلى السماء فإذا هو - يعني: جبريل. - فأخذتني 
رجفة فأتيت خديجة فأمرتهم فدثروني فأنزل الله تعالى: إيا أَها لمُدَئْرٌ * قم فَأَذْر| [المدثر: ٠‏ «]». هذا دليل على ماذا؟ 

على أن المدثر هي أول ما نزل أليس كذلك؟ 

لا أورد عليه إِذَا جابر يعم أن تم قولاً أن (اقرأ) نزلت أولاً لأن أبا سلمة لما قال: أي القرآن أل قبل؟ قال: إيا أَيبَا لمدَثرَ]. قال له: 
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ا اقراً انم رَيْكَ]. إِذَا عنده علم لو لم يذكر هذا قلنا: ا ل ل ٠‏ لكن هنا 
أ ف القرلبأة (افرا) هي أول ما نزل قال: الل اسع واخلدا وي اناك - صل الله عليه وسلم -. حينئذ بماذا نجيب؟ 
حافك فافلوك يان (اقرأ) هي الأصم في النزول أولة قدت المحيسن أبنات الله أكبر - عن أبي سلية عن جابر سمعت رسول الله 
- صل الله عليه وسلم - وهو يحدث عن فترة الوحي. لأن الوحي بعد أن نزل على النبي - صل الله عليه وسلم - في غار حراء فتر قطع 
ثم نزل فأنى بالمدثر فكانت المدثر أول ما نزل بعد فترة الوحي أن النبي - صل الله عليه وس - يحدث عن قترة الوحي فقال في حدينه: 
«فبيئما أنا أمثي إؤاصدك رامن البتماء قرفت رأسي فإذا الملك الذي جاءني بحراء جالس على 3 بق" الحا وال ومن 
ويك فقلف :د زطازن :رار وود فا رو فا نل انه نا ا المدئرُ * قم فَأَنذْر|. قوله: «فإذا الملك الذي جاءني بحراء». في الحديث 
هذا حديث النبي - صل الله عليه وسلم - «فإذا الملك الذي جاءني بحراء» يدل على ماذا؟ على أن المدثر مسبوقة بوجي وهي ما تضمنه 
حديث عائشة رضي لله تعاللى عتبا في بدء الوحي فقوله: «الملك الذي جاءني ادال على أن هذه القصة متأخرة عن قصة حراء 
التي نزل فيه اقْرا باس رَيّْكَ] ولذلك ترح ماذا؟ أن أول ما نزل مطلقًا هو: إاقرا بان ذلك ات وقرلة جاه أي القاناتزل قل؟ 
نقول: هذا أولية نسبية إضافية» نجعلها أولية لا بأس لكنها نسبية إضافية بالنسبة إلى ماذا؟ إلى فتور الوحي يعني: انقطاع الوحي» أول 
مانزل نهد انقطاء الريي: انا أ ال :ا انشولة هذا كلام فيس لكن أ لعا له مظنا يا يجا للد تقول افيه نظ والضوابة 
ا م ب مر اسم 

أوله التطفيف ثم البَعَرة ٠٠.‏ وقيل بالشكس بداو الحجرة 

أوله بدار المهجرة (التطفيف)» ٠‏ (أوله) أي: أول القرآن نزولا (بِدَار الهجرة) المدينة النبوية متعلق بقوله: ان جار ومجرور متعلق 
كول اعد (أوله)» إذا هذا جدديك فى جماذا8 مقيد يان" أولما تزل بالمكديية التبونة ما هو؟:قيل+ المطفقرن ويل السطففين اوقا : 
سورة البقرة. وهنا إشكال لكن أريده متك قوله: (أوله التطفيف» ثم البَعَرة). أريد الإشكال الذي في ذهني؟ 

نعم التعلفيق هذه عكية أو مداتنة؟ 

هل عدها أناس من المدني التسع والعشرين؟ 

لا لم يذكرها فدل على ماذا؟ 

على أنها مكية وليست مدنية فكيف يتكرها هنا هذا حل إشكال؟ 

(اقرأ ع الأ فالمدثرأ أو حينئل ل جزم هناك أن (اقرأ) ص الأصم بأن ل ما تزل ةا من القران (اقرأ)» 9 أول ما نزل 
بالمدينة المطففون ثم 0 المطففين بأما من المكى هذا تعارض؟ 

(أوله) أي: أول ما نزل بالمدينة التطفيف وسبق أنه عدها من المدني [سبق لسان]. قال البلقيني: إِذَا هو صار على قول. لكن الإشكال 
عندي من جهة اختيار الناظم نفسه هناك لم يعدها كان الأولى هنا من أجل أن يتفق اختياره هناك وهنا أن يطرد» وإلا تم قول بأن 
المطففين مدنية وليست مكية هناك قول لكن هو لم يذكر هذا لم يجعلها مدنية بل جعلها مكية حينئذ يناسب أن يختار البقرة هي أول 
ما نزل بل حكي الاتفاق عليه كا سيأتي. 

قال الْبلقيني رحمه الله: وأول سورة نزلت بالمدينة إوَيلَ للمطَفَفِينَ] لقول علي بن الحسين. إِذَّا هذا القول مقيد ليس على إطلاقه بل 
الخهور أن المطففين مكية وليست بمدنية تم رواية أو قول لعلي بن الحسين بأمها مدنية وبأنها أول ما نزل بالمديعة. 

(أوله التطفيف» ثم البعَرَةَ) هذا قاله عكرمة بأن البقرة تالية للمطففين. 

روى البمبقي في الدلائل عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما: أول ما نزل بالمدينة ويل لَلمطَقَفِينَ]| ثم البقرة. لكن هذا لم يثبت عن 
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ابن عباس» ولذلك قال ابن حجر رحمه الله في [الفتح]: اتفقوا على أن سورة البقرة أول سورة نزلت بالمدينة. واذلك نقول: أول ما نزل 
بالمدينة كي سورة المرة وهأ اموه فهذه مكية على قول اجمهور. 

(أوله التتلفيف» ثم البَعَرة) (التطفيف) هكذا وردت هي؟ سورة ... (التطفيف) على كل بعضهم تجوذ في لكان نان امور و 
المنافقون على الحكاية يجوز ويقول: سورة المنافقين. سورة المنافقون وسورة المنافقين» سورة المنافقون المنافمُون هذا مضاف إليه وهو 
مجرور فكيف رفع 3 اتعولواة عل الحكاية. 7 المئؤمنين سورة المؤمنون يجوز الوجهان والحكاية أولى. 

(أوله التطفيف» ثم البََرةَ ويل بالعكس) يعني: البقرة ثم التطفيف وهذا قول منقول عن عكرمة. 

(بدَارٍ الحجرة) وقبل: بالعكس. يعني: الأول افرع 000 خر باتفاق على أن البقرة هي الأول (وقيل بالعكس 
دار الحجرة) (بالعكس) ما إعرابه؟ قول القول يصح أن يكون قول القول على الحكاية ... (بالعكس) أي: عرف عااسق أن 
البقرة هي أولاً ثم (التطفيف). 

النوع الثاني عشر: أو 1 

وهو مقابل للنوع الحادي عشر أول ما نزل» لكن هل ينبني ايف وا قوة العرية لبها ولو عريها 3ل 

ناز ومنسوخ يحتمل لأن الآخر متأخر وذاك أول ويكون ما تضمنته الآيات في آخحر ما نزل آخخر ما يذكر من الأحكام حينئذ فيه فوائد 
ولو لم يكن إلا أن متعلقه القرآن الكريم لكفى» كل علم يتعاق بالقرآن الكريم لا بد من فائدة لكن المقصود هنا من جهة الأحكام 
الشرعية من تحريم وتحليل وناتخ ومنسوخ وإلا كل عل يتعلق بالقران فلا بد من فائدة. 

النوع الثاني عشر: اخحر ما نزل 

وهذا أبضائه كلاف طرين عرش »ونين تيا نايك عور لوا م نبي - صل الله عليه وسم - حينئذ مل كل الأقوال 
الواردة عن الصحابة أنبا من اجتباد الصحابة وإذا كانت من الاجتباد حينئذ لا تنافي بينهاء كل منهم يحي ما سمعه آخرًا بأنه آخخر ما 
نزل» يمكن أو لا؟ كل من مع قبل وفاة النبي - صل اله عليه وس - بشبرين أو ثلاثة ثم ذهب ول ياتي يقول: ار ما نزل من النبي 
- صل الله عليه وسلم - كيت وكيت. فيحكي ماذا؟ يحي حاله مع سماعه من النبي - صلى الله عليه وس - فيأتي آخر ويقول: آخخر ما 
ول كبرق كيت حينئذ ماذا؟ يحكي ما سمعه من حاله مع النبي - صل الله عليه وس - فلا تنافي» ولذلك القطع بآخر ما نزل هذا 
فيه نوع صعوبة من كثرة الأقوال وصحتبا. 

النوع الثاني عشر: آخر ما نرّلَ 

وآية الكلالة الأخيرة ... قل الريا أيضًا وقيل غيره 

(وية الكلالة) الكلالة الذي لا والد له ولا ولد» (وآيَة الكلالة) ذكرنا أنها في موضعين من سورة النساء الأولية والأخروية» الأولية 
هذه يقال: أنبا م توي والحوة هذه صيفية لز كذلك؟ 

(وآيْة الكلالة 0 ) ماذا يقصد الأخيرة هنا الأخيرة أو الأخيرة في النزول؟ يحتمل (واية الكلالة الأخيرَةٌ) هل يريد أن يخص آبة 
الكلالة بكونها الأخيرة احترارًا من الأولى خينئذ ما الذي يحكم بكون آية الكلالة الأخيرة هي آخر ما نزل؟ 

العنوان الترجمة - أحسنت - حينئذ لو حمل قوله: (وآيْة الكلالة الأخيرَة) احترارًا عن الأولى بأن هي آخر ما نزل حينئذ نأخذ الحم 
عليها بأنها آخر ما نزل من الترجمة لأني بدأت مع بأن الترجمة داخلة في ماذا؟ في مضمون الآيات. 

(وَسنْفَ الأمة الأسمارا فيه) قلنا: الضميريرجع إلى ماذا؟ إلى الترجمة» إِذَا مضمون الترجمة داخل ومعتبر عند الناظم في الأبيات هنا 
و الكلالة الأخيرَةٌ) بمعنى التي في آخر سورة النساء احترارًا من الأولى بأنها آخر ما زل نأخذه 7 اأرهةه وار عل بالأخيرة أن 
الأخيرة في النزول حينئذ لا بد من صفة محذوفة وآية الكلالة التي في آخر النباء أو الأخروية أو إن شكك تقول: الصيفية: احترارًا 
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من الأولى» لأن الأولى ليست صيفية شّتوية» وآية الكلالة الصيفية الأخيرة في التزول صار الأخيرة هذا سرااعن ابنذ وف الأول 
يكون ماذا؟ يصير صفة يجوز الوجهان 0 مانع لك أن تمل هذا أو ذاك 37 الكلالة الأخيرة) روى الشيخان عن البراء بن عازب 
رضي الله تعالى عنه أنه قال: آخر آية نزلت إيستفتوتك قل اله يفيك في الكلالة] [النساء: 17]. آخر آية نزلت برأي البراء بن 
عازب إإستفتوتكَ قل الله يفتيكز في لكلا [النساء: 175] إلى آخر الآية» وآخر سورة نزلت براءة. هذا الكلام متم لقول البراء آخر 
آبة نولت إإستفتوتك | واخر سورة نزلت براءة. حينئل قسم لك اح ها ل نا ا يكون آية واما أن تكن تو كانه فاح بها وزل 
من الآيات آية الكلالة الصفية وآخخر ما نزل من السور براءة. 

و (قيِل: الربا) قيل بصيغة التضعيف حينئذ د يرح ممق ةا 1 درل بأن آية الكلالة الصيفية هي الأخيرة» و (قيل: الربا) 
عل مقاطل موق انط برق اواو أسقطه لضيق النظمء و (قيْلَ: الربا) يعني: آية الربا. أخرج أبو عبيد عن ابن شباب 
قال: آخر القرآن عهدًا بالعرش آية الربا وآية الدين. وأخرج البخاري عن 5 عباس رضي الله تعالى عنهما قال: آخر آية نزلت آية 
لا باابنا في آنا 11 عن عير نه أن أخر ا نزلت آية الربا ما هي؟ التي في البقرة أو التي في آل عمران؟ المشهور أنها التي في آخر 

لقرة |النِينَ 0 ريا [البقرة: ه/ا"] هذا هو المشبور لكن السيوطي رحمه الله في ((التحبير) ) لما أورد أثر عمر وهو ماذا؟ قال: 
لا ا 1 لين امنوأ اتقوأ الله ودَروأ ما بي مِنَ الربا| ... [البقرة: 1/8"] هذه في البقرة لييست في آل عمران 
قالخا لراكها ناوه واللقيون أنرا عم اول الكالك !الي أكون الي إلى آخر آيات الربا فتكون داخلة في الأولى. 
وعند النسائي عن ابن عباس أن آخر آية نزلت |واتقوأ م َرجَعونَ فيه إِلَ الله| [البقرة: ]88١‏ وهذه تابعة للآيات السابقة ذا لا 
تناافي حينئذ تكون:ماذا؟ نزلت دَفْعَةٌ واحدة أو دفعة من أول [ اللي يا كوت الربًا! إلى إواتمواً! مع آية الدين حينئذ هذا حكى بعض 

ما نل والآآخر حى بعض ما نزل. 
وزوق الخ في المستدرظ حن أي بن مب قال آخر آيذادزلك نقد جاه رَسول كن ألشكز | [التوبة: 18]: 
وروى مس عن ابن عباس: آخر ما نزلت سورة إذا جاء نصر الله والفتح. 
قال السيوطى رحمه الله في ((الإتمان)) و ((التحبير)): ولا منافة عندي بين هذه الروايات. يعنى: بين آية الدين» وآية الربا واتقوا 
لأ3ا» لأن الظاهر'أنها أزلت «دففة نوانمدة كتركيها فى المطيعض الاق :قضه والعك فأطين + كل عن يعطق ما تؤل بأنه اح وذلك 
صحيح ) وقول النواء واع نا ول السنترتك ) أية فى شان الفرائض):إذا الحم بكونها هذه الآية آخخر ما نزل مع كثرة الأقوال 
ومع صححتها فيه صعوبة. 
(واية الكلالة الأخيرة قيل: الربا أيضًا) قيل الربا أيضًا آخر ما نزل أيضًا مفعول مطلق آض يعض أُيضًا (وقيل: غَيرَه) صَعْفٌ القولين 
(قيلَ: الرّبا) ضعفه لأنه حكاه بصيغة تمريض (وقيل: غيره) صعف كل ما ذكر من الآثار حتى ما رواه مسل والبخاري وهذا فيه 
إشكال. 
(وقيل: غيره) غيره صفة لمحذوف أي: وقيل قولاً غيره. أي: غير المكور. 
هذا ما يتعلق بأول ما نزل وآتحر ما نزل وسيبداً في عقّد جديد. 
نقف على هذا وصل الله وسل على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


/ا 7 


٠١‏ عناصر الدرس 


عناصر الدرس 
* العقد الثاني (ما يرجع إلى السند وهي "1" أنواع) 
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* التوع الأول والثاني والثالث (المتواتر والآحاد والشاذ). 

20 العالمين والصلاة والسلام على نبينا خمد وعلى اله وصحبه اجمعين. 

أما بعد: 

سبق في قول الناظم رحمه الله تعالى: (أُوله التطفيفء ثم البَرةٌ وقيْل بالتكس)ء (بالعكس) عربناه هنا بأنه مقول القول نظرا له 

يعرب نائب فاعل٠‏ 

ثم قال المصنف رحمه الله: العقّد الثاني. بكسر العين كا سبق العقد المراد به القلادة يسمى عمد العمّد الثاني: مَاررَجع لق اله 

العقد الثاني من العقود الستة قال: (وقَد حو ستة عقُود) ذك العقد الأول وهو ما يتعاق بالنزول وتحته اثما عشر نوعا. 

(مَا يرجع إلى الستدء العقّد الثاني: ما يرجع إلى الستد)» وهي ستة أنواع: ما يرجع إلى السنّد. ما 5 منضوب تمعق الذي:في حل 

رفع خبر المبتدأء العقد هذا مبتدأء الثاني صفته» ما هذا اسم موصول بمعنى الذي ماذا في محله رفع خبر المبتداً يرجع هذا صلة الموصول» 

يرجعْ) وقال: وهي ستة أنواع. مصدق ما أنواع لأنه أراد أن يمع امس والمسين تحت ستة عقود حينئذ مسمى العقد أنواع كل 

عقد تحته أنواع» والأنواع هذا جمع وكل جمع فهو مؤنث حينئذ يصح أن يرجع إليه الضمير مؤْنئاء وهنا قال: يرجع. وقال: وهي يرجع. 

ولم يقل ترجع وقال: وهي. إِذَا كر وأنث أليس كذلك» فالتذكير باعتبار لفظ (ما) لأن اللفظ مذكرء والتأنيث باعتبار معنى (م]) 

ومصدقها وهي أنواع» لأنها ستة فهي جمع ل يذكر نوعا واحدًا وانما ذكر ستة أنواع تحت هذا العقدء إِذَا لا إشكال في تذكير المصنف 

بقوله: يرجع. ولم يقل ترجع بالتاء» ترجع هذا مؤنث ويرجع هذا للغائب الأصل فيه أنه مذكرء وهي الضمير يعود على (م2)1 لو قال: 

وهو ستة أنواع. م باعتبار لفظ (ما) وقال هو هنا: وهي. باعتبار معنى (ما)» ولو قال: ما يرجع. صم ما ترجع صم أليس كذلك» 
ما يرجع ما بح الوجبات: 

مرجع إلى السنّد) أنواع من اهس واممسين ترجع إلى السند يعني مبحثها القَدْر المشترك هو السند أو السند صار كالجنس ها حينئذ 

يوجد في ضمن كل الأنواع الستة فلذلك جعله قاسما مشتركًا فعنون به العمّد الثاني. 

(إلى السند) والمراد بالسند هو الإخبار عن طريي المتن. 

والسنَد الإخبار عن طرِيي ... مَنِ كالإسنادٍ لدى قَريقي 

هكذا قال السيوطي في ألفية المصطلح. 

قال ابن جماعة رحمه الله: وأخذه إما من السندء وهو ما ارتفع وعلا من سفح الجبل» لماذا سمي الإخبار عن طريق المتن سندًا؟ 

لا بد وأن ثم قدرًا مشترك كا سبق تكزيره مرارًا ؛ بين المعنى الاصطلاحي الجعلى المنقول إليه» وبين المعنى اللغوي لا بد أن تي ونعظر 

لما الحدثون نقلوا لفظ السند من اللغة لأنها سابققة عن الاصطلاح لما جعلوا هذا اللفظ السند مسماه الإخبار عن طريق المتن» قال ابن 

جماعة رحمه الله: 

وأخذه إما من السند وهو ما ارتفع وعلا من سفح الجبل لأن المسند يرفعه إلى قائل أو من قوشم: فلان سندٌ. أي: معتمذ» فسمي 

الإخبار عن طريق المتن سندًا لاعتماد الحفاظ في صعة الحديث وضعفها عليه» يلتفتون إلى ماذا؟ في الأصل إلى السند وقد يكون 

الاعتماد هو المتن لكن في الأصل والأكثر والأغلب هو السند حينئذ اعتمدوا عليه في ماذا؟ 

في معرفة الصحيح والضعيف» فصار معتمدًا ولذلك معي سند. قال: والمحدثون يستعملون السند والإسناد لشيءٍ واحد. ولذلك قال 

السيوطي: 

عند بعضهم السند والإسناد بمعنى واحد وعند الكثير أن الإسناد هذا إفعال مصدر إِذَا رفع الكلام إلى قائله ورفع الكلام إلى قائله 

مغليرٌ الإخبار عن طريق المتن لأن الإخبار عن طريق المتن هو تسمية الرجال حدثنا فلان عن فلان عن فلان هذا هو الإخبار عن 
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طريق المتن» مثلاً حديث كذا بما روي؟ روي عن طريق فلان وفلان وفلان» تسمية الرجال هو السند إِذَا مسمى السند هو ذكر 
الرجال الذين توصل بهم امحدث إلى المتن» وهي: ستة أنواع. وهيٍ أي هذا العقد أو الأنواع التي ترجع إلى السنك سعة أنواع» 

(النوع الأول» والثاني» والثالث: المتواتر» والاحاد» والشاذ) 

لمع لك ثلاثة أنواع تحت العقد الثاني في موضوع واحد لأن كلا منها يتوقف فهمه على فهم الآخر فقال: (المتواتر» والآحادء والشاذ). 
المتواتر» والآحاد» والشادْ. في ظاهر كلام المؤلف هنا لم يجر على طريقة أهل الحديث لأمهم يجعلون الشاذ هذا قسمًا من أقسام الآحاد 
هل هو قسيم أم قسم؟ الشاذ باعتبار الآحاد هل هو قسم أم قسيم؟ 

قسم وليس بقسيم» وها عل الغاة فنيمًا إلكفاة تقول الأن الحق هنا تعلق بأهن علوم القراف وسئة القداءافى وهم بح 
خاص ينيزون به في بعض مصطلحاتهم عن غيرهم من أرباب الفنون» فليس كل ما جاء لفظا متواتر عند امحدئين هو عينه عند أرباب 
القراءعات ٠‏ ويس كل ما جاء لفظ الآحاد عند أرباب الحديث هو عينه عند أرباب القراءات وكذلك يقال في الشعر» لكن في اجملة 
هر يدت مقر مشترك ولذلك الأنواع اهس واتهسين هذه بعضها يتفرد به عم القرآنء وبعضها يكون مشتركا بينه وبين غيره يعني: ليس 
كل ما ذكر من أنواع علوم القرآن التي هي عمدة المفسرين ليس كل ما ذكر من أنواع علوم القرآن يكون منشأه القرآن لا بل بعضه 
يكون منشأه القرآن مثل ماذا؟ 

نزول القران) كريب السسووة بعك الآي» نقول: هذه مباحث ف ماذا؟ 

ادا كيد انر لمر القرآن ما وجدت هذه العلوم» إذَا توقفها عليه توقف الشيء على شرطه أو حقيقته أو ماهيته بحيث 5 
اد لاقيام وبنضها لاء يكون مشتركا بينه وين غيره كا هو الشأن في مببحث السند هذه يشترك في أرياب علوم الحديث وإشترك 
فيه أيضًا من حيث اجملة أرباب علوم القرآن فهو قدرٌ مشترك بين الطائفتين» وبعضه إشترك مع أهل الأصول كالناخ والمنسوخ» وما 
خص به من السنة وما خصصت السنة به» وبعضه إشترك مع أرياقة اللقة تار دو سهان والممرقيه واللقراد فيه امف لك 
نقول: هذه أبحاث مشتركة من حيث كونه نصًا شرعيًا فاشترك مع علوم الحديث في ماذا؟ في الشاذ والمتواتر أو نقول في اجخملة: من 
عيك: انعد ومن الأحاث مستركددين ادق «والسيتة مهل ماذا؟ وتجرد المترادف» ووصيود لحان والانتعارةوالنشيية وشو 
ذلك والعام المخصوص والعام الذي خصص على عمومه والعام الذي أريد به االخصوص هذه مشتركة بين القرآن وبين السنة» يعني لا 
ينفك القرآن عن السنة ولا السنة عن القرآن. ولذلك سبق معنا في قواعد اللأصول إن المصنف جمع بينهما في موضع واحد كذلك 
لجاز ونحوه والاستعارة والتشبيه» هذا من حيث ماذا؟ من حيث كونه نصا شرعيا وقد نبحث في علوم القران من حيث كونه نصا 
ع بي غات والصرفء إعراب القرآن» إعراب مشكل القران» تصريف القرآن > ألف فيه المعاصرين أو بلاغة القران. نقول: 
هذه عل من علوم القرآن يتعلق بالقرآن من حيث ماذا؟ من حيث كونه نضًّا شرعيًا مشارا للسنة أو من حيث كونه نضا عر يا؟ 
الثاني لأنه بنظر فيه من حيث القواعد العربية» فا قعده أهل العربية من قواعد النحو حينئذ ينزل على القران مثلا» فيعرب القرآن 
إعراب مشكل القرآن أو إعراب القرآن كله نقول: هذا علم من علوم القرآن لكنه يشترك مع غيره في كونه نضا عربًا لأنك قد تأخذ 
00 قصيدة من المعلقات السبع فتعربها هذا إعراب المعلقات أو لا؟ إعراب المعلقات. نص عر بي أوالة؟ تقول تصن عرز قل 
تأخذ سورة الفاتحة وتعريبا عر بتها من أي حيثية من حيث كونها نصا عر بيا. 

إِذَا هنا لا غرابة في كون أرباب علوم القرآن يجعلون من أنواع علوم القرآن المتواتر» والآحاد» والشاذ. لؤعلوا الشاذ قسيمًا للآحاد 
وله اصطلاح خامن عندهم حينئذ انفردوا ببعض ما أطلقه أرباب علوم الحديث. 

(المتواتره والآحاد» والشاذ) ما المراد بالمتواتر» وما المراد بالآحاد» وما المراد بالشاذ قال رحمه الله: 
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والسبعة القراة نما قد تعَوا +٠‏ فتوائر ولس يعمل 
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قَولين إِنْ عارضه المرفوع ... قَدَمَه ذا القَول هو المسموع 

والثاني الآحَاد كلثلاثة ... لنبعها قراءة الصحابة 

والتَالتُ السَاذْ الَدَي ل يشير ... ما قراه التَابعونَ واستطرٌ 

كفيرة ]ا رجاك الصط مد فاق لف العر ل راقعل 

ل قسم لك قراءات باعتبار السند إلى متواترة وآحاد وشاذة» وجرى الناظم هنا على ما اشتبر عليه أرباب القراءات من أن القراءات 
تتقسم إلى: متواترة» وآحادء وشاذة. 

فالمتواتر هذا سبق معنا مرارًا مأخوذ من التواتر وهو التتابع إثم أَرسلَْا رسا مثرَا| [المؤمنون: 44] أي متتابعين» بعضهم يتلو بعضًا 
حينئل نقول: هذا متواتر. لكنه من جهة اللغة» وأما من جهة اصطلاح المحدثين ونحوهم فالمتواتر ما رواه عدد جم أحالة العادة على 
تواطئهم وتوافقهم على الكذب رووا ذلك عن مثلهم وكان منتبى خبرهم امس مع شرط استواء الكثرة ابتداء وانتهاة. وحينئذ إن 
أفاد هذا العدد الكثير إن أفاد العم الضروري حينئذ معي متوترا فإن تخلف عنه العلم الضروري كان مشهورا. 

وإذلك ذكر ابن جر رحمه اللّه: كل متواتر مشهور من غير عكس لماذا؟ لأن التواتر هو ما رواه عدد جم أحالت العادة تواطتهم وتوافقهم 
على الكذب رووا ذلك عن مثلهم من أول السند إلى آخخره. واذلك إشترطون استواء الكثرة ف 0 وانتهائه ويكون منترى خبرهم 
الحس ممعت رأيت» فإن. كان العقل فلا يكون متواترًا إن أفاد العلم نظريًا كان و يعنى: اليقين - والأصم أنه ضروري - إن 
أفاد العم ضروري حينئل نقول: هذا متواتر. فإن لم يفد العم الضروري نقول: هذا ا بمتواتر. حينئذ كل متواتر مشهور 
من غير 

ارراء 0 جم يب 00 اجتماعهم عل الكذب 


ل ل ا سروم ماش هه 


فالمتواتر وقوم ده ا بعشرة وعدي أحود 

يعني : : هل إشترط بيان إذا قيل: عدد كثير عدد جم هل إشترط تحديد العدد أم لا؟ 

الاح انه لا إشترط» وقيل: عشرة. وقيل: عشرون. وقيل: اربعون. وقيل: خحمسون. وقيل: سبعون. إلى اخره وقيل: اربعة. 
والسيوطي قوله: 

وهو لدي زود 

وار وكَوم عد واه بعشرة ة وهو لدي أجو 

والقيرات أنه لخد بغدد فكل ها أفاد العلم 8 فهو توا 

القراءة هنا المتواتر هي: القراءات السبعة المشبورة. لأنها هي التى يتوفر فبها ضابط التواتره لكن سبق وأن انتقدنا بعض الشروط هذه 
التي ذكرها صاحب ((قواعد الأصول)) بأن منتهاه الحسبي هذا ليس بشرط واستواء الكثرة في أوله وانتهائه وألا يكون أو تحيل العادة 
تواطتهم على الكذب أو توافقهم على الكذب آشمل هذه طبقة صحابة وهذا فيه بعدء لكن نقول: ما رواه عدد. ولا ُدخل طبقة 
الصعانة و الك القادة تواطئهم وتوافقهم على الكذب فينئذ يفيد العلم هذا في الأصل» في الأصل أنه يفيد العلم مع شبرة الرواة 
رضي الزواة إن اخيره إن أقاد العلم نقول: هذا هو المتواتر. ولا تلازم بين ما ذكر من الشروط وإفادة العلم بل قد يوجد العلم اليقيني 
برواية فخص واحد ثقة عندنا» فلو روى أبو بكر رضي الله تعالى عنه حدينا عن الني - صلى الله عليه وس د انمق التابعين نقول: أفاد 


العلم. يفيد العلم أو لا؟ 
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يفيد العم قطما فإذا أفاد العم حينئذ نقول: إِذَا وجد العلم اليقيني الضروري فازم أن يكون متواتراء إِذَا وجد التواتر دون وجود هذه 
الشروط» وهم يقولون: لاء لا يفيد العلم. واو أفاد العلم في خبر أبي بكر فأي قرينة احتفت به لكونه أبا بكر رضي الله تعالى عنه» 
وإذا أخبر أبو بكر وعمر وعثمان وعلي حك التابعين بخبر واحد أفاد العلم وهم أرعة دون العشرة» السيوطي حده بعشرة» إذا ما دون 
العشرة حينئذ لا يفيد العلم نقول: كيف لا يفيد العلم قن اشر الألفاء الأرقة الراشدون؟ يفيد العلى قطعا لكن هنا قالوا: المتواتر هو 
القراءات السّحة المشيورةة إر ا 

لذلك قال المصنف هنا رحمه الله: (والسبعة القَراء ما قد تقَلوا متواتر). (والسبعة) هذا مبتدأ أول» و (القَرَاء) هذا بدل أو عطف 
بيان» (ما) الذي أو التي بمعنى قراءة هذا مبتدأ ثان (قد قو قد نقلوها نقلوه يجوز الوجهان ما يطبق على قراءة أي: القراءة التي 
نقلوها. أي: تبعا. أو القراءة التي نقلوه بتذكير الضمير مراعاةً للفظ (مّا) كا قلنا في (ما يرجع إلى السنّد وهي) . 

(قتّواتر) الفاء واقعة في جواب المبتدأ الثاني على القاعدة العامة المطردة عند أهل اللغة من أنه إذا كان المبتدأ من صيغ العموم أو فيه 
معنى العموم جاز دخول الفاء في احير ليست بواجبة وإما هي جائرة» لذلك قال: (َْوائر). الفاء هذه واقعة في جواب المبتدأ لماذا 
وقعت؟ 

نقول: وقعت جوارًا لا وجوبّاء لكون المبتداً من صيغ العموم يعني: فتواتر. فهو متواتر» متواترٌ هذا خبر لمبتدأ محذوف تقديره هو فهو 
متواتر» وجملة المبتدأ مع خبره فتواترٌ في محل رفع المحبر المبتداً الثاني (مَا قد تَقَلُوا)» وجملة المبتدأ الثاني وخبره خبر المبتداً الأول وهو 
الصيعة إِذَا شولك ماك كوم ارس 

كبرى لان خبرها جملة» والصغرى ما هي؟ 

(ما قد تقلا فُتوائرَ) هذه صغرى لماذا؟ لكونها وقعت خبر المبتدأ» وهي أَيضًا كبرى لكون الخبر فيها جملة» قد تكون الملة كبرى 
فتقط وذلك إذا وقع احبر فيها جملة زيد أبوه قائم» زيد مبتدأ أول أبوه مبتدأ ثاني قائم خبر مبتدأ الثاني» وجملة المبتدأ الثاني وخبره في 
محل رفع لمبتدأ الأول» إِذَا وقع اللحبر في هذه ابخملة زيد أبوه قائم وقع جملة» اجتملة كلها كبرى أسمى 0 أبوه قائم نقول: هذه 
جملة كبرى. لماذا؟ لكون الحبر وقع فيها جملة» جملة أبوه قائم من قولك زيد أبوه قائم نقول: هذه صغرى. لماذا؟ 

لكونها وقعت خبرا عن المبتدأ» فالمبتدأ الذي وقع خبره جملة نقول: هذه جملة كلها كبرى ونفس احبر الذي هو جملة نسميه جملة 
صغرى. لو قيل: زيد قائم هكذا. مبتدأ وخبر مفرد ومفرد صغرى أو كبرى؟ 

لا صغرى ولا كبرى [نعم أحسنت]ء إِذَّا وقع المبتدأ مفردًا والخبر مفردًا حينئذ لا توصف بكونه صغرى ولا كبرىء زد قائم نقول: 
مبتدأ وخير. قائم هذا خبر مفرد أو جملة؟ مفرد إذا لا توصف بكوتها كبرى ولا صغرىء لكن أو وقع اللمير جملة لنا نظران: نظر إلى 
جملة برمتباء ونظر إلى الحبر الذي وقع جماة فنقول: زيد أبوه قائم. هنا ليست كيد قائم وقع اللحبر جملة حينئذ نسمى اجمملة كلها كبرى 
ونسمي جملة اللحبر صغرى» ثم هذا وصف منفك وقد توصف اجملة باعتبارين يعني: تكون في نفس الوقت كبرى صغرى يجتمع فييا 
الوصفان لكن بالنظر إلى سابق ولاحق. 

(السبعة) هذا قلنا: مبتداً أول (م مَا) هذا مبتدأ ثاني» أبطل المبتدأ الأول اترك المبتدأ الأول المبتدأ الثاني (ما قد تَقلُوا قمتواتر) (م1) 
هذا مبتدا بن خبره؟ (قتَوائرٌ) جملة أو لا. جملة إذا صارت (ما قد تلو موا كا ااه مازف كرف أرلة؟ 

كبرى» لماذا؟ لكون خبرها جملة» طيب لو نظرت إلى اللملة كلها ... (السبْعة) هذا مبتدأ أول (م1) مبتدأ ثاني (تتَوائر) خبر الثاني 
وابجملة من المبتدأ الثاني وخبره خبر المبتدأ الأول نسمي ابخجلة كلها كبرى» وجملة (ما قد تَقَُوا نتّوار) هذا هذه صغرى لأنه وقعت 
خبرًا عن المبتدأ الذي هو (السبعَة) وهي في نفسها كبرى لكون احبر فيها وقع ملف واضحة أعيد أو تعيدون؟ - لا هذه ولا تلك -. 
(والسبعة) نقول: هذه مبتدأ أول. و (القَراُ) هذا عطف بيان أو بدل منه (ما قد تَقَلوَا) ما اسم موصول بمعنى الذي في حل رفع 


511216120 ١٠ 


مبتدأ بالثاني» (قَدْ َعَلُوا) هذه جملة فعل فاعل والمفعول محذوف قد نقلوها لأنه لا بد من رابط بين المبتدأ واللحبر إذا وقع جملة نقلوها 
أي: القراءة وما اسم موصول بمعنى الذي يصدق على القراءة يعني: القراءة التي نقلوها فهي متواترة. أو فهو أي المنقول متواتر (قَوائر) 
جملة وقعت خيرا عن المبتدا الثاني معهء وجملة المبتداً الثاني مع خبره نقول: هي في محل رفع خبر المبتداً الأول وهو السبعة (والسبعة 
لقَرَاءُ مَا قد تَقَُوَا قَوائر) كل الملة هذه كبرى وجملة (مَا قد تقَُوا) فتواتر هذه صغرى باعتبار اللجلة السبعة القراء لأنها خبر عنها 
وهي كبرى باعتبار كون احبر فيها (قََوائرٌ) جملة اممية. 

(والسكة) المراد بهم السبعة القراء والقراء هذا جمع قارئ اسم فاعل من قرأ واصطلاحًا يطاق على إمام من الأتمة المعروفين الذين 
نسبت إليهم القراءة» في الاصطلاح إمام يطلق على إمام من الثم المعروفين المتبعة كما سبق بيان الإمام المراد به المأموم به يعني المتبع» 
الذين نسبت إلههم القراءات التي نسبت إلهم أو الذين نسبت إليهم القراءات» والقراءات معلومة أنها جمع قراءة مصدر سماعي لقرأ قرا 
قرا الأصل فيه قرا لأنه من باب فَمَلَ قر وكا قلنا للملاو كيه سل 

1 قياس مَصِدَرٍ المعدى يمن ادق ثلاثة د رودا 

حينئذ قراءة نقول: هذا ليس مصدرا قياسيا بل هو مصدر سماعيء إِذَا القراءات جمع قراء مصدر سماعي لقرأء واصطلاحًا القراءات 
عند أرباب القراءات اختلاف ألفاظ الوحي لأن القرآن ما هو؟ اللفظ المنزل على النبي صلى الله عليه وآله وس المعجز بلفظه المتعبد 
بتلاوته. 1 

لفظ منزل على مد ... لاجل الإعاز وللتعبد 

أما القران ها هنا فالمتزل ... على الننى معجزا يفصل 

1 50 

8 القرآن هو: كلام الله المنزل أو اللفظ المنزل على مد - صلى الله عليه وس - المعجز بلفظه المتعبد بتلاوته. 

القراءات حقيقة مغايرة للقرآن واذلك نص السيوطى في ((الإتقان)) بأن القرآن والقراءات حمَيقتان متغايرتان» فينئذ صار تعريف 
القراءة بأنها اختلاف ألفاظ الوحي المذكور ان - وانما الوحي المذكور الذي أطلقنا عليه بأنه اروف وكينةا 
من تخفيف وتشديد وغيرهماء اختلاف ألفاظ الوح المذكور في الحروف وكيفتها من تخفيف وتشديد وغيرهما هذه إسمى ماذا؟ يسمى 
بالقراءة يمع على قراءات» فالقرآن شيء والقراءات شيء اح فهها يشان تايان 

(والسبعة القراء) السبعة المراد بهم: نافع وعاصم» وحمزة» والكسائيء وابن عامر» وأبو عمروء وابن كثير. هؤلاء السبعة أجمع عليهم 
أهل العلم بأنهم إذا أطلق السبعة فالمراد به هؤلاء» حينئذ صار السبعة علما بالغلبة متى ما أطلق السبعة القراء انصرف إلى هؤلاء نافع 
وعاصم» وحمزة» والكسائي» وابن عام» وأبو عمروء وابن كثير. ا إذا قيل: الأسماء الستة. هذا علم بالغلنة إذا أطلق الضرزت إلى 
معين» وإلا الأصل كلها ست أسماء يصح أن تقال أنها يقال أنها أسماء ستة ولكن اصطلح النحاة على شيء معين (والسبعة المَراءُ ما 
قد توا قمتَوائر) هنا عرف التواتر بماذا؟ 

بالمتواتر عند أهل الحديث أم بلفظ؟ 

بلفظ كشف به حقيقة المتواتر لماذا؟ َ 
لأنه يعرف المتواتر عند أرباب القراءات» فإذا قيل: المتواتر. حينئذ ينصرف الذهن إلى السبعة القراء» فسمى المتواتر عندهم ما نقل 
عن السبعة القراء وإذلك قال: (والسيعة القَرَاءُ ما قد توا [نقاوها] قتوائر) . القراءة التي نقلها القراء السبعة هي: مسمى المتواتر عند 
اواك القراءات. ولذلك هنا دَق بلفظ كاشف وهذا من أقسام التعريف عند هم . 


عرس رن 2 


مُعَرِفُ على ثلاثة قم ... حل وَرَسهِي لظي عل 
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قد يأتي بلفظ يكشف به به حقيقة اللفظ امجمل» والمتواتر هذا لفظ جمل مبيم عتدهم إذا قيل: ما المتواتر؟ حينئذ يحسن أن يوق بالحد 
أو اعرف والمعرف على ثلاثة أقسام: 

قد يكون كاشمًا للمهية» إما بالجنس والفصل» أو بالفصل والخاضة؛ أو بالجنس باضه 

أويأتي بافظ يكشف اراد مع عدم الإبهام وهنا لما قال: (والسبعة القَراء ما قد تَعَلوا توا ا عرفنا أن القراءة التي نقات عن طريق 
هؤلاء السبعة المعدودين بالسبعة هو المسمى المتواتر» والمراد به هنا تواتر الطبقات ؟ هو معلوم عند أرباب القراءات. 


02-6 ره لير 


ا ل 

بغيره في الحم ما لم يجر ... جرى التفاسير» ولا فادر 

إِذًا عرفنا حقيقة المتواتر يرد السؤال ما هو الآحاد؟ نرجع بعد :ذلك إلى قله رويس مل :]ذا النوع الأول لأن التقسيم عندهم 
يختلف» - ءات تتقسم إلى متواتر وعرفنا أن المراد بالمتواتر القراءات السبعة المشبورة» والآحاد هي المتمة لعشرها يعنى: الثلاثة المتمة 
للعشر. وهي قراءة: أبي جعف يزيد بن القعقاع» ويعقوب» وخلف. هذه ثلاثة تسمى الثلاثة إذا أطلق القراءة الثلاثة انصرف إلى من؟ 
ابي جعفر يزيد بن القعمّاع» ويعقوب» وخلف. هؤلاء هم الثلاثة. 

الآحاد هي المتمة لعشرها إِذَا ما المراد بالقراءات الآحادية عندهم؟ الثلاثة قراءة يعقوب» وأبي جعفر» وخلف. أليس كذلك هذا 
المشبور كا سيت هذا المشبور عند أهل القراءات مع أن الآحاد عند المحدثين ماذا؟ 

اد جمع وانعدة هاالوواة نواد عن العاف اذا ما لم يصل إلى درجة المتواتر هذا إذا لم نذكر المشهور وإذا ذكرنا المشبور حينئذ ما رواه 
الواحد أو الاثنين أو الثلاثة وكل له اسم خاص عند أرباب الحديث لكن هنا الآحاد المراد به ما رواه الثلاثة القراءات الثلاثة المتممة 
للعشر. 0 

ثم ما يكون من قراءات الصحابة إذا حم سندها ملحقة بهذا القَسم وهو قسم الاحاد ا سيآتي. 

(والتَاني: الآحَاد كالثلاثة) (والَاني) الذي هو الآحاد ( كلثّلائة تتبعها قرَاءة الصّحابة) فينئذ ما كان من الآحاد عند أرباب القراءات 
هو الثلاثة وتلحقها في الرتبة مثلها في الاحاد قراءة الصحابة سه إلمم» هذا هو الآحاد ما عدا ذلك فهو الشاذ» فا زاد عن 
الأوفة فهو شاذ عند هم والمراد بالأركية لأن القراءات عندهم المشبورة عه عشر» أربع عشرة 0 

قراءة الحسن بن إسار البصري هذه الحادية عشر. 

رات سيور د بن عرو رحن السوسي المكى الثاني عشر هذا. 

الثااك عشر: يحى بن مبارك اليزيدي. 

ا بيد عدن أحد السبوذى: 

هذه ريف رن ا + السبعة هي المتواترة» والثلاثة المتممة للعشر هي الآحاد وأحق بها قراءة الصحابة» والأربعة عشر فيما زاد عن 
العشرة هذه شاذة هذا هو المشبور عند أرباب القراءات» وما بتي فهو شاذ كقراءات التابعين كابن جبير ويحبى بن وثاب والأعمعش 
وغيرهم كل هذه قراءات شاذة. 

القسم الثاني أو التقسي الآخر عند بعضهم وهذا منسوب للأصوليين وبعض الفقهاء تقسيم القراءات إلى قسمين: متواتر» وشاذ. ليس 
عندنا أحاد» قالوا: متواتر وشاذ. المتواتر هو السبعة القراء وما عدا ذلك فهو شاذ حينئذ جعلوا الثلاثة قراء من قسم الشاذ هذا منسوب 
لكثير من الأصوليين» وعند بعض الأصوليين وبعض الفقهاء تتقسم القراءات إلى متواتر وهو: السبع. وشاذ وهو: ما سوى ذلك. 
فالثلاثة على هذا القول تكون شاذة كقراءة أبي جعفريزيد» ويعقوب» واختيارات خلف. 

الثالث - وهذا نفصله من أجل التباين والإيضاح فققط وإلا هو داخل في بعض الأقوال الأخرى -: وقيل: العشر متواترة وما عداها 
فهو شاذ. إِذَا القسمة ثنائية أيضًا متواتر وشاذ» ولكن لحلاف في الثلاثة هل قراءتهم متواترة أم شاذة؟ 

هذا محل نزاع عند أرباب القراءات مع الأصوليين واللغويين هل قراءة أبي جعفر» وخلف» ويعقوب متواترة أم شاذة؟ هذا فيه نزاع. 
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القسم الثالث: قيل العشر متواترة. العشر كلها متواترة وما عداها فهو شاذ قراءة الحسن بن بسار وغيره تعتبر شاداء قال ابن السبكي 
تاج الدين صاحب ((جمع الجوامع)): القول بأن الثلاثة غير متواترة في غاية السقوط ولا يصح القول به عمن يعتبر قوله في الدين وهي 
لا تخالف رسم المصحف. ولذلك نقل السبكي الكبير أبوه عن البغوي رحمه الله وهم من من المقرئين الاتفاق على القراءة بالثلاث أَيضًا 
كالمتواتر لأنه ينبني إذا قيل: احاد وشاذة. ينبني عليه أنه لا يجوز القراءة بها مطلقًا لا في الصلاة ولا في خارجها وإذا أثبتنا أن الثلاثة 
أبفا متواترة حينئذ يجوز القراءة بها مطلمًا فينيني على هذا خلاف حك وهو جواز القراءة بها أو لا؟ 

إذا قلنا: متواترة. على اشتراط التواتر في ثبوت القرآنية فينئذ صارت الثلاثة هذه من المتواتر فيجوز القراءة بها مطلمًا في الصلاة وفي 
خارجهاء إِذَا البغوي ينمل الاتفاق على القراءة اثلاث ا يقرا بالسبعة لأنها متواترة قال: وهذا هو الصواب. 

القول الرابع في التقسيم قيل: المعتمد في ذلك الضوابط. يعنى: لا نقول: سبعة. نتقيد بقارئ وإمام وإنما نتقيد بأصول وضوابط إن 
وجدت فهي قرآن ويصح القراءة بها إن انتفت كلها أو بعضها فليست بقرآن ولا يقرأ بباء على الحلاف بالاحتجاج بها أو لا 

إِذًا الأقوال الأول الثلاث هذه متعلقة بأغفاص متى ما ثبتت القراءة عن فلان أو عن عدد معين فهي: متواترة. كل ما قرأ يعقوب 
فهو: آحاد. كل ما قرأ خلف فهو: احاد. كل ما قرأ أبو جعفر فهو: آحاد. كل ما قرأ نافع» عاصم» ابن عام» أبو عمرو نقول: هذه 
متواترة كل ما قرأ حسن بن أبي الحسن فهو: شاذ. إذَا هذا الح معلق بأشخاص قال بعضمم: بل الأولى أن يعلق بضوابط متى ما 
وجدت هذه الضوابط حينئذ حكنا بالقراتية كوه قرآنًا ولول يتواتر وحم حينئذ بالقراءة ما قطنا في الصلاة وفي خارجها وقيل: 
المعتمد في ذلك الضوابط سواء كانت القراءة من القراءات السبع أوالشر أو غرها قال ابن الجزري رحمه الله تعالى - وهو حامل 
راية هذا القول -: وقد ثبر في النشر كل قراءة - هذا هو الضابط - كل قراءة وافقّت العربية ولو بوجه 

ووافقك: أخة "الغا تح المكبانية واو احتمالاً 

وصم سندها فهي قراءة صحيحة. 

هذه ثلاثة أركان سعاها أركان متى ما وجدت مجتمعة -فينئذ ثبتت القرانية صارت قراءة ولا نتقف مع فلان أو فلان بل نقول: متى ما 
وافقت 'القزاءة الغريية اللغة العربية ولو بوسئة ما يق لأ يكوة متعيمًا فضبحا أو أن لا يكون خالا عخالقة لأ تضر 6 سيق -ووافقت 
عه لاحن !لبعد يوان ار 2 سخ امه زا تعن بع واكاك 2ك سراق سرووافقاق بيه الاح المشدانية راطفا 
وم سندها هذا هو الثالث ثلاثة أقسام 

واففث العربية وى ويه ٍ 

وافقّت أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالاء 

وح سندهاء 

فالعبرة حينئذ هل هو التواتر أم صحعة السند؟ صحة السند لأنه ليس كل ما ص سندا فهو متواتر وإذلك جعل هذا را في ثبوت القراءة 
بل في بوث القرانية من حيت: كوته قراناء وخ سندها فهي القراءة الصحيحة التي لا يجوز ردها ولا - بكر الما وذ - 
إنكارها سواء كانت غن السبعة أو العشرة أو غيرهم من الأعّة المقبولين» وم اختل ركن من الثلاثة أطلق عليها ضعيفة أو شاذة أو 
باطلة» وسواء كانت عن السبعة أو عمن هو أكبر منهم» , يعني قد يكون الشاذ فيما ثبت عن السبعة» وهذا موجود لكنه قليل قالوا: 
قد يروى عن نافع ما هو شاذ. ل ا هذا قد يكون شادًا لكنه قليل. لق 
عليتضفينة أو شاذة أوياظلة هواء كانت عن السبعة أو عمن هو أكبر منهم وهذا هو الصحيح عند أت التحقيق من السلف واخلف 
صرح بذلك أبو عمرو الداني والمكى وأبو العباس والمهدوي وأبو شامة» ونقل مثله عن الكواشي وأبو حيان قال: وهو مذهب السلف 
الذي لا يعرف عن احد منهم خلافه. 

إذا ما العمدة؟ 


512111612. ١١7 


تقول: العمدة هو وجود هذه الثلاثة الأركان: 
وافقت اللغة العربية ولو بوجه 

وأفقة أعلة اللعادتك العتسائية: 

ص سند هاه 


في ما وجدت هذه الأركان الثلاثة ثبتت القرانية» لكن المشبور عند الكثيرين من أرباب القراءات والأصوليين وأهل اللغة وغيرهم 
من الفقهاء أنه لا قرآن إلا ما كان متواترا وما عدا ذلك فلا يبت كونه قرآناء والسيوطى رحمه الله في سائر كتبه جرى على هذا 
التفصيل ولكنه رجع في ((الإتقان)). 1 

أما القران ها هنا فالمنزل ... على الننبى معجرا يفصل 
بقي تلاوة ومنه البسمله ... لا في براءة ولا ما نقله 

احادهم كل الصحيج فههم 7006 5ه****ش#ظ(”« 

رخ أن ما نقل آحادا لا يكون قرانًا ومنه البسملة لا في براءة لا شك أن البسملة من القرآن هذا بإجماع الثلاثة لا في براءة يعني لا 
ف أول براءة» لا في براءة ولا فيما نقل أحادهم إذ عاق أحادهم يعني: قزق الات لكر ف نا: على الصحيح فيهما يعني: 
في هذين القولين أن البسملة من القرآن» وأن ما نقله الآحاد لا يكون قرآنًا لكنه رجع في ((الإتقان)) -خرى على ما مشى عليه ابن 
الجزري ورجحه وإذلك قال في ((التحبير)): تبعت البَلقَين أو البلقيني في التقسيم ثلاني ثم تبين لي أن فيه نظراً. وهنا جرى على ذلك. 
ِذَا عرفنا التقسيمات أو الاختلاف فيما ذه بعظيمء 

والسبعة الغراء ما قد تتاو ب وا ولس يعمل 

عيرهِ في الح 1ل جروا وتعرف العلسرة وإ ادر 
31 هذا لمن هذا للسيوطي. 

(ولّيس يعمل بعَْرِه) إذا عرفنا أن المتواتر يقابله الآحاد والشاذ جماهيرهم على أنه لا قرأ ولا يحتج إلا بلمتواتر لا يقرأ في الصلاة ولا 
في خارجها إلا بالمتواتر وهو السبعة القراء ما نقله السبعة القراء هذا هو المتواتر ولا يقرأ بغيره ولا يعمل بغير ما تضمنته من أحكام 
ولذلك قال: 

داس يعمل ره لا عرف لك المتوائر من القراءات وهو ما رواه أو نقله السبعة القراءة قال: (وليس يعمل بعَْره) ٠‏ يعني: بغير 
لمتواتر. وإذا لم يعمل .به قن باب أولى أن لا يقرا به مأذ!؟ 
لأن القرآن أَنزل في الأصل للعمل به وتلاوته» ولكن التلاوة ليست أصلا وما هي من باب السبعة فينئذ إذا منع العمل بغير المتواتر 
فن باب أولى وأحرى أن يمنع قراءته وهذا ذكره كثير منهم النووي ورحه في (شرح المهذب) قال: من جوز القراءة في الصلاة أو 
غيرها بالثلاثة وما عداها فإما هو جاهل أو متجاهل. هكذا قال النووي في (شرح المهذب) وقد نقله بعض المعاصرين عنه. 

(وليس يعمل بغيره) أي: بغير المتواتر من الآحاد والشاذ فلا يعمل بقراءة أبي جعفر ولا يعقوب ولا خلف ولا غيره من الشاذ 
وخاصة ما تقل من قراءات التابعين. 

(في الحم) يعني : : في الأحكام. لا يعمل به في الأحكام؛ وإنما تؤخذ الأحكام من المتواتر (ما لم ير جَرَى اللتَفاسير) هذا استثناء أو 
لاه 

استثناء (ما ل ير حجرَى التفاسير) غير المتواتر قد يجري مجرى التفسير والبيان كا في قراءة ابن مسعود (فصيام ثلاثة أيام متتابعات) 
متتابعات هذا يجري مجرى التفسير كأن فسر لك هل هذه الأيام المأمور بصياها متتابعة أو لا؟ فقال: (متتابعات). فهذه القراءة 
ليست متواترة هل يعمل بقوله: ٠‏ (متتابعات). أو لا؟ كذلك بقوله: (وله أخ أو أخت من أم). (من أ هذا جرى مجرى التفسير 
والبيان قال هنا: (ولّيس يعمل يغيره) بغير المتواتر والآحاد من الآحاد والشاذ في الأحكام (ما لم ير حجَرى التفاسير) لا يعمل به ما 
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م بجر مجرى التفاسير» ما هو المنفي؟ 

ما جرى مجرى التفسير أو الذي لم يجر مجرى التفسير؟ 

(وإلا قاد قَولنِ) وإلا غير المتواتر ما لم يجر مجرى التفاسير وإلا يجري مجرى التفاسير فادر قولين فاعلم قولين يعني في الاحتجاج بها أو 
لاترلان. 0 

(ما ل ير تجرى التفاسير) إذا لم يعمل بغيره في الك إذا لم حر مجرى التفاسير» وهذا فيه قلب في البيت لماذا؟ 

لأن الذي وقع فيه خلاف هو ماذا؟ 

[ما جرى مجرى التفسير] »)١-(‏ أو الذي وقع فيه خلاف هو مالم يجر مجرى التفسير» وأما الذي جرى مجرى التفسير فهذا يحتج به 
ولا إشكال» ما جرى مجرى التفسير هذا يحتج به ولا إشكال» وأما ما لم يجر مجرى التفاسير فهذا يعمل به أو لا؟ 

ألا نقول: القراءة الت لم تكن متواترة إما أن تجري مجرى التفسير أو لا؟ 

القولان اللذان حكاهما (وإلا فَادرِ قَولينِ) القولين الحكان هنا هل هي فيما جرى مجرى التفسير أو في غيره؟ 

(-1) سبق لسآن. [ْ 

في غيره؛ ولكنهم في الظاهر أنه في ما جرى مجرى التفسير لأنه قيد الأول قال: (وليس يعمل بعيرِه في الك ما ل جر جَرَى التفاسير) 
وإلا فإن جرى مجرى التفاسير فقولان (قادر قَولنِ) والأصل هو العكسء ولذلك قال بعضهم: مقتضاه أن القولين في الذي يحري 
مجرى التفسير. لحلاف (قادرٍ قولينٍ) أنهم في الذي جرى مجرى التفسير هذا مقتضى البيت» والصواب أن القولين نما هما في ما ل 
حر مجرى التفاسير» وإذلك أبدل بعضبم وصحح هذا البيت لأنه على ظاهره خطأ فقال: 

بغيره إلا الذي من ذا جرى ... مجرى التفاسير والا فترى 

(ولّيس يعْمَلَ بعيرِه) إلا الذي من ذا جرى مجرى التفاسير يعنى: مِنْ ذَا المشار إليه غير المتواتر وهو الآحاد والشاذ إذا جرى مجرى 
التفاسير يعمل به وإلا يجري مجرى التفاسير فترى قولين» ولو صحح بطريقة أخرى فقيل: 

بغيره في الحكر إذ لا يجري ... مجرى التفاسير وإلا فادر 

صم البيت بغيره نفس بيت الناظم هكذا قال أبو الوفاء ذلك 

بغيره في الح إذ لا يجري ... مجرى التفاسير وإلا فادر 

تح البيت ولا يحتاج إلى تصويبه واعادته مرة اخرى» واضم. 

ولاس يعمل بشرة) بغير المتواتر من الآحاد والشاذ في الك5 إذ لا يجري مجرى التفاسير» إِذَّا ما لا يحري مجرى التفاسير لا يعمل به» 
واما ما يجري مجرى التفسير فهذا الذي فيه قولان: يعمل به لا يعمل به. وام هذا. 

إذا نصوب البيت هكذا: 

بغيره في الك إِذْ لا يحري ... مجرى التفاسير ........... 

إذ هذه تعليلية لنفى العمل عن غير المتواتر لماذا لا يعمل به؟ 

إذ لا يجري جرى التفاسير (وليس يعمل بغيره) بغير المتواتر من الآحاد والشاذ في الخك5 إذ لا يجري مجرى التفاسير لا يعمل به لأنه 
لا يجري مجرى التفاسير وإلا بأن كان يجري مجرى التفاسير فادر أي فاع أو اعرف أن العَمَلَ في العَمَلٍ به على قولين: قيل: يعمل 
به» وقيل: لا يعمل به. 

إن عارضّه المرفوع ... كمه ذا القَولَ هو المسموع 

إن قيل: يعمل به وعارضه حديث مرفوع عارض غير الآحاد والشاذ كل مالم يكن من القراءات السبعة إذا عارضه الحديث المرفوع 
وقانا هذا يجري مجرى التفسير فينئذ إذا عورض بحديث مرفوع أيبما يقدم؟ 
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الحديث المرفوع ولا إشكال وإذا لم يكن معارض بحديث مرفوع فينئذ يعمل به مطلقًا ولا إشكال» هذا فيما إذا جرى مجرى التفسير 
قل يعمل بوقيل: لذ يمل يدوالا أنه عمل بده والأصع أنه ينج بها تكبر الآحاد كا يروى عن النبي - صل الله عليه وسلم - 
خبر واحد كذلك يحتج بالقراءة إذا ثبتت تت عن خبر واحد والأصم أنه ينتج بها عثبر الآحاد لصحة نقلها عن الني - صل الله عليه وسلم 
-» إذا م السند وقرأ ابن مسعود (فصيام ثلاث أيام متتابعات) حينئذ انتفى التواتر في كونها قرآن ولكن بي ماذا؟ أنها منقولة عن 
النبي - صلى الله عليه وس :الآ ة العا نك أنبويدر عرفا رادا تور امو عهة الى ان اليف أو الستميصى درف عر 
إلى النقل» فلهذا الاحتمال بل لهذا الظاهر حينئذ نعامله معاملة الحديث المرفوع كأنه خبر واحد» لذلك لصحة نقلها عن النبي صلى 
الله عليه واله وس ولا يلزم من انتفاء قرآنيتها لكونها آحاد ل تكن متواترة لا يازم من انتفاء قرانيتها انتفاء عموم خبريتها حينئذ تعامل 
معاملة اللحبر وانما لم تصح القراءة بها لعدم شروط التواتر أو لعدم شرط التواتر» هذا إن قلنا بأن القرانية مقيدة بالتواتر» واذا أثبتنا بأنها 
مقيدة بصحة السند حينئذ يدخل فيما ذكره ابن الجزري. 
إِذّا قوله: (وإلأ). , يفني بأن ل مجر بغيزه في الم إن لم يجر مجرى التفسير وإلا فادر بأن جرى مجرى التفسير قولين فادر يعني: فاعلم. 
قيل: يعمل به. وقيل: لا يعمل به. والأم أنه يعمل به تكبر الواحد وقيل: لا يعمل به. لماذا؟ لأنها جاءت على كونها قرآنًا فانتفى 
كوه قرآناء إِذَا سقط ما يدل على كونها قرآنًا وسقط ما تضمنته الآية من زيادة سقط ماذا؟ قرانيتها وسقط مع قرآنيتها ما تضمنته 
من الأحكام نقول: لاء انتفاء شرط التواتر على القول به لا يازم منه انتفاء خبريتها بل هي من هذه الحيئية خبر لأنه يبعد أن الصحابة 
يزيدون من عند أنفسهم من تلقاء انفسهم. 
(إِنْ عَارَضَه) أي: غير المتواتر. الحديث المرفوع» المرفوع هذا فاعل عارض (قَدَمّه) أي: قدم المرفوع (ذا القَولَ) وهو تقديم الحديث 
المرفوع على غير المتواتر من الآحاد والشاذ هو القول المسموع والمرضي عند أهل العلم لأن ذاك نص في كونه مرفوعا عن النبي - صل 
الله عليه وسلم - وهذا وان كان الظاهر أنه في قوة المرفوع إلا أنه ليس كالمرفوع حقيقة» ولذلك إذا تعارض مرفوع حقيقة ل 
حك ولم يمكن ابمع أيهما يقدم؟ 
المرفوع حقيقة هو المقدم. 000 
الثاني الآحَاد كالثلاثة ... تتبعها قراءة الصحابة 
يبقى في مسألة التواتر هناك ذكر ابن الحاجب رحمه الله تعالمى مسأًلة قد شنْمْ عليه بها وهي: أن المتواتر هو جوهر اللفظ وأما هيئة النفظ 
من المدء والإمالة» وتخفيف الحمزة فليس بمتواتر. ويفبني عليه أن التجويد ليس بمتواتر وليس بواجب فشنَّمَْ عليه وصارت مسألة فيها 
ردود و ... إلى آخره. 
وفيل اهف الأداري.ة وف لت اللفكل القراد 
وقيل إلا هيئة الأداء هذا منسوب لابن حاجب رحمه الله تعالى» ولذلك قال ابن الحاجب يعني القراءة السبعة متواترة ويحكم بأنها 
تواترة قال: إلا ما كان من قبيل الأداء. الذي هو التجويد وابن الجزري شدد عليه قد وهم قال: لا أعلم لد مق سبقه هذا القول: 
إلا ما كان من قبيل الأداء كالمد» والإمالت» وتخفيف الحمزة فإنه ليس بمتواتر وانما المتواتر جوهر اللفظ. قال ابن الجزري رحمه الله: 
ولا نعلم أحدا تقدم ابن الحاجب إلى ذلك» ويلزم من تواتر جوهر اللفظ تواتر هيئته حينئذ اللفظ وحال اللفظ الذي هو الأداء شيء 
واحد وإذا ثثبت تواتر اللفظ حينئذ كان تواتر الميئة من باب أولى وأحرى. هكذا قال ابن الجرزي رحمه الله ولذلك يقول في الجزرية: 
والذهد وين حت م 0 7 لم جود القرآن أثم 
إذا لم تجود القران صرت آتماء وقوله هذا فيه نوع صعوبة» ولذلك البلقيني توسط قال: أصل المد والإمالة وتخفيف الهمزة الذي هو 


9 


مشترك بين القراء هذا متواتر» وما اختلفوا فيه هذه يزيد سك حركات وهذا أربع حركات هذا ليبس بمتواتر. ولذلك إذا قلت: 0 
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4 


السَماء الشَّقَتٌ] الاثشقاق: -]١‏ بدون مد - تأثم فعلى هذا القول إذا قلت: |احْمد لله رَبِ الْعاكِينَ|. هكذا دون أن تخرج الحروف 
من مخارجها ودون أن تأتي بالتشديدات ونحوها صرت أت من لم يجود القرآن آثم» لو قال إإِذَا السّمّاء انشََتُ] [الانشقاق: .]١‏ 
هكذا ولو مثال لو كلامي الآن أثت عند ابن الجزري رحمه اللّه تعالى لماذ|؟ 

لأن هيئة الأداء الذي هو التجويد من المد والإمالة ونحو هذا متواتر وإذا كان متواترًا حينئذ صار ماذا؟ صار واجبا علا قطعيًا فلا 


يأدىر اللفظ إلا بهذا هذا قول . 3 
والثاني الاحاد كالثلاثة 000 عي قرَاءة الصحابة 


(والثاني) والثاني بإسكان الياء على الأصل لكن حركها بالضم ردًا إلى الأصل للوزن (والثاني) مرفوع بالضم الظاهرة للضرورة للوزن 
قل الأول 

مرك ما دري م أنتَ جا ... ولكن أقصى مده العم َاجلُ 

لعمرك ما تدري مت أنت جا هذا منقوص» واللنقوضن نما ء رفع بضمة مقدر على آخره وهنا ال الضرورة» (واثاني) حركه للضرورة 
من الأنواع الثلاثة ما لا يصل إلى حل التواتر ثما صم سنده الآحاد» (كلثلاثة) يعني كقراءة الثلاثة وهذا لفظ كالقراءات السبعة 
ثلاثة القراء يعقوب وأبو جعفر وخلف حك عليها بكونها آحاد لماذا؟ لكونها لم تتفل بالتواتر وإذا لم تتقل بالتواتر حينئذ سققطت قرانيتها 
وم تكن قرآنّا ولذلك لا يجوز القراءة بها عندهمء ما تقل آحادًا ليس من لقرآن لأنه لإمجازه الناس عن الإتيان بمثله نتوفر الدواعي 
على نقله تواتراء وقيل: نعم يا ذكره ابن جزري كا سبق» ... و (لبعها قراءة الصحابة) » روتسها) هذا الطلت عل إسقاظ شر 
العطف أي: تتبع الثلاثة في كونها آحادًا لا يجوز القراءة بها (قراءة الصّحابّة) لا مطلمًا وما إذا صم سندهاء إِذَا حت القراءة عنه 
الصحابي ابن مسعود مثلا 2 3 نوا أعناتن تقو له هله غابعة للفاكلة لكونيا اناد 1513 أطلق اريافي القراءة الآحاد انصرف 
إلى الثلاثة وقراءة الصحابي فليس مسمى الآحاد عندهم مختصًا بالثلاثة وإنما يشمل ماذا؟ قراءة الصحابة إذا حم سندها ... و (تبعها) 
أي في الك في كونها آحادًا (قراءة الصحابة) التى م سندها لماذا؟ قالوا: لأنهم عدول لا يقرؤون بالرأي» (والتَالتُ) من الأنواع 
الثلاثة (الشاذ الذي ل يسْمر) (الشاذ) بتخفيف الذال (الشاذ) هو الشاذ لكن عندهم لا يلتقي سائان عند العرضيين لا يلتقي ساكان» 
والساككان هنا الألف والذال الأولى حينئذ لا بد من إسقاط الذال الأولى ولذلك هو (الشَّاذُ) بالتخفيف 

والثالث الشاذ الذي ل يِشْمَر ... مما ل 57 

(والثالتُ) من الأنواع الشاذ وهو الذي لم يشتبر (ثما قراه)» (قَرَاه) قرأه بإسقاط الهمزة ا* التخفيف (اَبعون) إما لغرابته ل يشتهر إما 
لغرابه. أو لضبعك سنده» ما لم إشتبر من القراءة عن التابعين ما راق 000000 هذاه + وهو كل النزاءات الأريقة 
الببي بعد العشرة التي ذكرنا أنها قراءة الحسن بن يسار البصري» وابن خصن محمد بن عبد الرحمن المي ويحبى بن مبارك اليزيدي» وحمد 
بن أحمد» هؤلاء نقول من التابعين وقراءتهم شاذة إما لكونا لا تصح وإما لكونها غرية لم تشتبر» ( (واستطر) هذا تكلة يعني استطر 
كتب الشاذ في أنواع القراءات. 

السيوطي رحمه الله اجتبد وقسم القراءات ستة أقسام أراد أن يلتمس للقراءات مسلكًا مع مسالك أو يجتمع مع مسالك أهل الحديث 
فيثبت القراءات متواترة» وقراءة ومشبورة» وقراءة أحادية» وشاذة» وموضوعة» ومدرجة. ذكرها في ((التحبير)) وفي ((الإتقان) ). 
[الأول]: المتواتر عنده. ما تقله جمم متنع تواطتهم على الكذب عن مثلهم إلى منتهاه على التقسيم المشهور أن المتواتر ما نقله جمع يمتنع 
تواطئهم على الكذب عن مثلهم إلى منتهاه. قال: وغالب القراءات على هذاء غالب القراءات متواترة. 

الثاني: المشبور. وهو الذي فقد فيه التواتره وهو ما ع سندهء ووافق العربية والرسم» واشتبر عند القراء - بقيد الشبرة - واشتهر عند 
القراء فلم يعدوه من الغلط ولا من الشذوذ ويقرأ به على مقال ابن الجزريء المشهور ل يتواتر إذًا كل ما ل يتواتر فليس بقرآن القاعدة 
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العامة عندهم» خينئذ المشهور ليس بتواتر فلا يقرأ به والأصم أ تائيه فإذا جوزنا قراءة الآحاد كالثلائة حينئذ ما لم يكن احادًا 
ولم يصل إلى درجة التواتر من باب الأولى وأحرى. ومثل له بما اختلفت الطرق في نقله عن السبعة» كل ما اختلف فيه النقل عن 
السبعة - السبعة كل ما اتفقوا عليه فهو متواتر - إذا اختلفوا فى النقل عن السبعة : نقول: هذا لم ينقل آحادًا ول ينقل تواترًا فصار ماذا 
ديع معط فيه الا :2 بعلل للممداكد إن لتر وق برعلة اليو اه لاذا لفقد شرط التواتر. 

الثالثة: الاحاد. وهو ما 23 سندة» وخالف الرسم اذ العسة 23 السند لكنه خالف الرسم رسم القران المصحف العثمانى أو القريية 
مخالفة تضر أو لم تشتهر مع صحة السند عند القراء ولا يقرأ به مع كونه صم سنده لكنه خالف دسم وخالف القواعد فالفة تضر هذا 
حتى عند ابن الجزري لا يقرأ به لأنه ليس بقرآن ولو سح سندهء مُثلوا له بقراءة ابن عباس (مِنْ 0 
أشسك والقراءة المشبورة من أنشسك 3 سيأقي بيناه. 

الرابع: الشاذ. را بح مادو ع يعت سخالة لبر". ومنه قراءة (مَثَ يوم الدين) بصيغة الماضي المد لله رب العالين 
ال ا لم ل ا 81 

لمن الوضوع. وهو: مك م ا ا ال مه يق بم اه 
الأعظم والفقه الأكير .. إلى ا وهذاء 77 قرا ءاث. 

السادس: المدرج. وهو ما زيد في القرآن على وجه التفسير. مثلوا له بقراءة ابن مسعود (وله أخ أو أخت من أم)» من أم هذه زيادة 
يلتدس لأن القران عندهم مصان ومحفوظ ولا يمكن أن يشكل هذا اللفظ زائْد عن القرآن أو لا 

هذه ستة أقسام ذكرها السيوطي رحمه الله في ((الإتقان) ) وفي ((التحبير) ) إذا عرفنا أن القراءات وقع خلاف ونزاع متواتر مكبو 
زالطافة وهل غرة القرا كقنيه أوا له مضو فد رد السؤال هل هناك فائدة من جهة الشرع في الاختلاف أو لاء حتى فيما ثبت من 
جهة التواتره 1 

نقول: نعم ثم فوائد ذكرها بعض أهل العل(: 

أولها: تدل هذه القراءات على اختلافها على صيانة كاب الله تعالى وحفظه من التبديل والتحريف مع كونه على هذه الأوجه الكثير» 
وجوه كل قارئْ له طريقان وكل طريق له وجوه متعددة وخلاف إلى آخره كل هذه تدل على ماذا؟ 

تدل على حفظ القرآن لا العكس» يعنى لا إستدل على الاضطراب في القرآن. 

نقول: لا هذه ثابتة ومتواترة وبعضها إن لم يكن متواترا إلا أن الصحيح إنه مشهور أو صحيح من جهة الآحاد حينئذ يت في كونه 
انا أوظريها أ روعش مقرل هذا يدك عل هاه عل ١سيانة‏ كاي الم عاق وانه تعفر ل رلفظة«رقر وما اححلك ف فرادته البين 
كذلك؟ 1 3 1 

الثاني: التخفيف عن الأمة وتسبيل القراءة عليبا. هذا يستطع أن ويقول الصراط ويقول السراط ويقول الظراط .. إلى آخر كل ذي 
بال يكون عليه من السليقة. 

الثااث: إعاز القران في إيجا كازه. حيث تدل كل قراءة على حكم شرعيٍ دون تكرر اللفظ. ؛ يعنى اختلاف القرا ءات قد تدل قراءة على 
2 ترس ولعي ليع قرس فرق قربا يع حاوف أبعي كرك يلك عرية قاد ذا لوسرل دل مع 
ولذلك نصل الشيخ الأمين رحمه الله في ((الأضواء)) بأنه إذا اختلفت قراءتان نزْلَ كل مهما مزل الحديثين المتعارضين. يعنى إذا 
وقعت قراءة عندهم ثتضمن حك وقراءة أخرى تنفى ذلك الحم خينئذ ماذا تصنع؟ الآبة واحدة واختلف القراء فيبا تجعل القراءة 
الأولى منزْلة مزل الحديث وهذا متَزّل متزّل الحديث كا تصنع بين الحديثين المتعارضين كذلك تصنع بين القراءتين المتعارضتين. 
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سي قر 


الرابع : بيآن ها تمل أن يكون جملا في قراءة أخرى فيبين في قراءة خف يعني يحتمل أنه جمل . لو أردنا مثال على السابق الثالث: 
إعاز القرآن في إيجازه» القراءة المشبورة في سورة المائدة راسيو سك 1 0" |وأرحلة )ء هاتان قراءتان 
أرجلك, بالكسر وأ رجلكم بدل أن نقول أنه من الجر بامجاورة هذا ضعيفء المجاورة ضعيف أكثر أهل العربية على أنه ضعيف وإذا 
أمكن حمل الآية على معنى مستقل حكم شرعي لا يعارض الحم التي دلت عليه قراءة النص فنقول مل كلا من القراءتين على حك 
مستقل على الأخرى: محرا و رع بالنتصب عطف ص |فاغساوأ ور وهذا يبين ماذا؟ 

يبن إحدى حالتي القدم وه إذا كانت مكشوفة إوامسحواً وسكا | (أرجلكز) باللفض عطمًا عل رؤوس بالجر ولا تقول عطفًا 
على الأول وجاء بالجر حينئذ صار من باب امجاورة نقول: لذ هناء فصن فيا أن تيكون معطوفًا على دامسجرا وول | [المائدة: 5] 
دان نحالة الأخرى للقدم وهي فيما إذا كانت مستورة» -فينئذ يستدل بإثبات مسح الحفين بماذا بالكاب والسنة ولا نقول بالسنة 
فقط ونذكره نقول: لاء نقول هو ججمع على إنها إشكال لأنه يذكر في باب المعتقد» نقول: ثبت بالكّاب وبالسنة باكّاب في قراءة إذا هذا 
دل على حك شرعي وهذه دلت على حك شرعيء -فينئذ نت كل قراءة على مضمون خاص مغاء الأعرى هذا لراش قه 
وأما يان ما يحتمل أنه مل هذا كا في قول تعالى: إولا تبون حَق يطْهِرنَ| [البقرة: 7؟59]. بالتخفيف قرأ حتى (يطهرَنَ) حفينئذ 
طهِرنَ يطهِرنء هل بينهما فرق |حَق يطْهِرنَ|. يعني بانقطاع الدم [ ... امع اسمع ... ] إولا تقربوهن حت يَطهرن|. بانقطاع الدم 
5 ثم يأتي االحلاف هل يجوز أن يأتي ويطأ قبل الغسل أو لا» سيأتي لحلاف نحتاج إلى دليل آخخر لكن إذا نظرنا إلى القراءة الأخرى 
يظْهرنَ علمنا ماذا أنه لا يكفي انقطاع الدم وهو طهر انقطاع الدم هذا يسمى طهر يد نقول: لا يكفي لا بد من زيادة شيءٍ آخر 
دلت عليه القراءة الأخرى فقوله: |حت يطهرنٌ! [البقرة: 079]ء هذا صار كالمجمل أنه محتمل هل المراد بالطهر هنا الطهر بالغسل أو 
انقطاع الدم» محتمل فلما جاءت القراءة الأخرى بين ماذا أن المراد هو الغسل أن المراد الغسل يعني حت نتطهر بالماء» ثم قال رحمه 
الله تعالى: وق ا كاي بن ل عر انراد هز الارل الذي هو المتواتر وما عداها فالمشبور عند المتأخرين لا تجوز قراءة 
بها لا في الصلاة ولا في غيرها وسبق أن السبكي الكبير نقل عن البغوي وهو من القراء الككار أن الاتفاق حاصلٌ على جواز القراءة 
بالغلاثة قال: وهذا هو الصواب. 

الجا اسه حي ا ود الإستاد شط 5 

5 كت لجل الشَّبْط ... وقَاق لف المري واطظ 

هذا بان لما ذهب إليه ولا أدري اذا ذكره إذا مشى على التفصيل الثلائي المتواتر والآحاد والشاذ وبأنه لا يقرأ بغير الأول لماذا يذكر 
الشروط هذا الأركان؟ 

أنا لا أدري لماذا ذكرهاء الأصل أنه لا يذكرها لأن هذا يمي على ماذا على القول الرابع أن المعتمد الضوابط إلا إذا كان المراد أن 
ييين طريقة ابن الجزري ومن سلك مسلكه فلا إشكال» يكون من باب الإنصاف» ذك قوله وما يعتمده ثم استطرد فذكر الشروط 
والأركان التي ذكرها ابن الجزري في إثبات القرانية» كونه قرآنًا ببذه الشروط الثلاثة أليس كذلك يحتمل هذا أما قوله: 0 
عير الأول). وقوله فيما سبق (ولَيِسَ يعمل يغَيرِه) بغير المتواتر وهو الآحاد والشاذ» ثم يقول: (وصعة الإستاد) إلى آخره وهذا فيه 
تعارض» تعارض لا يمكن أن يمع بينهما إلا إذا كان مذهبًا لناظم إلا أن يكون من باب التبرع. وهذا يحصل عند بعض المصنفين 
لحار اعلوات عن العارى وا ندا قد ريخ كل حار هر 

إِذّا قوله: (وصحة الإستاد) هذا استطراد من المصنف نجعله استطرادًا وإلا تناقض مع أوله. 

[ ... السيوطي ذكرها ما أدري يرجع للتقاية] 

(وححَة الإستاد شَرط يْجلّ) هذا شروط تحقق القرآنية للقراءة المشبورة على طريقة ابن الجزري رحمه الله وهي ثلاثة (وصمّةٌ الإسنّاد 
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شَرْط ... يتْْلْ) (شَرط) الشرط معلوم أنه يلزم من عدمه العدم ولا يلزم من وجوده وجود ولا عدم لذاته. هذا هو الشرط وهو 
خارج عن الماهية: 

والركن جزء الذات والشرط خرج ... وصيغة دليلها في المنتيج 

(وصحة الإستاد) بعالك ولق وهاه وضبطهم شرع 6 سوتض هله" لمعيل ره ان اك (شَرَط لٍ) ويتضح ويظهر لهو 
الضمير يعود للقرآن أي: لكونه قرآن (شرط يهْق) (صحة الإستاد) (ححةٌ) هذا مبتدأ (شَرْط) هذا خبره (يي) صفة اشرط (يلي) 
يعني يتضحء (ِلَه) للقرآن في إثبات قرآنيته (كشْيرة الرجَال الصّبْط) (كشيرة الرجال) يع لايد من شبرة الرجال ولا بد من اضبطهم 
فذكو وصفيتن اثنين لصحة الإسناد لا بد من وجودهما في الإسناد حتى 5 صيحه شيرة الرسال والضبط .عدت أذ إسقاط وهذا 
جائرٌ في الشعر مختلف فيه في النثر الضبط هذا بالجر عطمًا على * شبرة (وصحة الإسناد) قال ابن الجزري: أن يروي تلك القراءة العدل 
الضابط عن مثله لأن كلام الآن فيه شروط ابن الجزري وأولى من يفسر شروطه هوء إِذَا ما المراد بصحة الإسناد؟ 


قال: أن يروي تلك القراءة العادل الضابط عن مثله كذا حتق 2 تنتبي وتكون مع ذلك مكبرر: عبد أعة هذا الشأن غير معدودة من 
عندهم من الغلط أو ما شذ بها بعضهم. كأنه لا يجعل صحة الإسناد فققط هي المثبتة للقرانية» وائما لا بد من مراعاة الشهرة وماذا أنه 
م شد ببا. 


له كشبرة الرَجَالِ الضَبْط) فإن انتفى صحة الإسناد حينئذ نقول: انتفى كونه قرآناء ولو وافق الرمم والقواعد. مثال ما لم يصح سنده 

كقراءة من قرأ (إنما يخشى الله من عباده العلماء)» هكذا قرأ بعضهم لكنها لم تصح من جهة السند فهي باطلة برفع لفظ الجلالة ونصب 

القلياء: 

"حم الل لطب ...وق قط لين وا 

(وقاق) وفاق يعني موافقة هذا عطف على ماذا على الصحة. (وصحة الإسْنَاد) هذا الشرط الأول» الثاني: (وقَاقَ َظ العَري) أي 

موافقة القواعد العربية ولو بوجه؛ ولو بوجه المراد به أي وجه من وجوه النحو سواءً كان أفصح ماعنا عليه أو متلا فيه 

اختلاًا لا يضر مثله» سواءً كان أفصح أو فصيحا جمعًا عليه أو مختلقًا فيه اختلافا لكنه قيد الاختلاف هنا باختلاف لا يضر مثله» إذا 

كانت القراءة مما شاع وذاع وتلقاه الأثمة بالإسناد الصحيح إذ هو الأصل الأعظم والركن الأقوم - يعني صحة الإسناد - ولا يلتفت 

إلى إنكار النحاة لبعضباء بعض النحاة يتدخل القراءة سنة متتبعة فا وافق حم سنده ووافق الرسم حينئذ نقول قراءة صحيحة ووافق 

القواعد العربية في اجخملة عام ثما اشتهر وذاع» فإذا خالف ولو مع وقيل به عند بعض وقد يكون مذهب الكوفيين قاتم عليه فيقول هذا 

قراءة شاذة لا تصح لماذا؟ لكونها خالفت القواعد العربية كإسكان (بَارِكر) [البقرة: »]0٠‏ |» إن الله يَأمَك) [البقرة 1]ء هذه 
كيف نوجهها؟ قال: السكون هذا خطأ هذا لحن فينئذ خطئوا هذه القراءة (وَالأرْحَام)» (واتقوا الله الذي 50 به والأرْحَام) 

[انسا ]١‏ بالجر بانخحفض فطعنوا في القراءة لماذا لكونبا مخالفة لقواعد العربية لكن نقول قيده ابن الجزري أن تكون ثم خلاف لكنه 

خلافٌ لا يضر مثله» وهذا لا يضر مثله (وَالأَرْحَام) إذا كان مذهب الكوفيين قائمًا على جواز العطف على الضمير امجرور دون إعادة 

الحافض إِذَا لا بأس (وَالأَرْحَام) وبالأرحام. 

(وقاق لَمْظ العَرَن واللخط) أي: وفاق» اللحط هذا عطف على ماذا؟ 

لاء على (لفظ) هذ مثل ابن جنى لما قال لأبيه: إذا سئلت ... فقل: في المسألة قولان. إذاً قوله: (والخط) هذا معطوف على ماذا؟ 

على (لفظ)» يعني وفاق اتخحط 00 القراءة موافقة للفط» أي وفاق خط مصحف الإمام عثمان - رضي الله عنه -» وهذه قيل: 

ستة» المصاحثف التي استنسخها عثمان رضي الله عنه قيل: ستة: 

١‏ -المى. 
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* - والشامي. 

* - والبصري. 

4 - والكوني. 

ه- والمدني العام. 

5 - والمدني الخاص به لنفسه» اذه لنفسه. 
هذه ستة وهو المسهى بال مام ا لخاص به» وقيل: ثما 


يعني صارت تسعة» والمشهور أنها ستة» فها وافق واحدا منها - وليس المراد أن يوافق الإمام فقط - فما وافق واحدًا منها ولو احتمالا 
تقول: نثبت به القراءة» أي ما كان ثابًا في بعضبا دون بعضء كقراءة ابن عا (قَالواً امل الله دا [البقرة: ]1١1‏ في البقرة 
بدون واوء وقوله: (وبالزير وبالكمّاب المنير) بالباء فييماء فإن ذلك ثابت في المصحف الشامي» (قَالوأ اتدَ الله وإداً) |وقالوا] بزيادة 
الواو» ولو نظر إلى مصحف واحد إما أن يكون بالواو» وإما أن لا يكون» فإذا نظرنا إلى اعتبار القراءة بموافقة رودن : واتدك خنطا نا 
إحدى القراءتين» لكن تقول: لاء (وقالوا) بالواو وافقت نحا عقا ناه (قالوا) بدون اواو وافقت معنا فيا وإذلك قرا اب 
كثير بجي من خا المار| [التوبة: -]00٠‏ في براءة لتوبة -» ... (تخري نا الأتمار)ء تي من نيا الأنبار|ء لأنها ثابة في 
المصحف المي (وفاق لفظ العربي والحط)» مثال ما حم وخالف العربية وهو قليل دك وقيل: بل لا يكاد يوجد» أن يكون صحبيح 
السند ثم يخالف القواعد العربية» لا يمكن أن حمل على وجه مشبور أو فصيح أو أفصح أو مختلف فيه اختلاف لا يضرء قالوا: هذا 
لا وجود له» لكن مَثْلَ السيوطي - رحمه الله - برواية خارجة عن نافع (معائش) بالحمن وبعضهم خخرجها ... إمَعَاشَ|ء (معائش) 
بالهمز» وبعضهم خرجها قراءة صعيحة. 

ومثال ما صح وخالف اللحط قراءة ابن عباس - رضي الله تعالى عنهما - ... (وكان أماءهم ملك يأخذ كل سفينة غصبا)» (أمامهم) 
أصلها: ... إوراءهم]ء وهذا من الأضدادء إورَاءهم] (أمامهم)؛ وزاد كلمة ... (صالحة)» قالوا: هذا م ستده وخالف الخطء 
وإذلك كرا يكوي شاف 


مك و لوضف الأقناد قرط قل 

ل كقية الال الخيط ين وقاق لظ الغرى بالط 

هذه ثلاثة أركان إن وجدت ثبتت القرانية» خينئذ كل ما م سنده» ووافق القواعد العربية - على ما ذكره ابن الجزري - ووافق الرسم 
النشاق يدت التراتية جع عاذت القراءة بد +مطلفاء وما سملت الأركاة كينا أو عضرا سياد يبظ ف القر انيقه قلذ جود 
القراءة يباه وهل هي كبر الواد أو لا© عل الذلادت المذكور السايق. 

وصلى الله وس على تبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


85 / 


١٠م‏ عناصر الدررس 

عناصر الدرس ١‏ 

* النوع الرابع (قراءات النبي صلى الله عليه وسلم) 

* النوع اللحامس والسادس (الرواة والحفاظ من الصحابة والتابعين الذين اشتبرو بحفظ القران واقرائه ) . 
امد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين. 

اما بعد: 
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كان لديف بالأمس :هن :القراءاق» وقلناء آنا عقواتن والحاء وشافة» وذكيا أن الاصطلاح الشائع عند كثير من أرباب القراءات 
والأصول والفقهاء أن القراءات ثلاثة أنواع» هذا الشائع الموجود في الكتب» متواترة واحاد وشاذة» فالمقصود بالمتواترة هي قراءة 
السبعة التي نص عليها الناظم 

0000 7 

وه قراءة: نافع» ا عمرو» وابن عامر» وعاصم؛ وحمزة» والكسائي» هؤلاء إذا أطلق السبعة انصرف إلى هؤلاء السبعة» 
والآحاد إذا أطلق لفظ الآحاد انصرف إلى قراءة الثلاثة وهم: أبو جعفر يزيد بن القعقاع» وبعقوب» وخلف. 

الآحاد: إذا أطلق لفظ قراءات الآحاد انصرف للثلاثة» وهم: 

أبو جعفر: يزيد بن القعقاع» ويعقوب؛ وخلف. 

وما عدا ذلك من الأربعة عشر قراءة الحسن ؛ بن أبي الحسن» وغيره فهي شاذة. 

هذا هو المشبور وهو الذي جرى عليه الناظم هناء» لذلك قال: 


(والسبعَة را ما قد قو مَوائر) ثم قال: 

(والتَانيِ: الآحَادْ كالثلائة) وألحق به قراءات الصحابة إن صم سندهاء -فينئذ صارت قراءات الصحابة إن صم سندها ملحقة بالآحاد» 
ثم قال: 

(والتَالتُ الشَّاذْ ادي ل يشير با قراه التَابِعَونَ)» فكل قراءة ثبتت عن تابعي ولم ثثبت عن حابي فضلاً عن رفعها فهي شاذة» هذا 
هو المشهور عند كثير من أرباب القراءات والأصول 5 

ابن الجزري رحمه الله تعالى اعترض على هذا التأصيل» وتبعه السيوطي في ((التحبير)) وفي ((الإتقان)) قال: لا» ليس النظر هنا إلى 
كون السبعة قراءتهم هي المتواترة والثلاثة هي الآحاد مع عداها فهو الشاذ قال: لا بل النظر يكون إلى ضابط يعتمد يكون به الفرق 
نيك قزاوة الصحيحة وقراوة القاذة فكانه قدم القراءة إلى صحيحة وشاذة» ثم الصحيح قد يكون متواترا وقد يكون آحاد فقال: كل 
قراءة وافقت ماذا؟ العربية ولو بوجه» ووافقت أحد المصاحف العثمانية ولو احتمالاء وص سندها فهي قراءة صحيحة سواءً كانت من 
السبعة أو من العشرة أو ما عداهاء -فينئذ قد يكون من الأربعة المزيدة عن العشرة ما هو صحيح ثابتٌ القراءة بخلاف ما هو قول اجمهور 
بأن كل ما زاد عن العشرة فهو شاذ ولو ص سندها ووافق الرسم العثماني والقواعد العربية» فا استجمع الثلاثة شروط الذي ذكرها ابن 
المروي 3 ها زاف عل النقزة فلست يتزاء نابل لعن شاد ف بوهدا ور جوهرى ب ان الجزري وغيره فكل قراءة وافقت العربية ولو 
بوجه من وجه النحو يعني سواءٌ كان هذا الوجه لا إشترط به أن يرتضيه النحاة سب ولا نرجع إلى النحاة سبء لا. نقول: سواء 
كانت فصيمًا أم أفصح متفمًا عليه أو خلا فيه اختلاًا لا يضر مثلء -فينئذ تقول: هذه مع بقية الشروط قراءةٌ صحيحة وكذلك إذا 
وافقت لرسم العثماني ولو احتمالآه والمراد بالرسم العثماني المصاحف الستة أو المان أو التسع» يعني كل مصحف سواءٌ كان شاميا 
أو مي أو مدا عا أو خامًا إلى آخره أي مصحضٍ من هذه المصاحف لأنه ثم فرق بيبا من حيث إثبات بعض الحروف دون 
بعض » فأي قراءة ع سندها ووافقت الرسم العثماني ولو احتمالً نقول: هذه ا حعيحة مع بقية الشروط» وأو اعمال آراة به 
في ما إذا ما كان الوجه محتملاً في التقدير لا في النصء ومثل له ابن الجزري وكذلك السيوطي ب: [اهدنًا الصراط المستقيم] [الفاتحة: 
]. والصراط هذا من حيث اللغة الأصل فيه بالسين سراط بالسراط فينئذ كتب بماذا بالصاد لماذا كتب بالصاد؟ ولذلك نص ابن 
الجزري قال: هذا الدليل على فقه الصحابة كتبوه بالصاد على خلاف الأصل وهو بالسين لماذا؟ لأنه لو كتب بالسين وقراً بالصاد لأتكر 
(اهدنا السراط) ثم قرئ بالصاد لأتكر ماذا لأن الأصل في اللغة أنه بالسين ولكن القراءة سنة متبعة -فينئذ كتب بالصاد بقراءة أخرى 
فلو قرأ بالصاد فلا يتكر لأنه موافق للرسم العثماني ولو قرأ بالسين احتمل لكونه احتمالاً احتمل لماذا؟ رجوعًا إلى الأصل ولو قرئ 
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بحرف بين الصاد والسين حينئذ لا ينكر. 

وص سندها: هذا من الفروق الجوهرية بين اشتراط» صعة السند» والتواتر عند اجمهور حينئذ يصير مع هذه الثلاثة إن وجدت في قراءة 
ما فهي صحيحة ويقرأ بها في الصلاة وني خارجهاء وتكون محلا للاستنباط وغيره كل قراءة اجتمعت فيها هذه الأركان الثلاثة حينئذ 
لعل هده قراءة صعيحة» وإذلك أشار إلها في طيبة النشر بقول: 

3 م وافق, وجه نحو ... وكانَ لارنج احتمالةً بوي 

وص إسنَادًا ا الغران 6 فهه الام الأركان 

وَحَيْثْمًا شرط )١-(‏ دكن نك اياك وذه و اهدق اليد 


م موبرم لودير ثره 5 


(وحَيثمَا يتل ركن أئيت شُدُودَّه) -فينئذ ما هي القراءة الشاذة عند ابن الجزري ما فقدت أحد الأركان الثلاثة» وما استيجمعت 
الأركان الثلاثة فهي ف صحيحة ثابتة منقولة عن النبي - صل الله عليه وسلم - وثثبت قرآنيتها ويصح الاحتجاج بها ولا إشكال في 
ذلك هذا رأئ ابن الجرئ عه الله تعالى. 

جماهير أهل الع على عدف داك زهو إذ هل أن السلس ل حرف عنهم التقسيم الثلاني هذا متواتر» والآحاد والشاذ» لكنه هو 
المشبور فينئذ الفرق بين قول ابجمهور وابن الجزري رحمه الله تعالمى قراءة السبعة لا خلاف فيها لماذا؟ لأنها متواترة بتي ماذا؟ بقى 
الثلاثة» والأربعة» الأربعة أطاق عليها فيما زاد على العشرة أطاق عليها اجمهور أنها شاذة ولا يختلفون في هذا أَبدَاء لا يختلفون أنها 
شاذة ولا يجوز بل حكى السيوطي رحمه الله الإجماع. 

ونوا أن القواذ ل يجيد قراءة بها ولكن: الأحت 

تكبر في الاحتجاج يجري ... وأنها الِي وراء العشر 

يعنى ما زاد على العشر فأجمعوا - لكن ما في دليل على الإجماع هذا - فأجمعوا على ماذا على أنه لا يجوز القراءة بها البتة» لا في الصلاة 
رلاق عارجها عضوي ونا دينت فيه أل سبق اتلحلاف فيه وأما الثلاثة التي عبر عنها اجمهور بأنها الآحاد وهي 
قراءة أبي جعفر ويعقوب وخلف هذه المشهور أنها متواترة عند احققين كابن السبكي والسبكى وابن تمية وكذلك مال الشيخ الأمين 
رحمه الله تعالى وصاحب ((المراقي)) فقال 

مثل ثلاثة ورخ النظر ... تواترًا لها لدى من قد غير 7 

مثل الثلاثة يعني: مثل لما استجمع الشروط الثلاثة التي ذكرها ابن الجزري مثل بالثلاثة لكن استدرك قال: ورخ النظر تواترا لها لدى 
ل الي سيم ترة» ذلك قال هنا رحمه الله: 

(والجيعة القراة ماقت ترا قتوائر) . إِذَا كل ما ثبت بالنقل المتواتر على حده عند أرباب الحديث فينئذ تقول هده قراءة مترائزة 
يقرأ بها على أنها قرآن يعني ثثبت قرآنيتها ولا شك أنه يحت بها في إثبات الأحكام الشرعية وغيرها وما عدا ذلك قال: 

(ولّيس يِعْمَلَ بغيْره) مع عدا المتواتر لا يعمل به لماذا؟ لأنه ليس بقرآن -فينئذ اشترط اجمهور في إثبات قرانية ما تقل التواتره وابن 
الجزري يقول: لا إشترط التواتر. لماذا؟ يقول: لأن من يشترط التواتر يقول لا بد من موافقة الرسم والقواعد العربية» قال: لو اشترطنا 
القواتز يلا احعهتا إلى الركنين الآخرين» إذا تواتر أن هذه قراءة عر ع الوا امسدير رمات الرسم العثماني تقبل ولو لم 
توافق القواعد العربية بوجه ا وجه فهي مقبولة سنة متبعة وحيء -فينئل تكون القواعد كلها متبعة للوحي لا الوحي تابعًا للقواعد» 
خينئذ يقول: و اشترطنا التوافن فى ثبت القرآن .ا احميها إلى الشرطين الأجرين؛ وإنما احتجنا إلى الشرطين الآخرين» يعني موافقة 


511216120 ١717 


الرسم العثماني والموافقة للغة العربية مع عدم التواترء إِذَا ليس كل قرآن يكون متواترًا عند ابن الجزري رحمه الله تعاللى» وهذا لعله 
ينبني على مساًلة الآحاد خبر الواحد هل يفيد العلم أم لا لماذا؟ 

لأنا لو دكا أمرغنا أن هن الرانمك إذا ماه ع جه لز ارون لأن المتواتر ل مر يقني ضروري 
وخبر الواحد يفيد العلم لو قلنا نظريًا لا إشكال المهم أنه أفاد اليقين» فإذا أفاد اليقين حينئذ نك كونة ران ( ولس يعدن بخوة) بق 

غير المتواتر لا يعمل به البتة لماذا؟ لأنه ليم ثقرات» 


00-06 الا 


(وليس يعمل بغيره) يعي : غير المتواتر :وهو الاحاد والشاذ 2 الحم يعني: الأحكام الشرعية إذا لا يحري جرى التفاسير لماذا؟ يعني 
ما لا يحري مجرى التفاسير لا يعمل به» وإلا ما جرى مجرى التفاسير ففيه قولان فادر قولين يعمل بهء لا يعمل به. والأم أنه يعمل 
به وإن كان ذهب بعضهم إلى أنه لا يعمل به مطلنًا لأنه ليس بقرآن 


وليس هن ها بال حاد روي ٠.0‏ فللقراءة به نفي قوي 
حتحا +++ +++ 99 0009999 
كالا جاج 


وهذا مشبور عن مذهب مالك والمتأخرين. (وليس منه) يعني من القران. 
(وليس منه ما بالاحاد روي) ما روي بالاجاء ليبس من القران فهو قراءة الثلاثة» ماه 


وليس منه ما بالاحاد روي 0.. فللقراءة به نفي قوي 
حتحا ©# +++ 9 +00009999999 
كالا جاج 


لا قراءة ولا احتجاج يقابله ماذا؟ قراءة واحتجاج. 
الثالث التفصيل: لا يقرئ به ويحتج به وهو ما رح السيوطي في ((الكوكب الساطع)). إذا 5 قول؟ ثلاثة أقوال: 
لا يقرئ به ولا يحتج به» وهذا الذي رجحه صاحب المناط يعنى: في ما مثى عليه على مذهب مالك وان خالفه في آخر الباب: 


-. 1 
وليس منه ما بالاحاد روى :..٠‏ فللقراءة به نفى قوي 
كالاحتجاج 9 أ9ة ++ و٠ ٠ ٠٠٠‏ 9+ ++ + و0٠‏ 


لا احتجاج ولا قراءة» ولكن ذهب بعضهم ولذلك مالك رحمه الله: لا يشترط أو لا يوجب التتابع في صيام كفارة البهين لأن صم 
سندها عن ابن مسعود رضي الله تعالى عنه فصيام ثلاثة أيام متتابعات من احتج بها أوجب ماذا؟ التتابع . من رأى انبا ليست بحجة 
تاقد لا يوجن التابع: 

الفصيل: أنه لا يقرا بها وشم بباء 

وعلى رأي ابن الجزري رحمه الله: هي يقرأ بها لأنها قرآن ويحتج بها ولا إشكال في ذلك» (مإلً فَادر) يعني وإلا بأن جرت بجرى 
التفاسير فادر قولين» لكن ما لم يعمل به ما لم يعارضه حديثُ مرفوع لماذا؟ 

لأن الحديث المرفوع باتفاق أنه يعمل به لا إشكال في ذلك وهو منسوبٌ إلى النبي - صل الله عليه وسل - قطمًا حينئذ مع ما اختلف 
في كونه قرآنًا فينئذ يحتمل أنه يرد وتكرة قم اا ليابق الكل قزل بهذا اعت كرن أن مسفره رضن الله عاخن ريد 
كلمة إما أنها قرآن وإما أنها تفسير وبيان. ْ 

فصيام ثلاثة أيام متتابعات إن لم تقبل كانه آذه الكرعا الاق رمج مقر انه سن تهنا آنه مشاه 1ك سبي ف اول ها ينات بيه 
امجتبد هو تفسير الصحابة رضي الله تعالى عنهم للقران فإن عارضهم ينئذ المرفوع مقدم. 

والثاني الأحاد كالثلاثة 1 عي قرَاءة الصحابة 

لأنه يبعد أو يستبعد أن الصحابة لعدالتهم أن ُِبتوا ألفاظا على القرآن ليست منه. 
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والثَالتُ السَاذْ ادي ل يشير ... يما قراه التَابعونَ واستطر 

لأنه ليس بقرآن» (وصحة الإِستاد) ثم قال: (وقَاقَ لظ العرَيْ واحظ) هذه الثلاثة الأركان الذي ذكرها ابن الجزري رحمه الله في 
إثبات كونها قرآناء إذَا نقول: الخلاصة ابجمهور على أن التقسيم ثلائي: 

١‏ - متواترة» وهي قراءة السبعة. 

* - واحاد وهي قراءة الثلاثة. 

* - والشاذة وهي ما عدا ذلك. 

لا يجوز القراءة بغير المتواترة لأن من شرط إثباته كونه قرآنًا التواتر فها لم يتواتر ليس بقرآن» ثم الآحاد والشاذة هل يعمل بها ويحتج 
بها أو لا؟ هي لا يقرأ بها قطعًا عندهم فإن قرأ بها في الصلاة فصلاته باطلة» لكن يبقى سؤال آخر هل يجوز أن يحتج بها في ما تضمنت 
من أحكام أو لا (فاقطعوا أيمائهما). |والسارق والسارقة فَاقطعوأ أَيديبمًا| [المائئدة: "] (فاقطعوا أبمائهما). أخذ جمهور الفقهاء بأن 
القطع يكون لليمين تبعًا هذه القراءة فهل يحتج بها أو لا؟ 

هذا فيه قولان» على التفصيل السابق ما جرى مجرى التفسير وما لم يجر مجرى التفسير والأصم أنه إذا تضمنت حك شرعيا - إذا لم تررح 
مذهب ابن الجزري - إذا تضمنت حكًا شرعيا فينئذ لا إشكال في العمل بهاء هذا هو الأحم. 

ابن الجزري رحمه الله تعاللى يرى أن اشتراط التواتر في كون الشيء قرآنًا أو لا ليس عليه دليلٌ صميح لا يعرف عن السلف ولا عن 
الخلف» بل ما ص إسناده ولو لم يكن متواترا مع موافقة القواعد العربية ولو بوجه ما والرسم العثماني ولو احتمالاً فهي قران يقرأ به 
ويستنبط منه الأحكام» هذا محل النزاع في خلاصة ما ذكرناه البارحة. 

ثم قال رحمه الله تعالى: 

رجو أن تكون المسألة واضحة. 

الرابع قراءات النبي - صلى الله عليه وسلم -. 

يعني النوع الرابع من العمد الثاني قراءات هذا جمع قراءة وذكرنا أنه ود رضاض لقرأ والمراد بها قراءات» هي اختلاف ألفاظ الوحي 
في الحروف وكيفيتها من تخفيف وتشديد وغيرهماء هذا هو المراد بالقراءات وهل المراد به الاختلاف فقط في الجوهر اللفظي أم فيما 
يتعلق باللفظ هذا ذكرناه في المتواتر هل الذي تواتر هو الجوهر اللفظى فقط» وما عدا ذلك هيئة اللفظ أو الأداء أو كيفية الأداء 
هذا فيه االحلاف ابمهور على أنه متواتر كاللفظي وهذا اختيار ابن اررق رجه اللددوا كار المشلرمين» وبعضهم يرى انه ل يقاريط أو 
لا شترط تواتر كيفية أداءه اللفظ من الإمالة والتخفيف والتشديد ونحو ذلك وهذا اختيار ابن الحاجب رحمه الله تعالى وذكر ابن 
الجزري: أنه لا يعلم له سابق. وتوسط البلقيني بأن أصل المد والهمز والتخفيف والتشديد هذا متواتر وما زاد عليه فهو غير متواتر ينبني 
عليه امنا [ه التجويد الى دناه بالأمسن هل يهب أوالاانء حن؟ 

قال: (الرابع أقادات: قراءة النبي - صل الله عليه وسلم -). 

تلك قراءات السبعة والثلاثة والأربعة عشر وهذه قراءة النبي - صلى الله عليه وسلم - هل معنى ذلك أن تلك غير قراءة النني - صلى 
الله عليه وسلم -؟ فل أفرد النوع هذا قراءة النبي - صلى الله عليه وسلم -» والسبع قراء والثلاثة واللحلاف السابق هل نقلوا قراءات النبي 
- صل الله عليه وس - أم غيره؟ قراءة ... النبي - صل الله عليه وسلم -. 

إذا لماذا يذكر هذا النوع؟ 

أسندت إلى النبي - صل الله عليه وس - نضا نقل أن النبي - صلى الله عليه وسلم - قرأ كذا أم تلك لم فيقال: عل ل شت قط 
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أخذ القرآن عن ابن عباس أحخذ عن أيه وأ أخذ عن النبي - صل الله عليه وسلم - عامة» مجملة» وأما هذا أراد أن يبن بعض ما 
نقل بسند صحيح إلى النبي - صلى الله عليه وسلم - يانه قرا كذا أو أقرء كنا أقراء 
مثل جموعة أمئلة يذكرها الناظم ثمر عليها سريعاء 
ا واللنن ولاه لوم . 
وعقد الحا في المستدرَك ... آنا هنا حَيتُ قرا بلك 
كذا الصراط رهن وأنشز... كنال لا نزي اير 
أيضاً بفتج 0 بالعينٍ دف الأول 
درست أستطيع من أنشسكز . بمج ا مناه من أعظيكر 
اما ب ليمك ساح انه عليه زعي قدت 


سكرّى وما هم بسكرى ينا 3 - أعين مع ع 


02 6 0-8 0 5 0090 سَ ماه موه 


(وعقد 1 - عقد الحبل الله فاتعقده ا عقد الحبل والبيع فانعقد يعنى: بوب عقد هنا استعاره كاية عن التبويب (وعقد 
الا أبو عبد الله محمد بن عبد الله النيسابوري رحمه الله تعالى وتوفى سنة حمس وأربع مائة وكذلك الترمذي أيضًا في الجامع عقد 
ابا في المستدرك هذا الحاكم وعقد الحا النيسابوري في كابه المسمى بالمستدرك على الصحيحين كاب نبيل عظيٍ استدرك فيه الحاكم 
عل الصحيحين هذا بناءً على ماذا؟ 
أشي ساس ند نر ور ع لوس دسي سي لو ا 
9 وكذلك نام في المستدرك. 

حبر ونا كثيرا ... وََالَ نَل أخرم يرا 


00 


: 0 جمعا أعلى الصحيح هذا هو الأصم, أحم الصحيح يعني عندنا صصيح وأصم, أحم الصحيح هو الذي اعتنى به 
البخاري ومس علهما رحمة الله ولا يستدرك عليهما ما هو تيح عند غيرهما لأنه لم يخرجه البخاري ويلزمه تخريجه» لاء نقول: لا يلزمه 
لأنه 0 إشترط ذلك» ولذلك قال السيوطي: 
7 و كرا وََالَ نَل أخرم سير 

0 يعني بعضهم ل فواتا كثيرا من الأحاديث الصحيحة» وقال بعضهم: لا فوتا يسيرًا قال: مراده أعلى الصحيح إذَا أكثر الصحيح 
الذي هو أصح الصحيح تركو ل اللفارضخ وس وفوتا يسيرًا من أحم الصحيح لا من الصحيح وإذلك قال: 
من الصحيح قَونًا كثيرا ... وَقَالَ كَل أخرم سيا 
مرّاده أَعَلَ الصحيح فاحملٌ ... أَخْذَا من هك أي في المدْخَلٍ 

7 الام في المسدرَك) أي على الصحيحين (بَيَالها) أي للقراءات الواردة عن النبي - صل الله عليه وسلم - ( (حيث قرا غلية 
الصلاة والسلام (بِك) قرأ بماك إمالك يوم الذِينٍ|ء (مَلِك يوم الدِينِ) [الفاتحة: 4]. قراءتان سبعيتان قرأ - صلى الله عليه وسلم - 
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لك وها رواء الطااع ننااطروى لاعن عنأيا طاح عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه: أله - صلى الله عليه وسلم - 0 (ملك 
0 البينِ). بلا ألن وهي قراءة أبي عمرو وابن عام وحمزة وابن كثير ونافع» وقرأ م والكسائ أل إمالك 2 الدين]» 
(ملِك يوم الدين) وكلاها قرا تان صيحتان ثابتتان» ( كد الصراط) ؛ يعني: وقرأ - صل الله عليه وسلم - الصراط. ( (كذا) أي: مثل 
الذي في (115) هذا خبر مقدم والصراط مبتداً مؤخرء و (كدا الصراط) بالصاد.وعي التي نايغة .رمم المصحف وذكنا أن هذا 
مثل ملك» مالك هذه من حيث الرسم ولو احتمالا لأنها أثبتت ثبتت بدون ألف فلو أث.ه بتت الألف مالك حينتذ يحتمل ماذا؟ رد ملك لآن 
كاعد بعت لت لكن 1 كيك" ... ملك مع احتمال أن الألف قد تحذف اختصارا -فينئد يحتمل أن لِك لك يوم الدينٍ] أنها 
|إمالك وم الدين! ولكن او كان العكس لا قبلت القراءة ... ( كدا الصراط) يعني : فق وكذا قات حيل الل غله وسلم - الصراط في 
سورة الفاتحة في ما رواه من طريق يعني الحا م - وكل ما ذكر هنا عن الحا 5 - فيما رواه من طريق إراهم بن ملهمان عن العلاء 
بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه: أنه - صلى الله عليه وسل - قرا انظر أسندت إلى النبي تمل ال عله 
وس - |اهدنًا الصراط المستقم] [ [الفاتحة: +] بالصاد. وهي قراءة ابمهور ما عدا قنبلا فإنه قرأ بالسين وخلف إنه قرأ بالإشمام أي 
إشمام الصاد الزايء تين تدلوت 5 كنا الصراطة رهن) بضم الراء والهاء يعني وقرأ - صلل الله عليه وس - في سورة 
البقرة: ... (رَهُنٌ) [البقرة: 080]. بضم الراء والحاء بلا ألف إفَرهَانٌ مُمبوضَة]ء | ران رهن مُُوضَة) بضم الراء وامحاء في ما 
رواه من طريق خارجة بن زيد بن ثابت عن أبيه أن رسول الله - صلى الله عليه وس - قرأ | رهن وض بلا ألن. وهي قراءة ابن 
كثير وأبي عمرو وقرأ الباقون رهانٌ بكسر الراء وفتح الهاء وإثبات ألفٍ بعدهاء (وثْشرٌ) يعني: وقرأ أيضًا - صلى الله عليه وسلم - في 
سورة البقرة (وننْشز). بضم النون الأولى مع سكون الثانية وكسر الشين وهذا فيما رواه أيضًا من الطريق السابق عن خارجة بن زيد 
بن ثابت عن أبيه عنه رسول الله - صل الله عليه وسم - قرأ ... (ننشز) أي آية إوانظر إِلَ العظام كيف تَشِزهًا| [البقرة: 809]. 
(كذاك لا تَجَزِي) أي كذاك مثل الذي سبق قرأ - صلى الله عليه وسلم -: (لا تجَزِي) [البقرة: 48]. 
بفتح التاء في سورة البقرة بتاء التأنيث إلا تجزي | بتاء التأنيث أي تاء التأنيث» تجزي هي تجزي هذه التاء تاء التأنيث ويحتمل أنها تاء 
المخاطب لكن المراد هنا تاء التأنيث !كيف تشزها| نحن: هي قراءة حمزة والكسائي وعاصم وابن عامس الشامي وقرأ الباقون (تنشرها) 
بالراء» وهنا قراءة أخرى شاذة (ننشيها) قراءة ين كم (كذاك لآ خرئ) م فيما رواه من طريق داود بن مسلم بن عباد المي 
عن أبيه عن عبد الله بن كثير القاري عن مجاهد عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما عن أب رضي الله تعالى عنه أن النبي - صلى 
الله عليه وسلم -: أقرأه إواتهُوأ يما لذ يجي نفس عن نَفْسِ شَيكاًا [البقرة: 8 ٠]‏ بالتاء إولا يقل مثا سَفَاعَة ولا يوْحَدٌُ منها عدْلُ] 
بالياء وهي قراءة السبعة» وقرأ أبو السماك لا تجزي) بضم الناء من أجزاء (باغرز) من أحرزت المتاع إذا جعاته في الحرز (ي عحرز) 
من أحرزت المتاع» وأحزت المتاع إذا جعلته في حفظه» لأن الحرز هو الذي كرت ها نادف حي فج ياء أن بكلا ((أنضا) 
يموراخا كا ينار عي ]سناد يرت السك ريو لرارولها را صل اله عيه رس : (بمتح ياء أَنْ يْلاً) هذا في سورة 
آل عمران إوما كان لني أن بك [آلاغنراة: 151 ]: الت الإطلاق يغلا والزاد يفل أن يكون في: الغنيمة» وهذا فيما رواه من 


للفاعل وهي قراءة ابن كثير وأبي عمرو وعاصم وقراً الباقون (أن يغل). الأولى أن يغل! مبني للمعلوم» والثانية أن (أن يغل). هذا 
بضم الياء وفتح الغين مبينا للمفعول. 
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واكك الس الول ) (مكتنا وم و أن لسالس وال بال ةمه ] نارق (رالت بال )سعط ”رلا 
صبلى لله عليه وسلم ا امن بالْعين). برفع العين الأولى في سورة المائدة (يرفع لاضف بعني برفع لفظ العين الأولى في سورة 
المائدة وذلك في ما رواه الحاكم من طريق الزهري عن أنْسٍ رضي الله تعالى عنه أنه - صل الله عليه وسلم - كان يقرا إوكتبنا عليهم 
فيا أن النفس بالنفس والعين بالْعينِ| [المائدة: هغ]. بالضمء وهي قراءة الكسائيء وقرأ الباقون بالنصب خينئذ والعين كيف 
هذه» ما إعراب الْعيْنَ مبتدأ وِالْعينِ هذا خبره ويكون عطف ابخملة على املة» ولو كان مفردًا لا إشكال يكون معطوقًا على محل أن 
وامعها لأماق موضع مبتدأ عند سيبويه. إن نَ لله وَمَلانكته) [الأحزاب: 5ه]. ٠‏ بالرفع عطف على إن ومدخولاء. 
(دَرَسَتَ) في سورة الأنعام , يعني وقرأ - صلى الله عليه وسلم -: درست | [الأنعام: .]٠١‏ بسكون السين وفتح التاء وهذا فيما رواه 
من طريق حميد بن قيس الأعرج عن مجاهد عن ابن عباس عن أن بن كعب رضي الله تعالى عنهم أن الي - صلى الله عليه وسلم - 
أقرأه | وليمُواواً درست : وه قراءة نافع وحمزة والكسائي وعاصمء وقرأ ابن كثير وأبو عمرو (دارست). بألف بعد الدال وسكون 
السين وفقتح التاءء وابن عامس بلا ألف وقتح السين وسكون التاء (دَرَسَّتْ). أليس كذلكء (تُستطيع) يعني وقرأ عليه الصلاة والسلام 
أستطيع بالتاء في سورة المئدة إهل يستطيع رَبكَ| [المائدة: .]1١‏ (تَسَطِيمُ رَبّكَ). [هل يمستطيع ربك قراءتما بالياء ورفع ربك 
هناك (هَلَ تستَطيع رَبِكَ)» هذا في ما رواه الحام من طريق عبد الرحمن بن غنم الأشعري عن معاذ أن النبي - صل الله عليه وسلم - 
أقرأه (هل تستطيع ربك) بالتاء وبنصب ربك على المفعولية ينئذ لماذا يكون التقديم؟ 
نعم أحسنت (هل تستطيع رَبك) هل تستطيع أن تدعو وتسأل ربك ولذلك ربك ما صار مفعولاً لقوله تستطيع أليس كذلك لأنه 
دخله عامل محذوف هل تستطيع أن تدعو وتسأل ربك» وهي قراءة الكسائي وقرأ الباقون بالياء والرفم اهل إستطيع رك [المائدة: 
ا 
(منْ : أقسكر) (دَرَستَ» تستطيع» من ألفسك) يعني وقرأ - صل الله عليه وسلم - 0 أفعل لتفضيل من النفاسة أَنقّس 
نفس و هذا أفعل التفضيل من النفاسة هذا في آخر سورة براءة» لذلك قال: (بتح 6ا) أنفسكم ( (معناه) ) نشم ( (من أعظمكز) 
ا بولح مو ايعان قي لقصو ساد (من أعظمكز) ل ل 
أبيه عن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما أن النبي - صلى الله عليه وس - أقرأه: ( (قدجاه ف .زمرك من شا [التوبة: .]١178‏ 
وهي قراءة ابن عباس وابن محيصن والزهري هذه نطبقها قراءة ابن عباس وان حيصنٍ والزهري» الزهري من التابعين فهي شاذة إذا 
ترام يخا سان حار 2 عرويي أ امي لحري ةاستري ريا اليعةا ارون ن أَنشسك ]| جمع نفس 
أمَامم قبل ملك صالحة 55 بعد سفينة وهذي ث2 شت 
لأنها خالفت ماذا هي صميحة الإسناد لكنبا خالفت الرسم العثماني (أمامهم) . عق إوقرا 3 صل الله عليه وس - (أماممم) في سورة 
ل (صالحة) 217 ة: (وكانَ مام ملك يَأَحْذٌ كل سَفِيئَة صا 
عَصباً) [الكهف: 9/]. هكذا قرأء إوكان وآ «هم مك يأَحْذَ كن سَفِيَة صب 5 0 كل سفينة صالحة يعني أنى يدل 
وراء أمام وزاد كامة صالحة بعد سفينة ولذلك قال: ممم قبل ملك صالحة بعد سفينة)» (أَمَامبْم قبْلَّ) كلمة (مَلِك) (وكانَ أمامهم 
مَ) زدت كمة أمام قبل كامة ملك (صالحة بعد) لفظ (م سفينة) أذ كل سفيئة ة صالحة عَصَباً) (وهَذي شَذّت)» (وهذي) 
ذي 
ذَا لمفرد مذكو أث فزخ دروف تاغل الاق قٌّ اقتصر 
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يقال: ذه يقال: ذيء هذه ذه وذي إِذَا لغتان هنا قال (وهَذي) أي القراءة (شَذَّت) شاذة لماذا شاذة؟ لأنها وان حت سندًا لأنه 
قال هنا فيما رواه الحا كم من طريق أب إسحاق السبيعي - وهذا فيه كلام عند أهل الحديث - عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
رضي الله تعالى عنهما أنه - صلى الله عليه وسلم - كان يقرأ ... (وَكانَ أمَامهم لِك يَأَحْذُّ كل سَفيئّة صَالحَة حَصباً) وعن قرانة إن 
عباس وسعيد بن جبير وهي شاذة كا نص على ذلك الناظم وقرأ السبعة ... إوراءهم] وبدون لفظ صالحة. 

(سكرى) تغرى (وما هم بِسَكْرّى أَيْضًا) هذا في سورة الحج في أوها: إوترى النّاس سكارى وما هم بسكارى] [الحج: 9]» (وترَى 
انام سكرى وما هم إسؤى) [الحج: ؟]. يعني وقرأ - صلل الله عليه وس - سكرى على وزن غضبى (ومَا هم يسَكرّى) أيضًا ف 
سورة الحج بفتح فسكون كعطثى في الموضعين في ما رواه من طريق الحكم بن عبد الملك عن قتادة عن الحسن عن عمران بن حصين 
أن رسول - صل الله عليه وسَلم - قراً: (وترى الثاس سكرّى وما هم يسكرى) وض قراءة حمزة والكسائي يعني سبعية» وقراً الباقون 
إسكارى | بضم السين تت الكاف وألف بعدها إشكارى | جمع وسكرى هذا على وزن 1 (قرات أعين 0 تقى )هق قاد 
صل الله عليه وسلم -: (قرات أَعينٍ) ٠.‏ [السجدة: 11]. هذا في سورة السجدة بصيغة اجمع ( (قرَات أَعينِ ببَع تضَى) 5-0 
مضى اللفظين إقرات| و إأَعنٍ! وهذا فيما رواه من طريق عمار بن مد عن الأعمش عن أب صالح عن أبي هريرة رضي الله عنه أن 
اي دعل اه ملو +1 (قَا تع انس ) - وأظلن أن هذا خطأ في الإتقان ونحوه - (ما أَحْنِيَ هم من قات أَعْن) وهي 
قراءة عبد الله وأبي الدرداء وأبي هريرة وعون والعقيلي» وقرأ السبعة: |قرة عن | يعني بالأفراد» ... (واتبعهم بعد اريم رامين 
يعني وقرأ - صلى الله عليه وسلم - ( واتبعتهم) في سورة الطور بتاء الآيك ب يس تناه #أسياي: |واتبعتهم جم | :[الطورة اا 
إِذًا التاء هذه تسمى تاء التأنيث في سورة الطور بتاء التأنيث حال كونها (بعد اي ) هكذا بالضم والأحسن أن يكون بالنصب يعني: 
بعدها لفظ ذريتهم بالرفع وهي قراءة السبعة ما عدا أبا عمرو فإنه قراً: (وأتبعناهم ذرياتهم)» إو واتبعتهم درجم هذه قراءة السبع ما 
عدا أبا عمرو فإنه قرأ: (وأبستاهم دربا تهم) بابلمع والنصب بقطع الهمزة مفتوحة أتبعناهم وإسكان التاء والعين وماذا؟ ونون مفتوحة 
(وأتبعنا) بعدها ألف (وأتبعناهم ذرياتيعة بالطل الدرسم نل ب سغروت اكيز ة لأنه جمع مؤنث سالم 

لبهم بعد ذريتهم َ رَفارقًا قري لهم 

بعق هيا وقرأ يل الله عليه وم 1.١‏ - (رفاقًا) ومثله (عباقري) في سورة الرحمن بصيغة اجمع فيهما وزان مساجد م قال الناظم: (جمعهم 

يعني ثبت لهم وق ٠‏ (رفارفًا عباقري ي) نقول: رفارفًا العباقري هذا ماذا جمع أو لا؟ 

مع ولا إشكال في ذلك» هنا قال: : جما روادس طرق دري عن بي لز آنه لبي خل المط دوس - قرأً: (متكئينَ عل 
رارف خَضْر وَحَبَافَرِي حسّان) ... [الرحمن: +0]. (رَكَارَفَ) بمنوع من الصرف (وَعَبَافرِيّ حسّان) وهي قراءة عثمان بت عفان 
ومالك بن دينار وابن محيصن وغيرهم» وقرأ السبعة بالإفراد فييما |متكئين عَلَّ رَفْرف ضر وَحبمري| بالإفراد فييماء نعم إذَا رارق 
حَبَاقرِيٌ ) هذا في سورة الرحمن بصيغة امع فيهما. (جمعهم) ابت لهما جمعهم بالإسكان جمعهم هذا مبتدأ على جهة الاستئناف جمعهم 
تابث الما (جمنهم) مبتدأ خبره محذوفٌ وهوثابتَ هما إِذًا ذكر في هذه الأبيات بعض ما نقل عن النيئ - صل الله عليه وسل - بقطع 
النظر هم أضنة إتحافه أو غيزى امراك أنه سنت وأسند إلى النبي - صلى الله عليه وس - وهذا كثير في المستدرك وفي غيره. 

ثم قال: الخامس والسادس أي من العقد الثاني: الخامس والسادسء من العقد الثاني وهو ما يرجع إلى الإسناد: الرواة والحقاظ من 
الصحابة والتابعين الذين اشتبروا بحفظ القرآن وإقرائه. 

ابئان لقال امون ال واف اوالينا مه الحفاظ. إِذَا الخامس المراد به الرواة والسادس الحفاظ من الصحابة وسيذكر أن عددهم 
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أحد عشر صحايياه والصحاني معلوم حده وسبق معنا مرارًا والتابعين هذا جمع ماذا؟ تايعء تابعيين أو تابعء أو تابعون واحدهم تابعي أو 
تابع» إما هذا أو ذاك» وهو حقيقته حده من صعب الصحابي وقيل من لقيه وهذا الثاني أظهر وأحم لأنه لا يشترط الملازمة بين التابعي 
مع الصحابي كا أنه لا يشترط ذلك الصحابي مع النبي - صلى الله عليه وسلم - كذاك الأتباع كالصحابي. 

الذين اث ل ل ل 
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من فاتحته إلى سورة الناس 1 الذي ل غيره بمعنى أنه علمه تعار ذ فار فعار «خيرم من تعلم القران وعلمه» لكنه ليس خاص بالحفظ 
كا يظنه البعض يكتب بالتحافيظ الآن ... «خيرة من تعلم القران وعلمه» كأن المقصود به الحفظ فقط لا ليس هذا المراد» بل هو 
أعم لأن اللفظ عام «خيرم من تعلم القرآن» وتعلم القرآن يكون بحفظه هذا نوع من أنواعه وقد يكون بالفقه فيه ونحو ذلك. 
(واقرائه): : يعني وأقراء القران للغير للغير ذكر السيوطي رحمه الله أن المشبورين بإقراء القران من الصحابة سبعة: 

١‏ -.عثمان رضى الله تعالى عنه. 

. وعلي‎ - ١ 

د وى 

؛ - وزيد. 

زع وان مسعود ٠‏ 

5 - وأبو الدرداء. 

- وأبو موسى الأشعري. 

ذكرهم كلهم هو إلا أبا موبى الأشعري. 

إذا عرفنا أن السيوطي رحمه الله قال: المشبورون بإقراء القرآن بإقرائه لا بحفظه سبعة وهم: 

١‏ -عثمانث. 

0 

5 ا كعب 

4 - وزيد بن ثايت: 

زع - ون مسعود ٠‏ 

5 - وأبو الدرداء. 

/ - وأ “وسى دقري 

5 بن كعب» هؤلاء 0 اثمان مباجران وهما عبد الله بن مسعود ») سام مولى ان حذيفة» واثنان انبا راق وهما معاذ بن جبل 


سه 


وا بن كصبء ١‏ 5 5 5 

«خذوا القرآن من أربعة» اثنان مباجران عبد الله بن مسعودء وسالم مولى أبي حذيفة» واثنان أنصاريان وهما معاذ وأبي بن كعب. 
وفيه أيضًا في الصحيح عن أن رضي الله تعالى عنه قال: مات النني - صلى الله عليه وسلم - ولم يمع القرآن غير الأربع أو غير أربعة. 
قوله: «خذوا القرآن من أربعة». هل يلزم منه نفي أخذ القرآن من غيرهم؟ 

لا ليس فيه ذلك؛ وإما خصهم النبي - صلى الله عليه وسلم - تلتمس حككة للتخصيصء وأما هل فيه نفي لعدم أخذ القرآن من غيره؟ 
الجواب لا إِذَا لا إشكال في هذه الرواية. 

وفيه أيضًا عن أن قال: مات النبي - صل الله عليه وسلم - ولم يمع القرآن قاد مشت بد مود ا ن ود دان بعل رق اام 
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وأبو زيد. سئل عنه قال: أحد عمومتي. هؤلاء أربعة أنس رضي الله تعالى عنه يقول: لم يمع القرآن غير الأربعة: أب الدرداء» ومعاذ 
بن جبل» وزيد بن ثابت» وأبو زيد. وهذا فيه إشكالٌ كبير. 

وفي الصحيح أيضًا عن قتادة قال: سألت أنس رضي الله تعالى عنه من جمع القرآن على عهد رسول الله - صل الله عليه وس -؟ فقال: 
أربعة كلهم من الأنصار: 5 بن كعب» ومعاذ بن جبل» وزيد بن ثابت» وأبو زيد. حينئذ صاروا م هؤلاء في الروايتين؟ خمسة لأنه 
ذكر في الأولى قال: أبو الدرداء» ومعاذ بن جبل» وزيد بن ثابت» وأبو زيد. في الرواية الثانية: ذكر من؟ 5 بن كعب ول يذكره في 
الأولى ومعاذ بن جبل ذكره في الأولى وزيد بن ثابت وأبو زيد مذكوران في الأولى فصاروا ؟؟ خمسة. 

قال الْبَلقيني: فيكون الحفاظ بمقتضى الروايتين خمسة» فيكون الحفاظ في زمن النبي - صل الله عليه وسلم - الذين جمعوا القرآن كلد 
فقط خمسة وما عداهم م جمع القران. 

والمراد بذلك من الأنصار وإلا فقد حفظه على عهده عليه الصلاة والسلام من غير الأنصار عثمان وسالم وابن مسعود هذا زيادة على 
المبسة عثمان رضي الله تعالى عنه وسالم وابن مسعود. 

وزاد السيوطي قال: بل جمعه في عهده غيرهم أَيضًا منهم عبد الله بن عمرو بن العاص فقد قال: جمعت القرآن فقرأت به. جمعت 
القرآن إذا أطلقوا هذا اللفظ مرادهم حفظوه كله» فقرأت به كل ليلة فبلغ ذلك رسول الله - صلى الله عليه وس - الحديث. 

قال ابن كثير رحمه الله تعالى: وأبو بكر الصديق يعني زد على ذلك النمسة يزاد عليهم عثمان» وسالم» وابن مسعود» وعبد الله بن عمرو 
بن العاص. قال ابن كثير: وأبو بكر الصديق رضى الله تعاللى عنه لماذا؟ 

ما الدليل على أنه جمعه؟ ْ 

قالوا: قد قدمه النبي - صل الله عليه وسلم نازياما على المهاجرين والأنصار مع أنه قال: «يؤم القوم أقرأهم لكاب الله». وقدمه إماما 
على المهاجرين والأنصار فدل على ماذا؟ ٠‏ ٍ ٍ 

على أنه يحفظ» ولولا أنه كان أقرأهم لاب الله لما قدمه عليهم» وزاد السيوطي تعليلا على هذا يقول: كيف هو أقدمهم إسلامًا وييحفظه 
مَنْ بعده ثلاث وعشرين سنة ما يستطيع أن يحفظ القرآن؟ 

الجواب: لاء يستطيع حينئذ صاروا كم الآن؟ 

عشرة» ورواية أنس: لم مع القرآن على عهد النبي - صل الله عليه وس - غير أربعة. وإذا صاروا عشرة أيضًا هذا قليل جدًا بالنسبة 
لعدد الصحابة ولذلك استتكر بعضهم حصر العدد في رواية أنس رضي الله تعالى عنه حصر العدد في أربعة» وحتى ما زيد عليه زيد عليه 
بالاجتباد يعني قول. غند الله بن عبرو أنه حففل: بمعتك القرآن هذا كن أن ؤول» وكذالك أب الصديق كزيه قم من فرق الح قرا 
: صل الله عليه وسلم -: «يؤم القوم أقرأهم كاب الله يقول هذا بمكن تأويله لكن نصا أنه جمع أو بم القرآن ارم فقا فهذا 
استشكله الكثير ولذلك قيل في رواية أنس: لم يمع القران غير أربعة. لا يلزم بوك اك ميد في ذلك الوقت شاركهم 
في حفظ القرآن ففي الصحيح في غزوة بِثْر معونة أن النين قتلوا بها من الصحابة كان يقال هم القراء وكانوا سبعين رجلا واذا قيل 
قراء على عهد الصحابة والتابعين حينئذ صار أنه يحفظ القران كله عن ظهر قلب فكيف يقول أنس: غير أربعة. 

نعاء أمعووه وتام نكن كا نسهرة سن التراو وفك القع جاع رن آمل لمعين و الأريية 

قال المازري رحمه الله تعالى: المازّري والمازري بفتح الزاي وكسرها قال: لا يلزم من قول أنس: لم يمعه غيرهم. أن يكون الواقع في 
نفس الأعى كذلك لا يلزم من ذلك أن يكون في نفس الأ أنه لم معه إلا الأربعة لماذا؟ 

لأن التقدير أنه لا يعلم أن سواهم جمعه» إنما أخبر عن علمه ومن عل حينئذ يقول: قد أخبر بماذا؟ بما يعلم أو من أخبر فإنما أخبر بما يعلم 
ولا يلزم أن ما لا يعامه يكون منفيًا بعلمه» أليس كذلك لا يازم أن ما لا يعلمه أن يكون منفيًا بعلمه بل يكون أربعة جمعوه ويعلم ذلك 
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ولا يعلم أن عداهم قد جمعوا القرآن. 

قال: لأن التقدير أنه لا يعلم أن سواهم جمعه وإلا فكيف الإحاطة بذلك مع كثرة الصحابة وتفرقهم في البلاد. 

قال القرطبي رحمه الله: وانما خص أنس الأربعة بالذكر لشدة تعلقه بهم دون غيرهم. 

يعني: أراد أن يخص لفظ الأربعة بوصف خاص يميزهم عن غيرهم» والمراد أنه لا يحصر حفظت كاب الله من الصحابة في الأربعة 
وائما خص أنس الأربعة بالذكر لشدة تعلقه بهم دون غيرهم» أو لكونه في ذهنه دون غيرهم» وقال القاضي أبو بكر الباقلاني: الجواب 
ع شارية السو قر روعي 

أولا أنه لا مفهوم له لأنه عدد» لا مفهوم له فلا يلزم ألا يكون غيرهم جمعه. 

الوجه الثاني: المراد لم جمعه على جميع الوجوه والقراءات التي نزل بها إلا أولئك يعني لم جمعه نقراءانه ووججيه إلا أوفك الأريعة وهذا 
محتمل لا إشكال. 

الوجه الثالث: أن المراد يمعه تلقيه من في الرسول - صل الله عليه وسلم - لا بواسطة بخلااف غيرة حش ,أنه بوائتطة: 

الرابع: المراد بالمع الككابة لم معه إلا أربعة. مراد بالكابة فلا ينفي أن غيرهم جمعه حفظًا أما هؤلاء لخمعوه كّابةَ وحفظوه عن ظهر 


نامي المراد أن أحدا لم يفصح بأنه جمعه بمعنى أكل حفظه في عهد رسول الله - صل الله عليه وسلم - إلا أواتك» وأما غيرهم لم 
0 

راوزلا كي لابن توي تادر ديكأتو مده عي لاني إما أن كرون المناد ققوم لا رونا أله سين يعلله» :وما أن 
هؤلاء الأرضية اعتنوا به عناية فائقة جدا على غيرهم بحيث أنهم جمعوه روايات ووجوه إلى عرو واما أن تقول: أنهم أخذوه من الني 
- صل الله عليه وسلم - بلا واسطة» أما أن يقال: الصحابة لم يحفظ منهم القرآن إلا ل ا بل نقول أكثرهم يحفظون 
القرآن بل هذا هو الأصل فهم٠‏ 

:0 تمان 0 3 5 ولابن مسعود بهذا 1 

كنا أبو ريد أ لد رذ 115 معاد ين جبلٍ وأَحَذَا 


نهم أبو هريرة مع اناي عباس 8 سَائْبٍ والمعني 
بال من يز .. من تبي لذي يم أ 
1 أي مَنْ أب لعفا 35 والأعرج بن هرم قد شاعو 
جَاهد عَطَا سيد عَكمَة 3 الأسود ان ع 


ا وي 


كناك مرق كذا عد ... رجوع سبعة لحم لا بده 

(طي) : بن أبي طالب رضي الله تعالى عنه هو عد أحد عشرة ف تارم ب ندري عردم يطدوعي الو عر 
عطف محذوف ولا نحتاج أن تكرر كل وقت (2 لِ) أي وهم علي بن أبي طالب بن عبد المطلب ابن عم النبي - صلى الله عليه وسلم - 
وذفج ابنته وأمير المؤمنين واخليفة الرابع وهو 5 من العشرة المبشرين بالجنة توفي وهو ابن ثلاث وستين سنة. و (عَثْمانُ) , بن عفان 
ن أن العاص» يكت أبا مرو ولد بعد الفيل بممث سنين عثمان بن عفان خليفة الثالث وأحد المهاجرين وأحد المبشرين من العشرةه 
(أي) يعني وأَئّ بن كعب الحزرجي توفي بالمدينة ودفن بها سنة ثلاثين في خلافة عثمان وقيل في خلافة عمر رضي الله تعالى عنه. 
(رَيدُ) بن ثابت يعني وزيد بن ثابت الأنصاري كاتب الوحي والمصحف توفي بالمدينة سنة أربع وخمسين. (ولابنٍ مُسعود يبهذا سَعْد) 
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يعني ولعبد الله بن مسعود لدبي هذا اختلف في وفاته فقيل توفي بالكوفة سنة اثنين وثلاثين» وقيل: ثلاث وثلاثين» وقيل: بالمدينة 
دفن بالبقيع (يبذا سَعْد) سعد بن أبي وقاص من السعود (يبذا سيران هذا يسارك ور ساق ارت خفن تنم ويد 
بهذا الذي هو الحفظ والإقراء وفهم معنى القرآن (ولابنٍ مُسعود) سعد وتجاح وفلاح لأن حفظ القرآن هذا طريق التجاح ولذلك 
لظ على طلاب العم الذي يحفظ القرآن هذا يسير ما شاء الله كالريج والذي لا يحفظ القرآن هذا ما أدري يكبو ساعة ويقوم ساعة 
لأنه إذا حفظ القرآن فيه كل علم ويكون معونة لكل عل ولذلك الذي لا يحفظ في الغالب أنه لا يستطيع أن يحفظ متن ما ( كذا أبو 
زيد) كذا أي مثل الذي نسبه في كونهم من حفظة القرآن والإقراء أبو زيد منهم أبو زيد الأنصاري ولما سئل أنس من أبو زيد؟ قال: 
أحد عمومتي. والأشبر أنه قيل: لا يعرف اسمه. وقيل: اسمه قيس بن السكن وهذا هو المشبور يا نص على ذلك ابن حجر والسيوطي 
(كذا أبو يد أبو الدردا) أبو الدرداء االحزرجي الأنصاري واسمه عوعر وقيل: عامر. توفي بدمشق في خلافة عثمان سنة إحدى وقيل: 
اثنتين وثلاثين. ( كذ معاذ بن جبَلِ) أبو عبد الرحمن معاذ بن جبل أبو عبد الرحمن (وأَحَدَا) هذا منفصل (واَحَدَا نهم أبو هريرَة) 
هؤلاء عدهم ؟ الآن ثمانية ع ان 1 زيدء ابن مسعودء أبو زيد أبو الدرداء» معاذ بن جبل. هؤلاء ثمانية (وأَحَذَا عنهم أبو 
هريرة) (وأَحَذَا) بألف الإطلاق أخذا (أبو هريرَة) هذا فاعل أخذا (عَنْمٌ) عن هؤلاء القانية عيد الرحمن بن صفرة الدومي توفي سنة 
جع امغر تعد رلب الي 

عنم أبو هريرة مَعْ ابنِ عباس) كيف يكون التقدير هنا وأخذ عنهم أبو هريرة (مُعْ ابن عباسء ابن سَائبٍ) يعني: أخذ ابن عباس 
ع أ قرية عوناق ايه لساري هد زه بن عاق إرو خم ورك اند عل ال عليه وز 3 وق لالس ايه :6و ميق رقال: 
أسع وستين. وقيل: سنة سبعين. (ابن سائب) يعني: وابن سائب المخزوي قارئ أهل مكة توفي بها في إمارة الزبير (والمعني بين عبل 
2" 

(مَعَ ابن عباس » ابن سَائِء والمعني بين عبد اله) يعني: لك أن تفصل. وهذا هو الظاهر (مَعْ ابن عباس ) يعني: مع المذكورين 
التسعة السابقين (ابن عباسء ابن سَائب) وابن السائب (والمعنى بين عبد الله) عبد الله بن السائب وعبد الله بن عامس لكن يرد 
انوا زهان هذا كني لبها ا ا د اله فلا يحتاج إلى تنصيص كذلك ابن السائب لابن السائب إذا 
أطلق صارت إلى عبد الله ولا يعصرف إلى غيره من إخوته (والعني ذيْنِ) المعني اسم مفعول من عنى ويعني والمقصود (بديْنِ) ابن 
عباس وابن السائب عبد الله (ثم) ذا انتبى من جرد وذكر الصحابة وهم أحد عشر لكنهم أكثر يكثير لكن هؤلاء ظهر عنايتهم بالحفظ 
والإقراء» ولا يلزم من إثيات الإقراء وشيرتهم بالحفظ نفى والحفظ والإقراء عن من عداهم. 

(ثم) بعد ذكر الصحابة وهم أعلى درجة يذكر من أخذ عن الصحابة وهم أدنى لأنهم طلاب للصحابة. 

(ثم من شهر) من الحفاظ والقراء (مِنْ تَابِي) وعرفنا حد التابعين ... (فالَذي منهم ذك) من تابعي لك أن تجعل التنوين هنا للتكثير 
(منْ تَاببِي) كثر والنوين قد بأتي للتكثير (فالذِي مِْهُم ذَك) واستطر في كتب أهل العلم مع كثرتهم (يزِيدُ) أبو جعفر يزيد وهذا 
ذكرنا من الثلاثة (أي) لما اشتبه يزيد بغيره قال: (أي). حرف تفسير (مَنْ أبه المَعقَاع) يزيد بن القعقاع أبو جعفر هذا شيخ نافع» 
غى يب نافع من القراء السبعة متواتر ولا يختلفون في قراءته شيخه من مشايخه أبو جعفر وجعلوه من الآحاد (يزِيد أي من أبه) يعني 
فق لوقه هلا اعز!! لة لصن 

وف أب وتالييه يندروا ... وقصرها من نصبن أشبروا 

بأبه اقتدى علي في الكرم ... وما يشابه أبه فا ظم 

أبوه أبه يعني : بالإضافة وعدم إرجاع الواو أبه أبوه بأبه اقتدى ولم يقل: بأبيه. مع وجود الشروط بأبه ولم يقل بأبيه على المشبور ومن 
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يشابه أبه ول يقل: ومن إشابه أباه. نقول: هذه لغة قصر وهي: أقل» وقصرها من نصبن أشبروا هي أشبر من من النقصء لا هذه 
التقص أبه النقص وأبوه الإتمام» وإلزام الألف كفت هذه القصر. 
وفي أب وتالييه يندروا ... ل أشبروا 
يد إِذَا أبو جعفر (أي) فسره (مَن أبه المَعمَاع) , يعنى: بعنى: يزيد بن القعقاع هذا توفي سنة اثنتين وثلاثين وماثة» مائة واثنين وثلاثين 
وقيل: ان وعشرين ام 
(والأعرج 0 هرم 5 شَاعوا) والأعرج هذا لقب عبد الرحمن بن هرصن الأعرج قدم اللقَب هنا على الاسم وعبد الرحمن الأعرج 
لك أن تقدم 3 هرمنٍ) أي: عبد الرحمن بن هرمن (قل شَاعوا) واشتبروا أنهم من أهل الحفظ والإتقان هذا تملة. 
(جاهد) أبو اجاج جاهد بن ترق سنة إحدى وماثئة مجاهد بن جبر أبو اجاج 
(عطا) امعه عطاء لمرد هر للوزن» عطاء ويشمل اثبيزن نين عطاء بن يسار أخو سليمان بن يسار وعطاء بن أبي دباع ذاك مدني وهذا 
مكي عطاء بن إسار هذا توفي سنة أربع وتسعين» وعطاء بن أبي رباح هذا توفي بمكة سنة مائة وخمسة عشرة وقيل أربعة عشرة ومائة 
إِذا نستعمل المفرد في اثنين وهذا فيه خلاف. 
ين وسعيد سعيد بن جبير. 
(عرمَة) بعرم أبو “تيك الله مولى ابن عباس. 

و (الأسود) وعد السى: 
(والحسَن) بن ان الحسن البصري توفي سنة ماثة وعشرة. 
0 زر بن حبيش بالتصغير الأسدي توفي سنة اثنين ومانين. 
(عَلقَمَة) يعني: علقمة بن قيس النخعي الكوفي توفي سنة اثنين وستين مجرة. 
كاك متروق)"شيروق كاك سروق هذا مى موقا 813 لكر مرق ق الصعر سوق اوقاقة إن الأجيدم امداق 
توفي سنة ثلاث وستين. 
(كذاكَ مُسْروق) يعتي: من الحفاظ والقراء مسروق. 
(كذا عَيدَة) هو أشبه ما يكون بالتقل ليس بعل لكته وصف كالأصل سرق ثم معي مسروق (كذا عَييدَة) يعني: كذا منهم عبيدة 
بن قيس الساماني توفي سنة اثمين وسبعون و 
(رجوع سبعة كم لا بدّه) د هذا الأصل لا بد له» حذفت اللام هنا الضرورة (لا بده) يعني : : لا فرار ولا مناص ولا مخلص 
عنهم. يعني: رجوع القع يعد أن 55 للك تابس والميهابة واحد عن الصحابة خلق كثير من التابعين وهم الأصل الصحابة ثم 
لتابعون أليس كذلك» ذكر بعضهم من أخذ من التابعين لأنه ليس حصورا فيما ذكره الناظي إثما تيع ((انية)) هنا هي غتصرة 5 
السيوطي تبعًا للذهبي قال: فمن كان بالمدينة من التابعين الذين أخذوا عن الصحابة ابن المسيب وذ يوه الناظم ابن المسيب وابن 
المسيب يعني: يجوز فيه الوجهان. 
ا 00 
قاله السيوطي في المصطلحء أما سيب الله من سييني هذا ضعيف لا يثبت عنه فيقال: مسيب ومسيب. 
وعروة بن الزبير» وسالم» وتمر بن عبد العزيزه وسليمان بن إسار» وعطاء بن يسار وعبد الرحمن بن هرمن الأعرجء وابن شباب الزهري 
وغيرهم كثير هذا ثمن كان بالمدينة ثمن أخذ عن الصحابة. 
وبمكة: عبيد بن عمير» وعطاء» وطاووسء ومجاهد» وعكرمة» وابن أ مليكة. 
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وبالكوفة: علقّمة» والأأسود» ومسروق» وعبيدة» والربيع بن الحشيم ء وخرؤد بق شيعرنة واو عبد الرحمن السمي» وزر بن حبيش» 
وسعيد بن جبير» والنخعي» والشعبي. 

وبالبصرة: أبو العالية» وأبو رجاء» ونصر بن عاصم» ويحبى 00 الوجهان» والحسن بن سيرين» وقتادة. 

وبالشام: المغيرة بن ابي شباب امخزومي صاحب عثمان» وخليد بن سعيد )١-(‏ صاحب الي الدرداء. 

ثم بعد هؤلاء الذين أخذوا عن الصحابة تفرغ أو تجرد قوم من التابعين واعتنوا بضبط القرآن أتم عناية حتى صاروا أَعْةَ يقتدى بهم 
ويرحل إلههم اشتهر من هؤلاء التابعين الذين فرغوا أنفسهم لضبط القرآن اشتبر من هؤلاء في الآفاق الأئمة السبعة الذين هم أجمعوا على 
أن قراءتهم متواترة: نافع وأخذ عن سبعين من التابعين ميم أبو جعفر يزيد بن القَعمّاع. 

وان ككير وأحد عن عبد الله بن السائب حابي وهو صحابي. 

وأبو عمرو وأخل عن التابعين. ‏ 

وابن عا واخذ عن الي الدرداء واصحاب عثمان. 

وعاصم وأخذ عن التابعين. 

وحمزة وأخذ عن عاصمرء والأمش» والسبيعي أبي إسحاق» ومنصور بن المعتمر وغيرهم. 

والكسائي وأخذ عن حمزة» وأبي بكر بن عياش. 

ثم انتشر القراء في الأمصار وتفرقوا أما واشتبر من رواة كل طريق اثنان» اشتبر من رواة كل طريق من السبعة راويان فعن نافع 
قالون وورش عنه. 1 

وعن ابن كثير: قنبل» والبزي عن أصحابه عنه. 

وعن أبي عمرو: الدوري» والسوسي عن اليزيدي عنه. 

وعن ابن عامر: هشام» وذكوان عن أححابه عنه. 

وعن عاصم: أبو بكر بن عياش» وحفص عنه. 

وعن حمزة: خلف» وخلاد عن سايم عنه. 

وعن الكسائي: الدوري» وأبو الحارث. 

ثم صَتَقْثُ المصنفات وقنْتْ العلوم وصار كل فن من فنون القراءات ولف فيه ملف وعزيت الوجوه والروايات وميزوا الصحيح 
والشيون ووظعرا قراف وأصول وعناروا علنها نحى 22 أن أول من صنف في القراءات أبو عبيدة القاسمء ؛ ثم أحمد بن جبير الكوفي» ثم 
إسماعيل بن إسحاق صاحب قالون» ثم أبو جعفر بن جرير الطبري هذا من أوائل من صنف في القراءات» لذلك قال: (رجوع 0 
إِذَا هؤلاء السبعة الذين ذكروا نافع» وحمزة» وعاصمء وابن عاص» وأبو عمروء وابن كثير» والكسائي هؤلاء مصدرهم التابعون إن لم 
يكن بعضهم من التابعين ومصدرهم المرجع الأخير الصحابة من النبي فل ا عليه وس -» ولذلك نقول: وقراءة كل سنة متواترة. 
(رجوع سَبْعة) الذين أشار إليهم في السابق وهنا قد أعاد المعرفة كرة قال: السبعة القراء. هذا معرفة أليس كذلك (رجوع سبعة) 
أعاده نكرة وهو عين الأول هذا على خلاف القاعدة استثناء 0 أي: لمؤلاء المذكورين هنا إلا بد ه) يعني: لا بد له ولا مخلص منه 
ل اننا 35 3 4 ١‏ س١‏ 

ثم قال: العقد الثالث: ما يرجع إلى الأداء وهذا نأتي عليه غدا إن شاء الله تعالى وصل الله وسلم على نبينا مد وعلى آله وصعبه أجمعين. 
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٠.١‏ عناصر الدرس 

عناصر الدرس 

* العقد الثالث (ما يرجع إلى الأداء وهي "+" أنواع) 

* النوع الأول والثاني (الوقف والإبتداء). 

امد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا شمل وعلى اله وصعبه اجمعين. 
اما بعد: 


1 ههس 


قال المصنف رحمه ان الله تعالى: د اثثلث: ما يرَجِع إِلَّ الأَدَاءِ وه ستة أَنْوَاع). قبل ذلك قوله في الباب (الرواة وَالحفاظ): 


رمه اس 


نينٍ عبد اللو) (عنهم) عني عن السابقين القانية الذين ذكرهم (أبو هريرَة) يعني أبو هريرة أخذ عن أولئك ثم ذكر تبعا للثمانية كأنه قال: 
مع التسعة ابن عباس (ابن سَائب) هذا ا عطف على ما سبق» حينئل قوله: (مع ابن عباسٍ) ليس داخل قوله: (عنْهم) واثْما هو 
مستقلء (عَنْهم أبو هريرة) ثم قال: (مَعْ ابن عَبّاسٍ) (مُمْ) الأصل يقول: ابن عباس أو وابن عباس لكنه للضيق النظم قال: (مَم 
بن عباسٍ) إلا إن ثبت أن أبا هريرة رضي الله تعالى عنه قد أخذ عن ابن عباس حينئذ يصح عطفه عمن أخذ عنهم أبو هريرة رضي 
لله تعللى عنه لذلك قال: (مُمٌ ابنِ عَباسٍء ابنْ سَائبٍ) هذا عطف على ما سبق (والمعني بذيْنِ عبد الله) (بديْنِ) هذا اسم إشارة مثنى 
ثثنية ذاء ذا هذا المفرد وذين هذا مثنى (بذَينِ) يعني والمعني والمقصود (بذيْنِ) أن ذين هما ابن عباس وابن سائب عبد الله» عبد الله 
بن عباس وعبد الله بن سائب. ش 
قال رحمه الله تعالى: (العقّدُ الثالتُ) هذا العقد الثالث من العقود الستة (قَدَ حوتهًا سنَة عقُود) إِذَّا جمع الس والهسين في عقود ستة 
سيق أن .أتبينا من عقلدين وهذا هو العقد الثالث» (الجقد) بكسر العين وهي القلادة كا سبق مرارًاء (الثالث: ما يرْجع إِلَّ الأدَاء 
وهي ستة أنواع) (مَا روجع بعق أنواعه 5-5 أويرجع (إِلَّ الأداء ) والمراد بالأداء هنا كيفية تعدية الألفاظ يعني ما نتعلق بالقرآن 
تن عحية الأداء لان القران الفافط وأداء» يعني كيف تؤدي وكيف تقرأ هذا القرآنء يتعاق به بعض أنواع علوم القرآن كالتجويد 
والأ قدا ولوقت والإمالة وتخفيف الحمزة والإدغامٍ هذا كله يتعلق بجوهر اللفظ أم بكيفية أداء اللفظ؟ بالثاني» ولذلك عنون له بهذا 
الباب القائم وهو (مّا يرَجع ِل الأداء وَهي ستة أنواع): من جهة التقريب وإلا بعضهم زاد على الستة أنواع» وهي الضمير بالتثنية 
بالتأنيث مراعاة بمعنى ما لأن ما تصدق على أنواع وهي جمع» أنواع مجع بالتذكير مراعاة للفظ ما ويصح ما ترجع إلى الأداء وهو 
ستة وهي ستة يجوز الوجهان على ما ذكرناه في العقد السابق» (النُوع الأول والتوع الثاني: لوقف والابجدَاء ) جمع بين الوقف والابتداء 
لأنهم متقابلان لأن الوقف ضد الابتداء والابتداء ضد الوقف» وهذا الذي هو الوقف والابتداء علمان ونوعان من أهم 57 بعنى به في 
بات الكذاء لأنه 5 كين أنه علق عاق با العو دن لعية تبن رفوم المحين: المرادايق' كلام الرمية جل ا غلا ولذلك قيل هذان 
نوعان مبمان وقد صنف فيه أت الدين مصنفات شتى فأفردوه بالتصنيف يعني صنفوا في هذا الفن الابتداء والوقف مصنفات مستقلة 
خارجة عن الكتب التي جمعت علوم القرآن في كاب واحد لماذا؟ 
لطول البحث ولأهمية هذا النوع أفردوه بالتصنيف» وهو عم جليل قد أفرده غير واحد من أهل العلم وطبع كثير منها الآنء فأفرده 
بالتصنيف أبو جعفر النحاس وأبو جعفر النحاس هذا لغوي نحوي لماذا؟ لأن كثير من مباحث الوقف والابتداء يتعلق بالمعنى والغالب 
2 هذا رجعه إلى اللغة» وأبو بكر مد بن القاسم الأنباري؛ والزجاجي» والداني» وثعلب» هؤلاء كلهم وغيرهم أفردوه بالتصنيف 
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فأفردوا الابتداء والوقف بمصنف خاص شمل أحكامه وما فيه من أمثلة. 

وقيل أول من صنف فيه ممد بن الحسن الرؤاسي ابن أني معاذ المراء ومعاذ المراء هو الذي أُسب إليه أول ما وضع فن الصرف أو 
التصريف والصواب أنه أبو الأسود الدؤلي وليس معاذ الحراء وإما نسب إليه لأنه أول من تكلم في التصريف الذي هو باب القارين 
كار قا سل لشي له أنه أ وام بون و الف قن 

فن الوقف والابتداء فن جليل الفهم عظمٍ المقدار وله أهمية عظمى في كيفية أداء القرآن حفاظًا على سلامة معاني القرآن وبعدًا 
عن اللف والوقع في اتخطأ فيتوصل به بهذا العلم أو العلمين بمعرفة معاني القرآن واستنباط الأحكام منه والوقوف على إازه حتى قال 
بعضهم بوجوب تعلمه لماذا؟ لأن فهم القرآن وتدبر القرآن واجب وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجبء فإذا توقف فهم القرآن وتدير 
القرآن على علم دل على وجوب هذا العلو» وقد يفهم أو يتوقف ليس على الإطلاق دائًا قد يتوقف فهم معنى الآية أو الاستنباط على 
عرف الرقق وال عدا اذا رقف هنا اتيم هك إن أوصل لم يستنبط حك حينئذ توقف الفهم على الوقف والابتداء فدل على 
وجوبهما حتى قال بعضهم: بوجوب تعلمه بناءٌ على ما روي عن علي رضي الله تعالى عنه لتفسير قوله: | ويل الْقَرآنَ تَرتيلاً] [المزمل: 
6 قال تدعو رين الروك ومعرقة ارقت : رين الطروفم هذا يول عل ماذا؟ فل أن اغرود واتهي وعدا #ارمه ونه أريات 
التجويد إوَريلٍ الَْراَ| [المزمل: غ] هذا أمر» والأمس يقتضي الوجوب لأنه كثر تفسير ترتيل القرآن بأنه إخراج الحروف من مخارجها 
يدور حول هذا المعنى» ومعرفة الوقوف يعني ما يوقف عنده وما يبتدئ به مما ينبني عليه فهم المعنى» وهذا الفن يحتاج إلى دراية بعلوم 
اللغة ولذلك كثير من أمة اللغة تعرضوا لماذا؟ للوقف والابتداء بل لذلك تجد باب الوقف عند ابن مالك في ((الألفية)) وتجده في 
كتب التجويد وتجده في كتب القراءات لماذا؟ 

للعالؤقة بيرم القران واللغة الغريية :أن القران كول يله الدرت إيلسان عملي مبينأ [الشعراء: ]١‏ حينئذ الأصل فيه أنه على ما 
جرى على سنن لغة العرب هذا هو الأصل ولا يخرج عنه إلا بذليل» وكل ما جاء في لغة العرب فالأصل أنه موجود في القرآن ولذلك 
قالوا: هذا الفن يحتاج إلى دراية بعلوم اللغة والقراءات وتفسير القرآن يعني لن يضبط هذا الفن الوقف والابتداء لذلك من أصعب 
الفنون في علوم القرآن هو هذاء الناعخ والمنسوخ وغيره أسبل بكثير والمجمل والمفهوم وما خص من السنة به إلى آخره كل هذه سبلة 
عند طلال العلم لكن الوقف والابتداء هذا يحتاج إلى معرفة باللغة العربية وخاصة باب الفصل والوصل عند البيانية وهذا هو أصعب 
باب عند البيانية نصوا على هذا أصعب باب عندهم هو باب الوصل والفصل ولذلك قيل هناك في تعريف البلاغة ما البلاغة؟ قيل: 
معرفة والوصل والفصل. من عرف الفصل متى يفصل بين الخلتين ومتى يصل هذا هو البليغ» ومن لا فليس يبليغ. وكل ما يذكر في 
فن البللاغة بالنظر إلى هذا الفن الؤضل :والفضل. فهو سير وسيل دا سواء باب المغاقي أو باب البيان» ولذلك: قيل: يختاج إلى دراية 
بعلوم اللغة عامة الصرف والنحو والبيان والقراءات وتفسير القرآن» ولهذا قال ابن مجاهد - وهو من أت القراءة -: لا يقوم بالقام في 
الوقف إلا نحوي عام بالقراءات عام بالتفسير والقصص وتخليص بعضها عن بعضء عالم باللغة التي نزل بها القرآن. علوم مترابطة لا 
يمكن أن يفهم القرآن إلا من فَهِمْ لسان العرب على ما نقَلَ عن العرب نهرًا وصرفًا وبياناء هذا يوكد أن النظر في اللغة لا بد منه 
لا يمكن أن يستقل طالب العلل بعلوم الشريعة دون أن ينظر في اللغة أَبدَاء لو لم يأخذ من علوم الآلة إلا علوم اللغة لكفاه يعني لولم 
يضبط» وأما ما عداه فهو سبل أصول التفسير أو أصول الفقه وأصول الحديث هذه بالنسبة لعلوم اللغة سبلة لكن التي تحتاج إلى معاناة 
ونظر وتأمل وكذا هي علوم اللغة» ولذلك ترابط بين علوم الآلة كلها بعضها مع بعض لا يمكن أن ينفك بعضها عن بعضء انظر هنا في 
باب الوقف والابتداء ينص أرباب القراءات ونحوه على أنه لن يفهم هذا الباب إلا نحوي مقرئ لا بد أن يكون عامًا بلسان العرب» 
إِذّا ماذا نصنع نترك الباب ونمشيء والله المستعان. نحن الآن نعيش غربة في التعلى والتعليم حقيقة يا إخوان لا يقوم بالقام في الوقت 
إلا نحوي عالم بالقراءات» القراءات الآن لا تكاد توجد إلا متخصص فيا فقطء وفي السابق كان يقرأ القرآن أولاً ثم يقرأ الشاطبية 
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0 ينتقل إلى النحو ثم بنتقل إلى كذا تر تيب» الطالب لا يسير هكذا عشوائي والآن .. إلا نحري علم باقرا اذم امير 
والتعطقن بوكايمن عضا عر يعن عام باللغة التي نزل بها القرآن» ولذلك انظر في أثمة ارين وخاصة يمن لهم الشعر في العم ابن تمية 

ابن الم السيوطي ممن كتبوا يعني هم كتههم عند أهل العلم مرجع ابن قدامة حفظ القرآن وقرأ بالسبع هكذا في التراجم تجده» الآن 
جيد لو حفظ جزء من القرآن فضلاً عن السبع فضلاً عن واحد منبا. 

(الوقف والابتدام)» (التوع الأول) هو (الوقف) والنوع الثاني هو (الابتدَام) وفي ((التحبير)) الابتداء والوقف» قدم الابتداء على 
الوقت. أمنما أضز ؟ 

الابتداء أصل والوقف فرع لأنه لا وقف إلا بعد ابتداء» على كل قدم وأخو لا بأس: ( لوقف والابتداء 6 الر فى الفة انيسن 
وهذا هو المشبور عند الفقهاء حبس الأصل وتسبيل المنفعة» هذا الوقف إذا أطلق انصرف إلى معى خاص يخلافه عند أرباب 
القراء اكد والعجعويت:واللقة يموت يه شين آخر ليس هو تحبيس الأصل أو حبس الأصل وتسبيل المنفعة» وإنما المراد به في اصطلاح 
أهل القراءات والتجويد قطع العرريف عند ال كيذ مع التنفس بأحد الأوجه الثلاثة الإسكان الحضء والإشمام» والروم» كا سيأتي» 
لكن هكذا عرفه بعضهم في ابتداء هذا الكلام بأن الوقف هو قطع الصوت عند آخر كلمة مع التنفس بأحد أوجه الوقف الثلاثة بأحد 
الأوجه الثلاثة أو بأحد أوجهه الثلاثة الإسكان الحض وهو الأصل الإسكان هو الأصل» ثم الإسكان مع الإشمام والروم لكن هذا 
فيه قصورء لأن الكلام في الوقف عند أرباب القراءات على أمرين أو مرتبتين: 

الأوكة ها رقف فيه ونه به» وهذا الذي يقسم إلى أربعة أقسام: القبيح» والتام» والحسنء والكاني. 

وكيفية الوقف وهذا الذي ينقسم إلى ثلاثة: بالسكونء والروم» والإشهام. 

إذا النظر في شيئين 

لاغ الأول: رك عليه ويشدئ به. 

الثانى: كيفية الوقن. 

والأول أهم من الثاني الذي ينقسم إلى أربعة أقسام أهم من الثاني لأن المعنى يرتبط بماذا بالأول الذي ينقسم إلى: والتام» والكافي» 
والحسن» والقبيح لأن هذا هو معنى أو قريب من باب الوصل والفصل عند البيانيين لأن المعنى يرتبط أو لا يرتبط هنا يأتي الكلام؛ 
أما كونه يتقف على آخر الكلمة بالسكون أو بالروم أو بالإثمام هذا لا يتعلق بالمعنى في اجملة وان كان الإإشمام والروم فيه إشارة إلى 
أن الحركة الأصلية هي الضمة أو الكسرة» ولذلك إذا عفنا الوقف بأنه قطع الضيوت .غك الم الكلئة وهن الأخزد غتوانا في هذا 
الباب قصرناه على أحد نوعين أليس كذلك؟ لأنه بهذا الذي عرّفوه بهذا التعريف 000 إلى وقفٍ بالسكون» لام أو الشكون 
مع الإشمام» والروم وهذا ليبس هر امهم في هذا الباب بل المهم هو النوع الأول وهو ما يوقف عليه ويبتدئٌ به (الوقف والابتداة) 
الابتداء هذا معلوم مصدر مثل وَقَفٌ يق وقمًا هذا مصدرء والابتداء هذا مصدر والمراد به الافتتاح ولا يحتاج إلى حل لكنه عندهم 
لا ينتدئ بساكن كا أنه لا يوقف على متحرك لكن هذا هو القاعدة الكبرى عندهم؛ عند أهل اللغة لا يبتدئ بساكن أي لا يوقف 
عدر أو التعداو أن رددى )ساك كلت لان قت 8 تدك 

(الوَقفٌ والابجدَاً). (الوقفٌ) أنواع: 

منه ما هو اختياري. 

ومنه ما هو اضطراري. 

ومنه ما هو انتظاري. 

ومنه ما هو اختباري. 

اربعة 0 اضطراري اسبة إلى للضرورة» واختياري أسبة إلى الاختيار» واختباري أسبة إلى الاختبار» وانتظاري أسبة إلى الانتظار. 


الضروري أو الاضطراري هذا مى إذا اضطر القارئ للوقف إسبب ضيق نفس أو سعال ونحوه أذ يان أو عر أو ضيق نفس 3 إلى 
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آخره إذا اضطر إلى الوقف فوقف نقول هذا اضطراري أسبة إلى الضرورة يعني ليس باختياره وإئما ألزم إنا لفاك وغوه او فيان 
نقول ألزم هنا بالوقف هذا سمي اضطراريًا ما حكه؟ حكه أنه يبدأ من الكلبة التي وقف عليها إن كانت صالحة للابتداء وإلا فبما 
قبلهاء إن كانت الكلمة التي وقف عليها صالحة للابتداء فينطق بها ويصل ما بعدها ما قبلها وإن لم تكن صالحة للابتداء حينئذٍ يتعين عليه 
أن يرجع فيأتي بما قبل الكامة ويصل بما بعدهاء هذا ما هو الاضطراري» ومتق أراد القارئ جمع الروايات ووقف على الكامة ليعطف 
عليها غيرها سمي الوقف حينئذ الانتظاري» وطذاعنى عل الاين بعرويتع القراء ءات الاية الواحدة يقرأها بعدة قراءات فيقف عند 
بية الكلمة ثم برجع إلى الكلدة فيأتي بقراءة أخرى لنفس الكلمة وقفه يُسمى انتظاريًا حص ببذا وهو من ارا أن ممع بين القراء ءات 


٠. 


فى ابة واحدة فيقف ثم يرجع ويأتي الآبة من أوهاء أول الكلمة السابقة 


« مو من 


بقَة بقراءة أخوى هذا سمى ماذا؟ وقمًا انتظار يا ومق أراد المارئئٌ 
: متى كان الوقف من أجل اختبار القارئ كالمعل مثلا يقول للقارئ: قف على كذا ليعرف كيف يقف هل يقف بالتاء مفتوحة أو 
بالماء هل يصل الموصول هل يقف بالروم هل يقف بالإشمام هذا إسمى 5 اخشاريا هذا شأنه 2 مقام الاختبارات ونحوهاء هذه 
الثلاثة الأنواع لا مبحث لنا فيها هنا يعني ليست هي المرادة بقوله (الوَقَفْ) لا الوقف الاضطراري ولا الوقف الانعظاري ولا الوقف 
الاختباري؛ هذه ثلاثة أنواع ليست داخلة معناء ومق كان الوقف مقصودا إذاته قصده القارئ قصد أن يقف من غير سبب من 
الأسباب السابقة سمي الوقف اختياريًا نسبة إلى الاختيار اختيار القارئ بنفسه والبحث فيه هنا وهو المنقسم إلى أربعة أقسام: تامء 
وحسن» وقبيح» وكاف. 

إذا قله :[الوقت) الزادبيه الاعضارى ولدلات تحمل أبن اقزر ازضضية لل ارزفاق: لوعي «نقط + الختبارى ,واسظطرارق» يغفى قاب 
الاضطراري بغلاثة أنواع وهو الانتظاري لأنه اختياري والاختباري لأنه اختياري والاختياري الذي يكون لا جمع القراءات ولا 
لاختبار الطالب والقارئ هذا مقابل للاثنين فصارت ثلاثة داخلة في قوله اختياري» ولكن لا كان البحث عندهم في تقسيم الوقف 
الاختياري إلى أربعة أقسام صار كالأص المعهود عندهم إذا أطلق انصرف إلى معين فإذا قيل الوقف الاختياري انصرف إلى الوقف 
المنقسم إلى أربعة أقسام. ولا إشمل حينئذ عند الإطلاق الانتظاري ولا الاختباري» لا يشمل الانتظاري ولا الاختباري إذلك قسم 
ان الوقف إلى قسمين وبعضهم يجعلها اربعة اقسام وجعلها اربعة اقسام من باب الإإيضاح والتوضيح. 

وأما (الابتداة) هل يكون أيضا اضطراريا واختياريا؟ 

لا يمكن أن يكون اضطراريًا لا يمكن أن يكرة الا هداء امتطراريا قد إلا اختياريًا أنت الذي تختار أن تقرأء لكن الوقف 
إنا يكرن امطرار نا تقرأ فيأتيك سعال فتقف لكن الابعداء تبدأ (احمد لله رب الْعامين| ٠.‏ [الفاتحة: ؟] بدأت ثم وقفت بالاختيار 
إذا أنت ادي الابتداء واً: عمو هذا المثال ا 0 الاجعداء لا يكون إلا إلا 0 لأنه ليس 0 0 رو 


داه اس سا سا 


4 


ا 


سس سل سل تر ىدن 


لين قر 1 لله الت ثُ ل 00 0 . 5 أول 1 9 الله 5 ثلاثة | [الئدة 2 لا يجوز هذاء يجود؟ 
عرو أن بشدعة عدا إذا لاوز أن يبتدع ولو قيل بأنه اختيازى لا يجوز أن تدع إلا بها يكون مستقاداً بالمعنى .يعني اث 
يتدئ بكلمة تكون هذه الكلمة بمتوسط آية مثلا ولا تعلق بما قبلها في المعنى أو في اللفظ الذي هو الإعراب إلا بمستقل بالمعنى موف 
بالمقصود» وبعضهم قسمه لأربعة أقسام كالوقف فعله تامًا وكافيًا وحسنًا وقبيسًاء لكن المشهور أن التقسي هل خاص. ارقف باذك 
أمثلته عسيرة في الابتداء» وأما الوقف فأمره واضم قال رحمه الله: (الوقف والابعدام) 

والابعدا يم وصل قد فشا ... 0 


ه ابره ا سه 03 


حول 511216120 


وبالسكون قن عل ا حر كد ٠6٠‏ وريد الاشمام لضم امرك 
00 فيه اي 00 ذَان عه 0 ف م 
في الها 5 بال 0 0 5 0 للكسائي 5 


لا ره مده 


ماعل اليا وأبو مرو على ... كاف ا وغيرهم قد حملا 

وزقفا بلام نحو إمال ... هذا الرسول! ما عدا الموالي 

السابقين فَعلّ ما وقفوا ... وشبه ذا المثال نحوه قفوا 

ونقف هناء (والابعدا) أن الهمزة محذوفة ولذلك ذكرها في الأول (الوقئء والابتداء) نص على الهمزة ذكرها إذّا هو مبموز بمدود 
كصحراء ابتداء» (والابتدا) بدون همز للوزن. قال: (الوقف والابتدَام). ثم قال: (والابجدا) ماذا نسمي هذا؟ مشوش لأنه الأصل 
أنه قدم الوقف على الابتداء فين أولةً الوقف ثم .ني بالابتداء» لكن لما كان الابتداء أمره يسير وذكره في شطر بيت يعني إذا كان 
اليء التفصيل فيه قل أو الكلام فيه قليل حينئذ يستحسن أن يقدم فييتدئ به ثم بننى بعد ذلك با يحتاج إلى تفصيل» هنا قدم 
الابتداء على الوقف مع كونه قدم الوقف على الابتداء في العنوان لكون الكلام في الابتداء قليل بخلاف ني الوقف ولو قانا جرى على 
الأصل في ... ((النقاية) ) و ((التحبير)) و ((الإتقان)) بأن الابعداء مقدم على الوقف بأن النطق هكدا الابتداء والوقف لا إشكال» 
(والابتدا مز وصل قد فَشًا) (والابيدا) هذا مبتدأ (يبمز وصل) يعني بإثبات همز وصل «المراد (بمز وصلٍ) يعني بإثبات» حينئذ 
م أن يجعل قوله: (ببمز وَصلٍ) 0 لمبتدأ (والابتدا) ثابت أو (بهمز وصلٍ) يعني بإثباتها فتفسر قوله +همز الوصل أي بإثبات همزة 
الوصل وذلك فيما إذا افتتح بهمزة الوصل وسميت همزة الوصل وصلا لماذا؟ لأنه يوصل بها في الكلام يعني يفتتح بها الكلام فيما إذا 
كان الحرف الذي قبلها ساكن لأنه كا سبق لا يبتدئ بساكن حيث إن الهمزة نوعان ولذلك يقال الألف نوعان: 

ألف لينة» وألت بابمنة: 0 

ألف لينة: وهذه لا تقبل الحركة أبدا وهي التي تكون في نحو قال وباع وفق» فتى هذه لا تقبل الحركة وقال الألف هذه لا تقبل الحركة 
واذلك لا تقع في أول الكلام لا توجد في أول الكلام أَبدًا لأنها لا تقبل الحركة» وهذه تُسمى الألف اللينة. 

الألف اليابسة: هي التي تقبل الحركة وه التي تنقسم إلى همزة وصل وهمزة قطع فينئذ نقول: التقسيم هذا للمووة جز ادا نيف ألمت 
اليابسة لا اللينة» أما اللينة فلا تقبل حركة أبدَاء واليابسة سواء كانت همزة وصل أو همزة قطع هذه تقبل الحركة» وإذلك يقول اضرب 
ادغم همزة مكسورة هنا وهي همزة وصل» هل هذه ألف ليئة؟ نقول: لا ليست ألما لينة لأن الألف اللينة لا تقع في أول الكلام؛ 
هذا أول ضابط. 

ثانيًا: لأعها قبلت 00 وألف اللينة لا تعقل حركة أبداء واذلك نقول الضابط في الفصل بين همزة الوصل وهمزة القطع بن همزة 
الوصل هي التي لثبت اليك فق العا وتسقط في الدرج» يعني وصل الكلام ا يدوم تقر تك و استغفر ثبتت في الابتداء استغفر 
بدليل كسرها لكن راكد استغفر ربه سقطت في الع بوصل الكلام» وأما دون أن يتقدمها شيء استغفر ربه نقول: استغفر 
هذا همزة همزة وصل ثبتت في ابتداء الكلام نطق بها ينطبق بها لكن لا تكتب» وأما إذا قيل: واستغفر ربك. حينئذ نقول: سقطت 
في درج الكلام هذا ضابط همزة الوصل أنها ثثبت في الابتداء وتسقط في الدرج فهي همزة لا تظهر خطًا يعني لا تكتب وإئما يغطق 
بها في أول الكلام لا في أثنائه يعني القول بأنها لا ينطق بها البتة ليس على إطلاقه وإنما ينطق بالهمزة في ابتداء الكلام ادغم اضرب 
نقول هذه همزة اضرب تأي بهمزة وهي مكسورة» حينئذ نقول: هذه هي همزة الوصل حينئذ تقع في أول الكلام تظهر في النطق 
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ولا تكتب يعني ترسم أُلقَا ولا ترسم فوقها ولا تحتها همزة وإنما ترسم ألا ققط وينطق بها في أول الكلام» وأما إذا وقعت في الأثناء 
مانا رفير لين هذا فرق بين التوعين» وترسم ألا ققط ليس فوقها ولا تحتها هيزة بحلاف ماذا هرزة القطع» وهي 
ال اتيت عطلنا وفنلة ركسا اماك وصلاً يعني في وصل الكلمة زيد أكرم من عمروء نيد أكم؛ أكم هذا فعل ماضي على أربعة 
ا ل ل يا و ل و ا 
ألذا باغو كدي هيا هزة هزتها إن كانه متعرضة أ تمسموفة رقنا إن كافك مكسورةه إذا همزة القطع هٍ التي ثثبت 

وصلاً وخطا وابتداء وتكتب ألا كهمزة الوضل .وكتي الشهزة فرقيا إن فتهت أز ضلاك :ونقعا إن كسوت: قول: م 
عمرو هذا بالفتح 1 أن أبوه بالضم كتبت فوق» ! وام زيد أجل من إكرام عمرو فنقول: كرام هنا بالكسر نضعها تحت الألف 
الحمزة توضع تحت تحت الألف» واضم هذا؟ 

مواضع همزة الوصل توجد في الأسماء وتوجد في الفعل وتوجد في الحرفء الهمزة همزة الوصل تكون في الفعل وتكون في الاسم وتكون 
في الحرف» أما في الأسماء ففي الأسماء العشرة هذا عل بالغلبة وهي: 

الأسماء العشرة: اسم اسْْتّء ابنْ» ابد ابنمء امروٌه اعرأة» اثعان» اثنتان اين الله 5؟ عشرة هذه يعنون لما بالأسماء العشرة» هذا النوع 
الأول الذي هم عل هرته عا همزة وصل. 

الثاني من الأسماء: مصدر الجاسي. 

الثالث: مصدر السداسي. 

مصدر المابي نطق ينطلق إنطلاكقاء إنطلاكًا نقول: هذه مصدر همزته همزة وصل» المصدر السداسي استغفر يستغفر إستغمَاراء إستغمَارا 
هذا مصدر وهو اسم إِذَا وجدت همزة الوصل في مصدر اخماسبي وهو | إنطلاقاء وفي مصدر السداسي وهو إِستَغْمَارا. هذه ثلاثة أنواع. 

وفي الأفعال توجد في الماضي الماسي والماضي السداسي إنطاق إجتمع نقول: هذه همزته همزة وصل» والماضي السداسي وهو إستغفر 
وإستخرج نقول هذه همزته همزة وصل» كذلك في أمى الثلاثي اضرب اذهب نقول: هذه الهمزة همزة وصل إلا أن حركة أمى المصدر 
الجابي والسداسي الكسر دائًا تكون مكسورة إنطلاهًا إسيَغْمَارًا دائًا تكون مكسورة» وأما حركة همزة الأ من الثلائي فتختلف 
لاختلاف عين الفعل فإن كان الثالث ننظر للثالث إن كان مكسورا أو توما 0 إن كان مكيورا أو هفسا كنرك عرفت 
يضرب ثلث مكسور يضرب على وزن يفعل تقول في الأمى منه اضرب بكسر الهمزة لماذا كسرتبا؟ للقاعدة عندنا قاعدة وضابط وهو 
أن ثالث هذا الفعل وهو الراء مكسور في الفعل المضارع فتقول صرب يَضْرِبٌ إضْرِبٌ بكسر الحمزة لماذا كسرناها؟ لأن الهمزة ساكنة 
في أصلها والضاد ساكنة فالتقى ساكان فلا بد من تحريك أحدهما والأولل أن يحرك الهمزة وحركت بالكسر للقاعدة التي ذكناها 
وواققك الأضل وهو تلفق" التغاء داكن كوت بالكس إذا ضري ع اضرب» َجَع جع ارجع؛ 00 علد اجاسنة 
فكسر همزة الوصل في الأمس من الثلاثي باعتبار كون ثالثه مكسورًا واذا كان ففقوسا تكس ذلك ذه يذه ه أطاء منقوحة يدهن 
عل حينئذ الأ منه يكون إذْهَبٍ بكسر همزة الوصل فح يتح افتح» مع ينع امع اذا بالكسر لا إشكال تكسر همزة الأمى من 
الثلاثي في موضعين إذا كانت عين مضارعه مفتوحة أو مكسورة» بقي أذ نعل ثالثه ضمة فينئذ تضم همزة الوصل فيما إذا كان 
ثالكه مضموما صر ينصر يفعل بضم الثالث وهو الصاد» في الأمى تقول: انصر مَصَمْتَ هيزة الوصل لماذا ضممتباء لو قيل لك ماذا قلت: 
اذهب اضرب والناس تقول أضرب لماذا هناك كسرت اذهب وافتح ثم تقول انظر انصرء تقول: نظرا للثالث إن كسر في المضارع أو 


فتح كسرت في همزة الوصل وإن طم ضممته في الأ تقول: الع الأنه مق تمر ينص لكن اقفريط هذه الفلمة أن تكرن أصلية 
ثامة أما: إن كانت عارضة :حيكقد تأت غل الأصل'امشوا الثالك: هنا مضموم وكسرت الطمز همزة الوضل. لكون: هذه الضمة عارضة 
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ولسطك أعل لإنبك كمه المن الصر طليه هن أعدل التعل الأنهد فق قعل شعل نوأما امخرا هذا لنمن ودعت عقى:والاصل قد 
امك هذا أصل كيت جاء امشوا أصلة امشيوا يف بياو مضمومة ثم واو امشيوا بياءٍ مضمومة ثم واو تحركت الياء وانفيع ما قبلها 
فقلبت ألما فالتى ساكئان الألف والواو ثم حذف صار امشيوا الواو ساكنة وقبلها كسر وجب قليها لاء لا .. الواو ساكنة وكسر ما 
قبلها وجب قلبها ياءً فرارًا عن هذا لثلا تعقلب الواوياء وجب قلب الكسرة كسرة الشين ضمة فقيل امشوا ولا تقل امشوا [بضم همزة 
الوصل] حينئذ تقول: هنا الضمة عارضة وليست أصلاً مثل اقُضُوا مثلهاء حركة الياء وفتح ما قبلها وقلبت .. إلى آخره. 

إِذَا 1 مرف اكه الأسماء العشرة» ومصدر انخماسي» والثالث مصدر السداسيء والفعل الماضي الماسي» والفعل الماضي السدابي - 
إن كان مبدوء في الموضعان ببمزة الوصل» وفعل الأعى الثلائي» بقي ماذا بتي أل من الحروف ألء أل المعرفة فهذه ماذا همزتها همزة 
وصل لكنها مفتوحة همزتها همزة وصل الرجل تقول: امد ال ال هكذا تقرأ امد لله رب العالمين» الخد [يكسر همزة الوصل] وإلا المد 
[بفتح همزة الوصل]» امد - الهمزء وهذه الحمزة همزة وصلٍ» هل بقى شيء؟ هذه؟ سبعة. 

هرزة كل فعلٍ مضارع مطلقًاء 

وهمزة كل حرف غير ال 

وهمزة كل فعل ماضٍ على ثلاثة أحرف كأتت 

وهمزة كلي فعل ماض على أربعة أحرف. 

وهمزة كل مصدر للرباعي. 

كل هذه احمزات همزة القطع كلها همزتها همزة قطعء إِذَا لا تكون الحمزة في المضارع مطلقًا إلا وهمزتها مزة قطع» كل فعلٍ مضارع 
همزته همزة قطع» وكل حرف سوى ال فهمزته همزة قطع» وكل فعلٍ ماضي ثلائي على ثلاثة أحرف همزته همزة قطع كأخذ وأنى» 
وكل فعلٍ ماضٍ على أربعة أحرف همزته همزة قطع» وكل مصدر للرباعي المبدوء بهمزة قطع همزته همزة قطع ما عداها تكون همزته 
همزة وصل (والابتدا بَمزِ وَصلٍ) عرفنا متى تكون أو نحك على الهمزة بأها همزة وصل (والابتدا مز وَصلٍ) يعني بإثباتها مكسورة 
اضْرِبٌ أو مفتوحةً الجد لله أو مضمومة انْصّر حينئذ تقول هذا كلها يبدئ فيها بهمزة الوصل منطوقًا بجركتها على حسب ما فصلناه 
في السابق. (قدَ فَمَا) وكثر (وحكه عنْدهم كا تَشَا)ء (وحكه) الضمير يعود إلى أي شيء؟ إلى الابتداء هذا هو الظاهر لكنه لا 
بريد الابتداء وإن كان الشارح المساوي ونحوه أرجعوه إلى الابتداء لكنه ليس بظاهر لأنه قال: (وحكه عندهم 5 لا من قبج). 
قسمه إلى أربعة أقسام وإذا أطاق التقسيم إلى أربعة أقسام القبيح والحسن إلى آتحره فا المراد؟ الوقف لا الابتداء وإنما قيل بأن الابتداء 
ينقسم إلى أربعة هذا فيه خلاف وإذا أطلق انصرف إلى الوقف إِذَا (وحكمّه) المراد به الوقف وليس المراد به الابتداء» وكان الأولى 
أن يظهر الضمير هنا ولا يضمرء يقول: حكم الوق لا ناشور انا هله الأقسام التي سيذكرها للوقف لا للابتداء وإن قيل بها في 
الابتداء (وحكة) أي: حك الوقف (عَنْدَهُم) بإشباع اليم (عندَهم) أي: عند القراء كا (كم ثَنَا) بالقصر لغة فيه ... (مِنْ قب او 
م حسن» او من تام أو من اكتقى) هذه أربعة أقسام ينقسم إليها الوقفء فالقسم الأول من الوقف هو الوقف القبيح فعيل مأخوذ 
من القبح ضد حسنء الحسن ضد قبيح وإذا عرِفٌ المسن عرف القبيح وإذا عرف القبيح عرف الحسن لأنه بالضدء وبضدها تقيز 
الأشياء ثتبين الأشياء ... (منْ قبج) هذا بيان لا قبله والمراد بالقبح هنا من جهة الأداء والاصطلاح عند أرباب القراءة وليس 
لمراد به القبح الشرعي على الصحيح ليس المراد به القبح الشرعي فليس بحرام ولا مكروه هذا ني الأصل» الوقف من حيث هو إن 
صحبه شيء آخخر قصد التحريفي -فينئذ أخذ حك التحريم لا إذاته بل لما صاحبه من قصد فاسدء فينئذ نقول الأصل في القبيح أو 
الوقف القبيح الأصل أنه ممنوع ومهِيَ أو وصفٌ بكونه قبيحًا أو مَنعَه حينئذ يكون من باب الاصطلاح كا قيل واجبٌ شرعي واجب 


511216120 ١1 


اصطلاحي أو صناعيء والمراد به هنا القبح عند أهل الأداء لأنه ليس بحرام وليس بمكروه فإن صحبه قصد للتحريف الكلم عن مواضعه 
غينئ يأخذ حكم التحريم لكن لا إذات الوقف قف وإنما لا صاحبه من قصده ولذلك بعضهم يقول مثلا كا سيأتي أنه قد يكون الوقف 
قبيح كفرا لو قال: إن لله لا إستحبي | [البقرة: ] ثم وقف وقصد المعنى كفرء كفر لأي شيء للوقف أو للمعنى؟ 

للمعنى» المعنى لو قصده بقلبه ولم يقرأ الآية وقال: إن لَه لا بستحي أن يَطْرِبَ معلا [البقرة: 95] ها مس أو كافر؟ 

كفرء إِذا الوقف لا تأثير له» فالقصد والمعنى القائم في القلب هذا منفك عنه فينئذ لا يكون الوقف إذاته قبيح وإنما لا حعبه من معنى 
فاسد» وإذلك قال بعضهم: ليس في القرآن من وقف واجب أثم القارئ بتركه ولا من وقف حرام يأثم بوقفه» لماذا؟ 

لأن الوصل والوقف لا يدلان على معنى يختل بذهابهما خينئذ من قصد معنى وحكمنا على أن هذا المعنى القَائم بالقلب مكفر لصاحبه 
نقول قرأ أو لم يقرأ هو كافرء وصل أو وقف فهر كافر -فينئذ لا يرتبط بماذا؟ لا يجعل معلًا بالوقف وإنها هو بالمعنى ليس في القرآن من 
وقف واجب يأثم القارئ بتركه ولا من وقفٍ حرام َنم بوقفه لأن الوصل والوقف لا يدلان على معنى يختل بذهابهما ؛ بل المعنى يكون 
قامًا بالقاب سواء وصل أم وقف ولو ل يقرأ واذلك قيل إِلَقَدْ كف الِْينَ قالوأً] [المائدة:م/] وقف إإِنَّ الله ثالث ثلاثّة]| [المائدة:«0] 
إن الله هو المسيح ابن مَنْيم] [المائدة: ]١٠7‏ فبدأ هكذا حينئذ تقول: هذا إن قصد المعنى فكفرء لكنه لو قصد المعنى ولو لم يصل أو 
وصلء أو لم يقرأها نقول: فهو كافر. حينئذ الوقف لا يدل على شيء من حيث هو ولذلك نقول: القبح هنا هذا القبح الاصطلاحي 
وليس المراد به القبح ... الشرعيء بل لا نقول بتحريمه ولا بكراهته لا نقول أن حرم ولا أنه مكروه» هذا حكمه فا هو الوقف القبيح؟ 
قيل: الوقف القبيح هو ما يوهم الوقوع في محظور مثل ما ذكرناه من الآية إن لله لا يمحي | [البقرة: 7] فوقف نقول: هذا يوهم 
الوقوع في محظور لقد إِلَقَد كمَر اَن انو [المائدة:7/] فوقف إإِنَّ الله هو الَسِيحَ ابن مرْيم] [المائدة: ]1١7‏ نقول هذا وق يوقع أو 
يومهم في محظور يوهم الوقوع في محظور لكن هذا الحد كا سيأتي أنه ناقص غير جامع» وقيل هو ما لا يحسن الوقف عليه وهذا أحسن 
من الأأول» وقيل: ما ليس بتام ولا كاف ولااتحنية :دان الأحيرآن أو من الأولة يعني ما لا يحسن الوقف عليه هذا تعريف 
جيد ما لا يحسن الوقف عليه» أو ما ليس بتام ولا كاف ولا حسن» نقول: نامريه سن ولكقة عر لمشي كا لقال 
الاسم ما ليس بفعلٍ ولا حرف» والحرف ما ليس بام ولا فعل» وهلما جراء وتحت الوقف القبيح نوعان: الوقف على كلام لا يفهم 
منه معنى لعدم تمام الكلام؛ الوقف القبيح نوعان: 

النوع الأول: الوقف على كلام لا يفهم منه معتى لعدم تمام الكلام؛ وقد تعلق ما بعده بما قبله لفظًا ومعتّى كالوقف على اللمبتدأ دون 
اللخبر» أو الوقف على المضاف دون المضاف إليه» أو الوقف على فعل دون الفاعل ل وف قبيح لماذا؟ لكون المعنى لا يتم أو 
قال: |الجد] [الفاتحة: ؟] فوقف هذا نقول بدااخل تع الى وو حي للايار لأنه لا يدل على معنى لماذا؟ 

لأن المعنى لا يتم إلا بمبتداً وخبر وهنا ذكر لمبتدأ ولم يلكر الخبر إِذا لا يفهم منه شنيء. إِذَا النوع الأول: الوقن على كلام لا يفهم منه 
معن لعدم 0 5 ومق يتم الك سه والمكد به سواءً هَ كان فعلا أو اسما وقد تعلق ما بعده بما قبله إما لكونه خبرًا واما 
لكون وصلاً مؤثرًا لا بد من ذكره وإما لكونه فاعلاً أو ناء فاعل أو خبرًا له إذا كانت اسم كان أوشين كان او كير ذلك لفطا توسقة 


إذا قبل توقف ما بعده على ما قبله إما ان يكون من جهة اللفظ وإما أن يكون من جهات المعنى» ما كان من جهة اللفظ المقصود به 
الإعراب فالمضاف مع المضاف إليهء وإما أن يكون من ينهةا الى بجى أله لا.. تم المعى السابق إلا بذكر اللفظ الذي وقف عليه أو 


بذك ما بعد اللفظ الذي وقف عليه» حينئذ لو قال: |الجد له |[ الفاتحة: ا فوقف ماذا نقول؟ حصل أو لا؟ حصل الوقف ولذلك 
سيأتي أنه حسن لكن لو أراد أن يكبل قاوا: يمنع ماذا؟ لأن ما بعده متعلق با قبله في النفظ دون المعنى . ٠.‏ |احمد لله رب الْعاكينَ| 
[الفاتحة: ] اذا لكأن بوي هانمقة ولك مكو أن عفان المقة وريبتدئ بها دون الموصوف هذا بمثال للفظ فقط وليس المراد به 
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الوقف القبيح» كالوقف على لالد [الفاتحة: ؟] من [احْمْد للو| [الفاتحة: «]ء [اهدا الصراط امسقم * صراط اللِينَ| [الفاتحة: 
5 7] فوقف [أَنَْمتٌ عَلِم| [الفاتحة: ] ابتدأ نقول: هذا وقف قبيح لأن لالْينَّ| [الفلتحة: 0] هذا اسم موصول مبهم لا يفهم 
معناه إلا بقام الصلة حينئذ إذا وقف على إصِراط اَن [الفاتحة: !] فوقف تقول: هذا وقفٌ قبيح لكنه لا يفهم منه المعنى بتمامه 
لا لكونه بقع في محظور. 

النوع الثاني: من الوقف القبيح ما يوهم الوقوع في المحظور ولذلك ذكرنا أن التعريف الأول قاصر وهذا ذكره المساوي في شرح النظم 
قال: القبيح هو ما يوهم الوقوع في محظور. ليس كل وقفٍ قبيح يوهم الوقوع في المحظور ... [ اد للهو] [الفاتحة: ؟] لو وقف [المَدا 
|[الفاتحة: ؟] هل هو مثل إلعَد كفر النينَ قَالوً] [المائدة :7 ] أو إإن النّ لا إستحبي | [البقرة: ؟] ليس مثلهء الأول ١‏ يتم معناه 
والثاني تم معنى 3 الله لا إستحبي | [البقرة: 5؟] تم المعنى لكنه فاسد فأوهم الوقوع في محظور في ممنوع» هذا هو النوع الثاني فالوقف 
على قوله تعالى: إِلَقَدْ كفر الذينَ قَالوً] والابتداء بقولهم: [إِنَّ الله هو المسيح ابن مْيم] [المائدة: 10]. والوقف هذا وقف نحرمه أو 


نكرهه؟ 
بالقصدء أما هو من حيث هو لا يك عليه من جهة الشرعء لا بد من دليل ولو قيل بعض القراء قال: هذا حرام أو هذا كذا. نقول: 
أت بالدليل لا تحريم إلا بصيغة نبي أليس كذلك؟ 


ده وس 


هذا مقرر النبى من أن يوْخذ؟ لا تفعل» لا بد من لا الناهية أو ما يدل عليها إحرَمت عَليكر متك | [النساء: م«"]. إن الله يننى 
...إلى آخره لابن من ,صيغة تال :عل الته». وإلا فل ترم :مالا يحرمة اللهء كدلك لا تكردا ما لااوكزه الدع تيقل لا بدن دلين 
نص بعضهم أبن الجزري تقل عنه هذا أنه يحرم نقول: إن كان المقصود تحريمه لما قد يكون من معنى حينئذ لا إشكال؛ هذا المعنى 
دلت عليه الأدلة طائلة إن بقي بالإسلام هذا يحرم أما إن كان معنى يودي إلى الكفر حينئذ يكفر ويخرج من الملةه لكن لا إذات 
الوقف وإنما لأمى اقترن بالوقف أو الوقف على قوله: إلَقَدْ كمر اين قَالوً| والابتداء من إِإِنَّ الله ثَالتُ ثلاثّة| [المائدة:م0]. قال ابن 
الجزري رحمه الله: ولا يجوز تعمد الوقف عليه إلا لضرورة من انقطاع نفس ونحوه لعدم انان قساف المع نكن بتر لم لاي 
من دليل. وقد يكون بعضه أقبح من بعض - وهذا لا شك فيه - بمعنى أن الوقف القبيح يتفاوت في نفسه كأ أن المحرمات ثتفوات 
في نفسها والواجبات ثتفاوت في نفسها فالوقف على !امد ليس هو كالوقف على إإِنَّ الله لا سحي |. الثاني أقح من الأول» (من 
قبج)» (وحكه) أي: حك الوقن (عنْدَهُم) أي: عند القراء (يا تَنَا) كا تشاءٌ لا أدري لماذا علقه بمشيئة اللهء لعلها جملة متممة 
وإلا الأصل وحككه عندهم من قبج بيان لما قبله (او مِنْ حَسْنٍ) أ للتنويه بإسقاط الحمزة همزتها هذه همزة وصل أو قطع؟ 

قطع لماذا قطم؟ لكونها أي حرف هر عليه غير ال تح عليه بهمزته همزة قطع مباشرة دون تردد» فأول وأم وإما وأما مباشرة تقول: 
هذه همزتها همزة قطع وليست همزة وصل. 

(مِنْ فيج أو أن ذهيك الجر ة؟ سققات من أجل الوزن (من قبج او من حَسنٍ) لأنه في نفيه مفيد يحسن الوقوف عليه الأول نم 
قبيحًا لما يترتب عليه إما لكونه عديم الفائدة وأما لفساد المعنى» وهنا سمي هذا النوع النوع الثاني من الوقف سمي حسنًا لماذا؟ 
لوعي راح حر م وي موي مرا انه الاح رجي يستكي كر إن الله لا يستحبي | . 
هذه مفيد لكن الفائدة ة هنا امع فاسد لا بد من بيان ذلك (مِنْ حَسْنٍ) لأنه في نفسه مفيد يحسن الوقوف عليه لأن المعنى مفهوم 
يهم المعنى نحو امد لله| لو قرأ الفاتحة وقال: اد لل :فرقق يضق أو لا حقيد أله مفيد لكق لز أراد أن بضل حجنن عليه أن 
بعيد |احمد لله رب العالمين| صحيح؟ |احمد لله| فوقف نقول: هذا حصلت الفائدة التامة مسند ومسند إليه مبتدأ وخبر» وقف نقول: 
الوقف الحسن. لماذا؟ لأنه مفيد وأفهم معنى يستفاد من تركيب اجملة إذا قيل: [اد للهو|. فوقف ثم إذا أراد أن يصل يلزمه الإعادة 
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لاذا؟ لأن رب الْعَالَينَ| هذا صفة ولا انفكاك للصفة عن موصوفها لا تتفك الصفة عن موصوفها لا يحسن الابتداء ب |رب الحَاكينَ | 
لكونه لعا ولدكي رانك آية أما رأس الآية سيأتي أنه لا بأس به. 
حد الحسن عندهم هو الذي يحسّن الوقف عليه» ولا يحسّن الابتداء بما بعده لتعلقه به من جهة اللفظ» وبعضهم يقول: من جهة 
اللفظ والمعنى. قوله: الذي يحسن الوقوف أو الوقف عليه. أخرج ماذا؟ القبيح» القبيح لا يحسن الوقف عليه كا عرفناه بالحد الثاني 
ما لا يحسن الوقف عليه ذا الوقف إما أن يحسن الوقف عليه أو لا إن لم فهو قبيح وإلا فهو إما حسن أو تام أو كاف. هنا قال: 
هو الذي يحسن الوقف عليه. ٠‏ فأخرج اليج ولا يحسن الابتداء بما بعده هذا أخرج التام والكافي لأن التام والكافي يحسن الابتداء بما 
بعده» والقبيح لا يحسن الوقوف عليه أصلا راون بن الرقراتت عليه واد سن اا اوها رعلا لماذا؟ لتعلقه به من جهة اللفظ 
|الحد للداء |المد لله رب اْعَامينَ| فيجوز ويحسن الوقف على قوله: |2 للو]. ثم إذا أراد أن يتم لا يقول: رب الْعَامَين|٠‏ يبتدأ وائما 
بادا ادن روا طلسن يا الاتقارا كور بوره لولمه د حك عن وبوصيو ةيال والراة بالك ادا التي ادا سن 
الابتداء بم بعده وهذا لا بد من تقيده لماذا؟ لأن ما لا يحسن أو ما يحسن الوقف عليه قد يكون رأس آية مَك كرون * في الدثيا 
والآخرة| [البقرة: 819: يا هذا مثل رب الْعَاكْينَ| مع لله أليس كذلك؟ خينتذ هل نقول: لا يحسن الابتداء بما بعده إلا بأن 
تقول العلك تتفكون * ني الدئيا والآخرة] أم نستئني هذا للنص لحديث أم سلمة؟ 
أستئني هذا لانصء -فيئذ لا يحسن الابعداء با بعده لتعلق بجا قبله من جهة اللفظ مالم ؛ يكن رأس آية فإن كان رأس آية فينئذ يحسن 
الابتداء به فلو بدأ بقوله: إفي الدثيا والآخرة|. حينئذ نقول: هذا يحسن أو لا يحسن؟ 
يحسن لأن الأصل هو الوقوف على رأس الاية 0 لثبوت السنة بذلك» ولذلك جاء في حديث أم سلمة تصف قراءة النبي 
ل اي ن الرحيم فيقف ويد الرحمن ويمد الرحيم امد لله رب العالمين ثم يقفء الرحمن 
الرحي ثم يقف مالك يوم الدين ثم يقف فدل على ماذا؟ على أن هذا اميل 0 على رؤوس الآية ولو كان الآية التي تليها أو 
الآية التالية متعلقة من جهة اللفظ أو المعنى ما قبله كا مثلنا فيما ذكنا |مصضبحين * ويالليل [الصافات: 185ء 0 بالليل هذا 
متعاق بما قبله لكن نقول: مصْحينَ]| هنا يحسن الوقف عليه وإذا أراد أن <ا ذا جيب عززها و بأل لشي * ويالليل| 
لتعلقه باللفظ والمعنى و قاذ 0 بأضل الذية بأو أنه إويالليل|» في الدَئيا والآخرة| نقول: هذا لا نقول 0 0 لأنه 
يصادم ماذا؟ يصادم النصء وكثير من هذه المسائل هنا اجتهادية لم يرد فيها نصوص إلا ما ثبت عن الصحابة خينئذ يكون مقبولاً ولا 
إشكال وما عداه فهو من باب الاجتباد ولذلك قيل: الأفضل الوقف عند رأس كل آية لحديث أم سلمة واختاره أبو عمرو بن العلاء 
قراءته دائمًا تكون على الوقف على رؤوس الآيء إذا قوله: بالقيد الثاني ولا يحسن الابتداء بما بعده لتعلقه به من جهة اللفظ هذا لا 
بد من النظر فيه فنقول: المراد بالقيد الثاني أن يكون الموقوف عليه متعلقًا بما بعده من جهة اللفظ سواء كان ما بعده رأس آية أو لا 
فإن كان غير رأس آية فلا يحسن الابتداء به إذا كان غير رأس آية -ينئذ نقول: لا يحسن الابتداء به» فيستحب أن يبتدئ من الكلمة 
الموقوف علها [اند للو|» امد لله رب الَْاكينَ] ذإن لم يفعل لا إثم لا يأئم كله لا يأثم قبيح» إذا لم يأثم فالحسن من باب أولى وإن 
كان رأس آية فإنه يحسن الابتداء به في اختيار أكثر أهل الأداء لحديث أم سلمة في قولها: ... |احمد للو] ولا يحسن الابتداء ب إرب 
العَالَينَ| لكونها صفة وليس برأس آية. 
(منْ قبج او مِنْ حَسَنْء او تَام) (او) أيضًا يقال فيها ما قبل في (او مِنْ حَسَنٍ) بإسقاط الهمزة للوزن (اوهَام) يعني وتام. أي: 
التوع الثالث من أقسام الوقن الاختياري التام من تمام المراد به التام ضد الناقص كا أن الحسن ضد القبح غم . سعى تامًا ثتقامه 
عن ولام صتخي عر مايه كا يس نا بده بق جا قي ل بجهة الا رلا جهة الم لان الو و 
على كلمة إما أن يكون ما بعد هذه الكلمة متعلقة بالكامة التي وقفت عليها أو بما قبلها إما أن يكون التعلق من جهة اللفظ فقط وهو 
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الإعراب المراد باللفظ هنا الإعراب صفة مضاف ومضاف إليه مبتدأ خبر... إلى آخخره وإما أن يكون من جهة المعنى فيشمل بعض 
أفراف الفط ارخا لأت عاولة الأشكاك المطلق يك التوقن هذا مسب لا دكا ريسل رعق :ل مك ,أن يقال بأن ها له علق نه تمن 
عي انظ 15 انق الى الثدلة يكن أن يناك ,هذا لأف الراك ما عات به ترح سهد اللفقل:الإعزات وليلزم أن الذي عري !يه 
بد أن يكون له أثر في المعنى إما في أصله وإما في تمامه وإلا لولم يكن للكلمة أثر في المعنى صارت حشوا ونحن نتكلم عن القرآن» إذا 
5 ارتباط ولو جِرثي بين اللفظين. 

إذا التام هو ما تم به الكلام وليس لا بعده تعاق بما قبله لا من جهة اللفظ ولا من جهة المعنى فيحسن الوقف عليه والابتداء بما بعده 
يعني: لا مستحب أن ترجع إلى الكلمة أو ما قبلها فتعيدها مع ما بعدهاء لماذا؟ لأن الكلمة التي وقفت عيبا ثم أردت أن تبتدئ بما بعدها 
ما بعدها لا ارتباط له لا من جهة اللفظ ولا من جهة المعنى وهذا إذا أردنا أن ننكر له قاعدة قالوا: أكثر ما يوجد في رؤوس الآي 
|المد لله رب بَ الْعَالينَ * الرحمن الرحيم * مالك وم الدينِ! [الفاتحة: ١‏ - "] كل وقف هنا قالوا: هذا وقف تام لماذا؟ لأن |الرحمن 
الرحم | لا ارتباط لها من جهة اللفظ ولا من جهة المعنى هكذا مثلوا بهذا بما قبلها و مالك يوم الذي كذلك لا ارتباط لها لا من 
جهة اللفظ ولا ص جهة الع ونون و تعد رورس الى كارا ل وك هم المفْلحونَ * إِنَ اللِينَ كفروأ سَوَا| [البقرة: 
و د]ء وك هم المفْلحونٌ| وقفت على رأس الآية وهذا هو الأصل وهو السنة حينئذ 3 اللَينَ كتروأ ١‏ شوك ءا راط 
لها لماذا؟ لا من جهة اللفظ ولا من جهة المعنى لكن الأولى أن يقال المثال بالفاتحة فيه وا المثال أولى لماذا؟ لأنه ذكر أوصاف 
المؤمنين وانتّرى عند قوله: ووْتكَ هم الممْلحونَ|. ثم شرع في بيان أقسام 0 الثاني 07 الأمم إلى ثلاثة أقسام: كفار خافن 
ممنون خُلص» ومنافقون ظاهرهم الإيمان وباطنهم الكفران. فلا أمى إوَأوِكَ هم لفون انتبى من ذكر المؤمنين اللخلص -فينئذ 
الوقف على هذا ثم الشروع إإِنَ اللِينَ كمروأً] نقول: هذا وقف تام لأنه قوله: إن الذِينَ كمَروأ سواءٌ علييم| نقول: هذا لا ارتباط له 
بما قبله لا من جهة اللفظ ولا من جدية لمق #الكق للم اهنا" ل ومن هزه لفق لآن 55 القد بالعد هذا عمل لأنه 5 
المؤمنين أُولةً 3ك كفي وها الف» مانا9 للراد لفق الذي رتت ظلية ما ترب عل الحنسن أو القبيع عناايدي: عاط اليد 
ارتباط الصفة بالموصوف ارتباط الجار والمجرور بمتعلقه ارتباط الظرف المتعلق ببذا المراد وإلا لا يمكن أن تنفك آية مستقلة أبدا إلا 
وببنها مناسبة ولذلك من أين جاء العلم المستقل عندهم تناسب الآآيات وتعاسب السورء بل جعلوا آخر آية من السورة لها مناسبة مع 
أول السورة التي تليها وهي منفكة يعني أظهر ما يمكن أن بمثل به بالانفكاك هو آخر آية في السورة مع أول آية في السورة التي تليها هذا 
أولى ما بمثل به ومع ذلك وجود مناسبات بينهم (او هَام) ِذَا وأكثر ما يوجد عند رؤوس الآي غالبا وذكرنا المثال» ويوجد في أشنائها 
كقوله تعالى: | وَجَعَلوا| حكيته عن بلقيس | وَجَعلوا أَعرة أخلها أده [اغل: 6"]. 

قالوا: هنا الوقف القام ثم بيدأ | و كلك يفعلون | 'لأناقيل تمق قل لزت جل ؤعلة 00 | وجتلوا أعرَة هلها أده ثم بقف إو كذلك 
ذا يبتدئ» نالا ارما إن لك مو :ججية الفط ولا من جهة المعنى واضح هذا وفك ركد بعدها 2 3 في الآية السابقة 
| مصبحين * وياليل [الصافات: ]١7/8 »1١71/‏ لو وقف ا * وبال | هذا مثلوا به بالتام وذده ابن الجزري هنا الام لأنه 
00 501 أي: بالصبح وبالليل. لا يقف على رأس الآية مطْيحي * وباليل | هنا وقف تام إِلمَكر كرون * في الدثيا 
والآخرة| [البقرة: 0919 ]78٠‏ هنا الوقف التام واض إلْملَكي مَكون| هذا وقف حسن إلعلكر ََكرُونَ * في الدثيًا والآخرَة) 
هذا ولت تام ولولم يعقل لأن السنة هي التام وذاك حسن يعني: أقل. ذلك التام عند هم أعل. 

(من حَسَنٍ» او تهام) (او تام 0 كتفا) الممزة ثبت هنا الحمزة ثبتت وهي همزة قطع ولكن مكدتك الا ها" الراو نا كذ وتعلافت 
بالكسر هنا للتخلص من التقاء الساكنين (أ و كتفا ) أي: الكافي. أو كافي هذا النوع الرابع من أنواع الوقف (أو اكتمًا) وحده عندهم 
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هو الذي يكون اللفظ في منقطعًا ويكون المعنى متصلاً» إذَا ثم ارتباط بين ما يبتدئ به أو وقف عليه وبين ما قبله من جهة المعنى لا 
من جهة اللفظ» يعني: ال راي ال 
الثان:الزضلوالقضا بسن : الذي تعلق به في الإعراب واضم لعل 01 0 2 والآخرة| طالب عل صغير يعرف أن في 
الدنيا هذا متعلق , ع * ويالليلٍ| يعرف أنه الصباح والمساء لكن إذا كان في اللفظ منقطع وفي المعنى متصل هنا 
تأتي الصعوبة لا بد أن يكون عا ا بالمراد بالآية بالقصة بالسورة .. إلى آخره. 
هو الذي يكرت اللفظ فيه منقطمًا وركون الممق منصلا ومكتها بالوقق عليه والايعداء بها بعده كالنام يحتفا بالوقتن عليةا ثم تدع نما 
بعده كالتام إِذَا ما الفرق بين الكافي والتام إذا كان كل منهما يوقف عليه ويبتدئ بما بعده ما الفرق بيغهما؟ 
التعلق المعنوي» والتام لا تعلق لا لفظطي ولا معنوي أليس كذلك» جعلوا الارتباط المعنوي خا ل رونا , لوطل ينا 
يوقف عليه الكافي وفي التام لا ارتباط لا من جهة اللفظ ولا من جهة المعنى» رسن كن ارات ع رادا عدي 
كالتام وإذا سمي بالكافي للاكتفاء به واستغنائه عن ما بعده» واستغناء ما بعده عنه حت عي مسا | [النساء: *"] يقف ثم 
يقول: إوَبَائكر|. قالوا: هذا وقف كافي. يستغني ما بعده عما قبله هل بينهما ارتباط في اللفظ؟ الجواب: لا» هل بينهما ارتباط في 
المعنى؟ نعمء لأن العامل المسلط الذي هو التحريم مدلوله التحريم على الأمبات مسلط على الثاني إحَرِمَت 500 هنا ارقت 
كان ومثله كل رأس آية بعدها آية مفتتحة بلام كي مثل له بقوله تعالى: [إِنْ هو إلا ذل رن مي * لير من كانَ! زس: وى 
.]٠‏ إِذًا افتتحت الآية التي تليها بماذا؟ بلام كي حينئذ الوقف يكون كافيًا إن وقف على قوله: إإِنْ هوَ إلا لا ذو وقران 0 ادن 
قالوا: هنا تعلق من جهة المعنى لا من جهة اللفظ. 
(أو كتمًا يحَسبٍ المقام) إذا عرفنا أقسام الوقف القبيح» الحسنء القام» الاكتفاء ولا يتعاق بها لا تحريم ولا كراهة 3 تقول: السنة 
هو الوقوف على رأس كل آية هذا الذي يؤجر عليه وهذا الذي يقتدى بالنني - صل الله عليه وس - فيه» (أو كتمًا بحسب المقَام) 
يعني: هنا الانقسام إلى أربعة وذكر هذه الأقسام وتمييز بعضها على بعض بحسب المقام الذي يقتضيهها يعني: لا نستطيع أن نذكر الآيات 
كلهاء سنسرد لك الآيات من أول القران إلى آخره فتقول: هذا الوقف تامء وهذا الوقف قبيح ... إلى آخرهء وانما بحسب ما يقتضيه 
المقام عند القارئ نقول: هنا يرجح القارئ بأن الوقف تام أو قبيح أو نحو ذلك. 
وبالسكون قن عل الشركة ... وريد اشام لصم امرك 
هذا النوع الثاني من أنواع الوقف وهو كيفية الوقن. الأول ما يوقف عليه ويبتدئ به وهذا هو الأهم والصعوبة فيه وكل ما قيل من 
كونه يحتاج إلى تو .. وإلى آخره فرادهم به هذا النوع. 
أما النوع الثاني وهو: كيفية الوقف. فشرع في تقسميه إلى ثلاثة أقسام» ذا قوله: (وبالسكون). هذا شروع من الناظم في ذكر تقس 
أ للوقق: وهو اعبار كينية الرففت از وبالسكرق فت عل" لخر 6 (وبالسكون) هذا جاو رون شالق بقره: (فن) وق 
بالسكون على المحرك يعني: على الكلمة احركة بأي حركة سواء كانت فاتحة أو ضمة أو كسرة لماذا؟ لكون هذا هو الأصل في الوقف 
أليس الأصل في الوقف هو الوقوف على الحرف سالمً؟ يل» نقول: هذا هو الأصل. إِذَا لا يسأل عنه ولا يطلب تعليلهم (وبالسكون 
قن ) يعني: قف بالسكون على الكلمة امحركة ذكرنا فيما سبق أن من عرف الوقف في أول هذا الباب إنما عنى به هذا النوع واذلك 
ذكره أظنه المساوي أو المحشي قال: تعريف الوقف هو قطع الصوت عند آخخر الكامة مع التنفس بأحد أوجهه الثلاثة: الإسكان الحض 
وه والصلهة والإسكان مع الإشمام» والروم هذا لأي شيء تفصيل هذا على النوع الثاني كيفية الوقن» ليس للأول وهذا الأول هو 
الأهم حينئذ كان الأولى أن يذكر الثاني» لكن لعله لكون الأول يذكر ويعرف بأقسامه والتعريف في الأقسام وهذا معروف ومشهور 
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لعله ل يعرفه إلا بالثاني لا يذكر في الأول إنما يذكر في هذا الموضعء إِذَا الوقف على أواخر الكامة ويوقف عليه بالسكون وهو الأصل» 
عرفه بعضهم كا ذكرناه قطع الصوت على الكلمة الوضعية زمنا ,تنفس فيه عادة بنية استئناف القراءة. هذا هو الوقف عن السكون 
قطع الصوت وقيل: النطق على الكامة زيد الوضعية ولا حاجة إليها زمنًا يتنفس فيه عادةً. هذا لإخراج السكت لأن الوقف للسكت 
زمنه دون زمن القق ولا ذلك لا يتف افيه !كلا بل رَان! [المطففين: 4 1] الاايفس يقف هذا و 
6 الصوت | كلا بل را| [المطففين: ]١4‏ أليس كذلك» إل يقف إران] دون تتفس فإن تتفس حيئئذ دخل فيما؟ فيما 

إِذَا زمنًا يتنفس فيه عادةً لإخراج السكت بنية ماذا؟ بنية استثناف القراءة أن يكل ما بعده هذا أخرج ماذا؟ فيما لو أعرض 0 
لحان خا علس يعدا العريتن 1ن رفت ها ,131 اكد يكرد اقمع وقد وكونا دكات ولد كول لوقت وضر امكو 
مق يكونة وفنا إذا قطع الصوت زمنًا تفن فيه عادةٌ بنية الرجوع للقراءة |الجد ل 27 العامينَ | وقف بالسكون هو نيته أن يكيل 
للحن الحم | هذا وقف فإن قال: 

امد لله رَبٌ الْعَاكينَا فوقف وقطع القراءة نقول هذا ماذا؟ هذا قطع | | كلا بل! وقف دون تمفس نقول: هذا سكت. ففرق بين 
الوقف» والقطع؛ والسكت السكون هو الأصل في الوقف لأنه الأصل عند العرب ا أنها لا تبتدئ بساكن كذلك لا تقف على 
متحرك» عَلْلَّ بأن الأصل في الوقف السكون لأن الغرض من الوقف الاستراحة أن يستريم ما أدري أي تعب هذا أصابه» قالوا: 
الغرض من الوقف الاستراحة لماذا لا يقال: هو التقل وننتبي والسكون أخف من الحركات وأبلغ وبعض يعبر يقول: السكون أخف 
الحركة. وهذا خطأ لماذا؟ 

لأن السكون ليس بحركة موجود في كتب القراءات السكون أخف الحركات نقول: لا ليس بأخف الحركات ولا أثقل الحركات 
ولا أوسط الطركات 1اذ؟ 

لأنه ليس بحركة أصلا فكيف يكون أخف حركة» وإنما نقول: السكون ضد الحركة ولذلك نقول: لا تبتدوًا بساكن ولا تقفوا على 
متتحرك» فلو كان السكون حركة ما صار معنى لهذا القاعدة» فينئذ لا نقول: لا من باب التغليب ولا مجاز لا يصحء لا هذا ولا ذاك؛ 
كل ذلك يرد في الحواي على من يقول الحركات الأربعة: الضمة والفتحة والكسرة والسكون هذا خطأء ولو اعتذر بالتغليب مثل 
هذا الموضع قد ينّى لكن في مثل هذا الموضع نقول: 3 

إذا لأن الغرض من الوقف الاستراحة والسكون أخف من الحركات كلها وأبلغ في تحصيل الاستراحة ولأنه ضد الابتداء فم لا 
يبتدئ إساكن لا يوقف على متحرك هكذا قال الحشي. 

(وبالمكون قن) على الكلمة الحركة تطلنا وا كات خركم] فسة أو عقة أو كهرنة (وزيد الاشمام) يعنى : وردت الرواية عن بعضٍ 
كالكوفيين الإشارة إلى الحركة الإشمام والروم هذا لا يخرج عن السكون يعني: الأصل السكون فينئذ 1 الحركة أراد بعضهم أن 
اشير إشارة خفية لكون الحركة المسقطة عينها الضمة أو الكسرة فأشار إليها إما الإشارة تكون بالإشمام أو بالروم» إذا القصد بالروم 
أو الإثمام الإشعار بأن الحركة التي كانت قبل الإسكان هي الضمة أو الكسرة» ولذلك نص بعضهم على أن الأصل هو الإسكان 
ووردت الرواية عن الكوفيين بالإشارة إلى الحركة ولم يأت عن الباقين شيء» والإشارة إما أن يكون بالإشمام وإما أن يكون بالروم 
واذلك شرع في بيان الإشمام ثم ذكر الروم» قال: (وَزِيدَ الاشمام). يعني: وزيد في الوقف. وزيد هذا فعل ماضي مغير الصيغة وزاد 
القراء الإثمام ولك أن تجعل وزاد أهل اللغة لأن الوقف بالسكون هذا لغوي أمى اللغة حك لغوي كذلك الإثمام حك لغوي ولذلك 
ابن مالك يقول: 

واكبر أو اشيم َا ثلائي أعلّ ا نا وَصم جا كبوع فاحتمل 

واكسر أو امم هو قرآن أو لغة؟ 
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غة فينئذ نقول: الأصل أنه ما ورد عن لسان العرب ولذلك نقول: دائمًا الأصل في القرآن أنه تمل على ما جاء في لغة العرب فكل 
ما شاع وزاع في لسان العرب فإذا دعي أنه في القرآن الأصل الجواز والذي بمنع هو الذي عليه الدليل» ليس الذي يجيب فلا نقول 
للذي مثا استعمل المعرف أو المجاز في لغة العرب فإذا دعي قٍ القران تقول: الأضل أنه موجود. فُن وه تقول: ات 
بدايل» ات لي بدليلك. فالذي ينفي امجاز هو الذي يأت بدليل ليس الذي يدعي الجاز في القران» (وزيد الاشمام) وزيد في الوقف 
الإشعام بضمة الحركة مسألة خلافية المسألة الجاز هذه» (لم الحركة) ومن قال بأن الصفات ليست داخلة لولا !شملها الجاز فهذا لا 
إشكال لا يكرت مسألة اجتاذية فإذا اختار طالت العلم اذ اك من أهل د أن امجاز وو فى القران لا في مانع لا نكر هذاء ولأن أدلته 
كثيرة ويعني وإنكاره فيه نوع صعوبة والإجابة على أداة اله العا ار وو ف القران ما رترت مكل مفل 
أي زيد من المسائل امختلف فيها ولو قيل بأن مثلاً مذهب شيخ الإسلام ابن تجية لمنع وابن القيم كذلك لا بأس لأن شيخ الإسلام 
ابن تمية في مسائل العقيدة وكذا لا شك أنه إذا ادعى الإجماع أو أنه أصل من أصول أهل السنة لا شك أنه مقبول» لكن في مسائل 
الخرى قن السدة الت الإعلام كفر دس امل االبل الس نلك عدا ع1 زم :119 بصعت عل زد لات أل الهم 
إذا قيل ابن القَيم كغيره من أهل العلم بمعنى ننظر في الأدلة هذا المقصود وليس المراد , عق أن كرون عليه كغيره لا هومن الحققين 
وذ العم الببنة انلف« يعني يتجرد عن التعصب لا يتعصب حتى لشيخه ابن تهبة رحد الله ولكن كغيره إذا جاءت مسألة از نزاع 
خينئذ نقول: الدليل للدم فننظر في الدليل وعندنا قواعد أصولية عندنا قواعد لغوية إن عر الإنسان حينئذ قاد ابن تمية ويقاد ابن 
لقم لكن إذا عنده أهلية النظر فييحث وينظر هذا ما يجوز أن يقلد لا يقلد ابن تهية ولا ابن القبم ولا الإمام أحمد ولا غيره» إذا 
اختلف في قول الصحابي هل هو حجة أو لا فكيف بقول الإمام أحمد؟! وليس معنى هذا أن يكون هذا حط من شأن الإمام أحمدء 
لاء بل بعضهم كان يصعب عليه أن نقول كيف الإمام أحمد» لاء ما نقلد أحد لا أبا حنيفة ولا مالك ولا الشافعي ولا أحمد» لكن 
هم أئة الدين ولا شك في ذلك ولا نخرج عن أقوالهم ولا ذسرب على أحد منهم لو اخترنا قول غير قولحم حينئذ إذا قيل بالمجاز لا 
ينبي للطالب أن يشنع أو يجعل كأن في النفس منه شيء أو أنه ما وافق السلف أو أنه خروج أو تميع أو شيء ما ينبغي هذا وما 
يقال المسألة فييا خلاف» أهم أمى عقّيدة السلف وهي بالأسماء والصفات إذا أثبتت على وجهها فينئذ فالأ خفيفء أما إذا استغل 
امجاز في تحريف الكلم عن مواضعه [الرحمن عل الْعَرْشٍ اسْيَوَى| [طه: ه] فرفه |الرحمن الرجم| كرد إراذة الرحة نوك 
حينئذ نقف معه وليس الصحيح وهذه لتأملها طالب العلم لو نظرت إلى دعوى أهل التحريف - ولا نقول التأويل - دعواهم في 
إثبات المجاز في هذه الصفات أنها دعوى فاسدة» وإذلك أدنى من مسك بزمام لجاز يستطيع يرد على أكبر واحد من الأشاعرة لماذا؟ 
لأ أضيل بها عندهم هو إدعاء أن ظاهر القرآن التشبيه والتسوية أو المثيل» أول قبل ما يأتي يقول مجاز يقول: |الرحمن على العرشٍ 
استوى| لا أفهم من استوى إلا الاستواء الذي عند اللخلوق. هذه مقدمة أولى ثم بعد ذلك بحث عن التخري إِذَا صار المجاز ثانيا أم 
أولا؟ 3 3 
ثانيا إذا ابطلت امجاز هل ابطلت تحريفهم؟ 
لا سيأتيك بمسألة يقول: أسلوب من أساليب العربية ما في يأس هذا. تقول: استوى هذا ظاهره الاستواء المعلوم من جهة المخاوق 
وهذا تمثيل وتعالى الله عن وجل ليس كثله شيء إِذا ماذا نقول؟ نقول: ورد في لسان العرب الاستواء بمعنى ماذا؟ بمعنى علا وارتفع 
وهذا الذي ينفيه ويأتي باستواء بمعنى العلو المعنوي -فينئذ نقول: أسلوب من أساليب العربية أن الاستواء يأتي بمعنى القهر. ما تستطيع 
أن تتكر عليه إذَا ما أنى بلمجازء ولذلك بعض المعتزلة يتكر الجاز وهم محرفون هم أَئة التحريف حينئذ رد امجاز يعني ليس فيه إبطال 
مذهب الحرفة ولا المؤولة وان لم يكن الطالب يحوم في أمور يعني أبعد ما يكون عن مذهب المحرفة - نحن حرجنا -. 
(وزِيدَ الاشّهام لم الحركة) وزيد في الوقف (الاعْمَام) والمراد بالإثمام هو الإشارة إلى أن الحركة (ورِيدَ الاشْمام) والإشمام المراد به 
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الإشارة إلى الحركة بلا تصويت بأن تجعل شفتيك على صورتهما إذا لفظت بهاء يعني: تسكن الحرف الأخير الذي وقفت عليه إِذَّا هو 
مع الإسكان ليس إشمام لوحدهء لذلك هو فرع عن الإسكان» الأصل هو السكون وهذا أصول مطرد ثم إذا أردت أن آشير إلى أن 
الحركة التي أسقطتها هي ضمة تحركت شفتيك على هيئة إخراج الضمة أن تأي بصورة الشفتين كأنك تنطق بضمة وهو إسكان -فينتل 
لذلك لا يعرف إلا بالرؤية الكفيف لا يعرف أنك أشعمت أو لاء وائما الذي يراك هو الذي يعرف أنك أشممت أم لا أما بالصوت 
لا يعرف هذا لأنه مجرد تحريك الشفتين فقط إخراجها على هيئة الضمة لذلك قال هنا: الإشارة إلى الحركة بلا تصويت. بلا صوت 
لاذا؟ لأن المقام مقام إسكان نحن نسكن أولا بأن تجعل شفتيك على صورتهما إذا لفظت بها وعرفها بعضهم بقوله: عبارة عن ضم 
الففتين بلا صوت: غقى. عدف الدركةة وهلا ألجود عبارة عن ضم الشفتين بلا صوت عقب حذف الحركة» إشارة إلى أن الحركة 
الحذوفة ضمة فلا بد من اتصال ضم الشفتين بالإسكان لا بد منهما معا تسكن وتحرك الشفتين» فلو تراخى يعني سكنت ثم بعد ذلك 
حركت -فينئذ لم تثم» ما أشممت وإنما سكنت فقط إذلك لو تراختى فإسكان مجرد عن الإثمام. 

وهل يختص بالآخر أم يكون في الأول والكها و الكسة 

هذا فيه خلاف بينهم» ذهب مكي إلى أنه يختص بالآخرء والشارح قيد هنا في الكامة ضم الحركة يعني في آخر الكامة لأن المقام مقام 
الوقف وليس حديعًا عن الإشمام مطلفًا فلا عتب عليه» امحشي رد عليه قال: (ورِيدَ الامّْمَام لضم الحركة) في آخر الكامة الموقوف عليها 
قيده هنا والتقييد هذا صعيح لأن الكلام هنا في الإشمام الذي يكون مصاحبا للوقن» والوقف إنما يكون في آخخر حركة, 

واجمهور على أن الإشعام يكون في الأول وفي الأثناء وني الآخر ولا إشكال حينئذ» نحن نتحدث عن الوقف أسكنه مع الإشمام وحينئذ 
الإسكان يكون للأخير والإشمام يكون هو المتعلق بالآخرء والأول والأثناء لا ارتباط لنا به هنا ولذلك لا اعتراض على الشارح المساوي. 
(وَزيدَ الاشْمام لم الحرَكة) ذا وهل يختص بالآخر فيه قولان: 

الأول قيل: يختص بآخر كلمة الموقوف عليها وبه قال مكي. 

الثاني: أنه يكون أولا ووسطًا وآخعراء وعليه الأكثر. 

وهنا يمل على الآخر تقول: (وزيد الاشعام) وزيد في الوقف الإشمام لأجل اللام هنا للتعليل لأجل ضم الحركة في آخحر الكلمة الموقوف 
عليها ... وقوله: (لصّم). هذا يشمل الضم سواء كان إعرابًا أم بناق» إذا كانت نافية أما العارضة كا سيأتي لأنه قال: (أَصّلا). أما 
العارضة كم اجمع عند من ضم وهاء التأنيث فلا روم ولا إشمام كا سيأتي. 

(والروم فيه مل كَسْرِ صلا ؛ (والروم) هذا القسم الثالث من أقسام الوقف على أواخر الكلمء وهو الروم (والروم فيه)» (فيه) الضمير 
يعود على ماذا؟ على الضمء إِذَا الغم يكون فيه الإشمام والروم الضم يدخله الإشمام والروم (والروم فيه) أي: في الضم. 5 ني 
مثل ما يدخل الروم الكسرة إلا أن الإشمام لا يدخل الكسر م يمختص بالضم فقط سواء كانت الضمة ضة إعراب أو ضة 
بناء» والروم يدخل الضمة ويدخل الكسرة ... (والروم فيه مثل) الروم هذا مبتداً 5 كسر) هذا خبر (أَصّلا) ما هو الروم؟ 
الروم هو النطق ببعض الحركة ليست كل الحركة تأتي بجزء منها جزء الضمة وجزء الكسرة وهذه لا يمكن الٌثيل به» لماذا؟ 

لأنه يحتاج إلى ممارسة لا يأتي به إلا من تلقاه مشافهة ولا بد أنه يتعلم حت أت به هو النطق ببعض الحركة وقيل: تضعيف الصوت 
بها حت يذهب معظمه. صوت ضعيف للكسرة أو الضمة. قال ابن الجرزي: والقولان بمعنى واحد. يعني: التعريفان بمعنى واحد. 
يعني: من عرف الروم بأنه النطق ببعض الحركة. بجزئها أو كأنها واو صغيرة وقيل: تضعيف الصوت بها حتى يذهب معظمها قال: 
القولان بمعنى واحد. ويكون في الضم لبر الروم يكون في الضم والكسر بشرط أن يكون الضم في الإمام والضم والكسر 
في الزوم أصليين ذلك قالاه (أصَله) .هذا فمل تماضي مين الصيخة وألقه8 نائب فاغل [تعم أحنسنت]: وهي للإطلاق (أصاه) أأي: 
الضم والكسر. بمعنى أنهم أصليان أي: حال كون الضم في الإشمام والروم والكسر في الروم أصليين لا عارضين كضم مي ابنمع عند 
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من ضمها فلا إشمام فيه؛ وكسر التخلص من التقاء الساكنين قم الليْلَا [المزعل: ؟] لو وقف على |ة قم| تقف بالسكون اللحالص لا 
أت بروم بيعض الحركة قم | يقف لأن الكسرة هذه ليست أصلية؛ كتلك ميم امع قد تضم ل 
أنسَمتَ عَم | [علهم] [ [الفاتحة: > 1] ضها بعضهمء نقول: الضمة هنا ليست أصلية حينئذ لا روم فيها لا روم ولا إشمام بشرط 
أن تكون الضمة في الإمام والضمة في الروم والكسر اضايةة فإن لم يكونا كذلك ك بل كانا عارضين حينئذ نقول: لا إشمام ولا روم. 
قال بعضهم: الروم الإتيان ببعض الحركة وقمًا فلذا ضعف صوتها لقصر زمتها ويسمعها القريب المصغي. يعني: لا سمعها كل أحدء 
إسمعها القريب الذي هو مصغي يعني ينتبه لك أما الذي يغافل هذا ما ينتبه» والقصد فيه كالإشمام بيان الحركة الأصلية. 
إِذَا نقول: الأصل في الوقف على الحرف الأخير السكون» ثم قد يشار إلى الحركة التي أَسْقَطْتْ وهي الضمة أو الكسرة قد يشار إليها 
بالإشمام أو بالروم. 
2 ذَانِ عنْه حَتَمَا حظلا) ما المراد بهذا الشطر؟ 

حستقم] الفتح لا يدخله لا روم ولا إشهام (والمَيْم) في آخر الكلمة الموقوف عليها (ذَانَ) المشار إليه الإشمام والروم [أحسنت] (عنْه) 
ل (حَنْماً حظلا)» (حظلا) هذا مغير الصيغة والألف هذه ألف التثنية نائب فاعل (حظلاً) أي: منع عنه قطمًا 
)0 حَنَمَا) بمعنى قطعا أو جزمًا أو وجوبا معن أن الروم والإشثمام منمًا عن الفتح فلا يدخل الحركة إذا 6 تور فك ال ارقن 
الأخير بالإسكان لا يدخله روم ولا ماذا؟ ولا إشمام لا يدخله روم ولا إشمام وسيأتٍ تعريفه» عرفنا المراد ببذين البيتين. 
وبالسكون َف عل الخرَكة ... ويد الاغمام ل ارك 
الم فيد مغل كثْرٍ صلا ٠‏ والفتح ذَانِ عله ما حظلا 
في الحا التي بالحاء رسا بلق 44م وز كان كان : وَقَفْ 
هذا يتعاق بالقراءات ولذلك لو يحذفون هذه الأمور كان أجود لاذا؟ لم يستفد منها الطلاب وإنما يوق ببعض الأمثلة في علوم القرآن 
يوق ببعض الأمثلة ليبين لك كيف وقف الكسائي وكيف وقف أبو عمرو وندخل في متاهات. 
(في الها التي بالتاء رما خلْفٌ) (ني الما) هاء التأنيث (في الها التي بالتاء مما خلّفٌ) هذا الوقف على الرسم هذا نوع ثاني يسمى الوقف 
على الرسم ثما يوقف عليه هاء التأنيث هذه فيها تقسيم هاء التأنيث التي في المصحف تنقسم إلى قسمين: ما رسم بامحاء وهو المسمى بالتاء 
المربوطة فاطمة |الْمَارِعة * ما القَارعَة| [القارعة: ١‏ 18» [القَارِعة| نقول: هذه هاء مربوطة ما رسم بالهاء وهو المسمى بالتاء المربوطة» 
وما رسم بالتاء إواذ كوأ نعمة اللّهِ] [المائدة: 0] نعمة في بعضها رسمت بالتاء المفتوحة أليس كذلك ... إوآن جد لسئة الله ورسمت 
بالتاء المفتوحة إيرجَونَ رمت رحمة رمعت في بعضها بالتاء المفتوحة ذا عندنا تاء مر بوطة وتاء مفتوحة يسميها بعضهم المجرورة ما كانت 
مس بوطة هذا باتفاق الوقف عليها بالسكون لا خلاف فيها |القارعة * ما القارعة| هكذا تقف ولا تقف بماذا القارعت ما القارعت» 
لاء ليس فيها خلاف وإئما قولاً واحدًا عند القراء أنه يوقف عليها بالسكون» إِذَا ما رمم بلحاء وهو المسمى بالتاء المريوطة وإلا ما رسم 
بالتاء» فأما ما رسم بالحاء فالوقف عليها بالحاء الساكنة وهذا مما اتفق عليه القراء وهو الموافق للقاعدة الككابية العربية ولا يدخل فيها الروم 
ولا الإشعام» ولو كانت بالرفع [الْقَارِعَة| هذا مبتدأ إمَا الْقَارعَة| املة خبر إِذًا إالْمَارِعَة| هذا مبتدأ مرفوع إما الْقَارعَة| هذه خبر 
رفوع بالضمة هل يدخله روم أو إشمام؟ نقول: لاء لا يدخله روم ولا إشمام بل يوقف عليه بالسكون لماذا؟ 
لأن المقصود بهما - الذي هو الإشمام والروم - بيان الحرف الموقوف ... عليه حالة الوصل والهاء لا حركة لحا في الأصل لماذا؟ لأنها 
ميذلد من التاء ..: القَارِعة) هذا الأصل لما وقفنا عليه أبدلنا التاء هاء فقيل: (القارعه). فينئذ كيف تأت بالإشعام لنبين حركة الماء» 
الماء ليست لما حركة لأنها مبدلة عن أصل» وإذا جثنا بالروم أو الإإشمام لم نظهر حركة التاء وإنما كان إظهارًا لحركة الحاء» والحاء الأصل 
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أغبا لا حركة لاء إذَا لا يدخل فيها الروم ولا الإشمام لأن المقصود ببما بيان الحرف الموقوف عليه حالة الوصل والاء لا حركة عليها 
في الأصل إذ هي مبدلة عن التاء والتاء معدومة في الوقف. 
أما ما ريسم بالتاء إواذدوأ نعمت وما ذكرناه من أمثلة فإنه ما اختلف فيه القراء قيل: إنه اختلف فيه القراء. وهو المذكور هنا في 
النظم (في الها) إِذَا هاء التأنيث أي الماءين المربوطة أم المفتوحة؟ 
نقول: المفتوحة لأنها هي التي وقعت فيها نزاع (في الما التي) هاء التأنيث يعني: في الوقف على الماء هاء التأنيث (الَتي بالتاء رسما 
خلف) 77 1 هذا مصدر بمعنى امم مفعول أي: مرسومة. أي: رسعت وخططت بالتاء الجرورة التي هي المفتوحة التاء المفتوحة 
حو ادا ووأ تمت الله ةا وبءبة بجوت رت الله | [البشرةة 4 "| إوان تحد لسك ال تحبلا [فاطر: ©48] هذه أمثئلة ذكوت 
للتاء المفتوحة (خُلْقُ خلف) أي: خلاف بين القراء (في الما)» (خلف) والوقف على هاء التأنيث التي رسمت بالتاء في المصحف (خلف) 
أي: اختلاف عند أهل القراءات» فوقف عليها أبو عمرو والكسائي وابن كثير في رواية البزي بالاء لو وقف على مثلا داكو 2 نعمت 
الله ا :لوا راك أن تتم عل تعية كن يفك بالقنا أو لماء هنا فيه خلاف |واذكوأ نعَمَتٌ | بالتاء المفتوحة أراد أن يقف على هذه التاء 
هل يقف باهاء أو بالتاء؟ قال: وقف عليها أبو عمرو قال فيها 3 ع فيها خلاف فوقف عليها أبو عمرو والكسائ وابن كثير في رواية 
ليزي بلهاء ٠...‏ (واذكروا نعمه) بلحاء (ويرجون رحمه)ء (ولن تجد لسنه) وقف عليها بالهاء لماذا قالوا: كسائر الماءات الداخلة على 
الأسماء كفاطمة ومسامة إجراثًا لماء التأنيث على سند واحد يعني: إحاقًا لهذ التاء بالتاء الأخرى المربوطة اثلا تفرق وهذه نسبت إلى 
لغة قريش بأنه لا فرق بين التاءين سواء اق وله أو وفتوحة نير قف هار 815 بالماء ررقت عليا باه ركذا الككان ريفنات 
واللات وهيهات وتابعه البزي في (هيبات هيهات] [المؤمنون: "] فققط هيهاه وقف عليها بالهاء» وكذا وقف ابن كثير وابن عام على 
تاء أبت حيث وقع في القرآن هذا عند الثلاث أو الأريع المذكورين ووقف الباقون على هذه المواضع بالتاء إواذ ووأ نعمتَ|» إيرجونَ 
00 آخره على الرسم على ما ذكر في الرسم» ما علتهم؟ 
قالوا: تغليبًا لجانب الرسم. ٠‏ ونسبت إلى لغة طيئ قيل هي لغة طوئ» الذي يترتب على الأول إذا وقف بالتاء قيل: إنه يجوز الإمالة على 
مذهب الكسائي كا سيأتي ويدخله الروم والإثمام إذا وقف عليها بالحاء» التاء المربوطة إذا وقف عليها بلها حينئذ تمال عند الكسائي 
ويدخلها الروم والإشمام على تفصيل في هذه بعض المسائل عند أرباب القراءات» (في الما 5 بالمَاءِ رسهاً ا يعني: الوقف على 
الحاء التي رسعت بالتاء المفتوحة أي: خلاف ين القراء ويعضهم يجعل هذا خلاف فيال مفو ف يعني بعضهم ممع وبعضيم رد 
ل ل ا ل ل ا هو إوقَت كلمت ريك| 
زوات كلمات) هل هو داخل أو لا؟ لأن بعضهم سمع بالإفراد فقط وبعضهم باجمع فقط وبعضهم بابجمع والإفراد هل هذا يكون 
داخلاً في القول؟ تفصيل عندهم. 
(ووَيكأنَ للكسائ وقف مثا عل اليَا). (ووَيِكأنَ) هذه جاءت في القصص في موضعين وفي لفظ ويكأن ومثله ويكأنه لا يفلح 
الكافرون إوَيِكأَنَ الله ببسط الرَرْقَ] في آية واحدة جاءت أيس كذلك ويكأن هي الأسبق إويكأنه لا فلح الْكافرونَ]| هذه ختام» 
وفي لفظ ويكأن ومثله ويكأنه للكسائي في رواية الدوري وقف منبا على الياء منبا أي من ويكأن على الياء يعنى: كأنه جعل آخر الكلمة 
الياء وي كأنه وَي كأنه وي هذه كلمة يقوها المتندم والمتعجب وي هذه لغة فصحى فينئل جعلها كامة مستقلة الكسائي فوقف عليها 
(وكأة اف ) زوكانه] راق كرد ذا وق لفك بو كان اناق ف .وال اللروري وق بيع “وفيت منة )3 توفت من المكتنائي 
(منًا علّ اليَا) على الياء منها وقف على الياء وقف منها على الياء هذان متعلقان بقوله: (وَقَْ) منها على الياء متعاق بوقف لأنه مصدرء 
ومنبا ع متعلق بوقف» جعل (وي) كلية وكأن كلية جعل هذه كلية وهذه كلمة) ... (وأبو عمرِو) لكن إذا أراد أن ربع أن 
بيدأ وي كأنه لا يفلح يعني يبتدئ بما بعده وي كأن الله _يبسط الرزق إِذَا نقول: (منها عل اليا). أي: على ... (وي) ويبدأ بما بعده 
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(كأنه لا يفلح) كأن الله يبسط الرزق (وأبو عمو عل كاف َا)ء (وأبو عمرو) يعني: وقف أبو عمرو على كاف لا على الكاف لما 
من الكلمتين السابقتين في سورة القصص لفعل (ويك أن)» ... (ويك أنه) وقف على ماذا؟ على الكاف عل ويك كمة وأن هذه 
كلمة وأنه كامة عل ويك كلمة ويكون أصله حينئذ ويلك حذفت منها اللام ويك ويلك أنه .. إلى آخره يرد السؤال لم فتتحت همزة 
5 

0 إما أنه قدر لفظ اعلم وي اعلم كأنه لا يفلح» وي اعلم كأث اسه د قدر لام لام الجر اعلم (ويك لأنه) (ويك لأن) الله يبسط 
إما بتقدير لفظ اعلم وما بعده تكون الحمزة مفتوحة» وإما بتقدير لام الجر يعني: لا بد من مسوغ لكوق الممزة متتوهة. إذا وقق أبو 
عمرو على ( كاف هَا) للكليتين السابقتين ويكأنه عل ويك كمة ويكون أصله ويلك حذفت متها اللام وفتح أو فَنَم أن بعدها على 
إضار اعم أو لام الجر أي: لأنه (هَا) أي: لكلمة ويكأنه ٠.‏ إلى آخره. وغيرهم (قد حلا) إِذّا عرفنا ويكأن فيها مذهبان هل هما 
كلمة واحدة أم كامتان سيأتي أن غيرهم (قد حلا) ) يعتي: : على الكل بأننا كنة واحلاة تباعًا للرسم» وبعضهم جعلها كامتين» ثم اختلفوا 
الكسائي جعل وي كمة ثم ما بعدها كامة مستقلة» وأبو عمرو جعل ويك وقف على الكاف جعلها كامة مستقلة وقيل: هذا لا أصل 
له. قيل: هذا التفريق منسوب إلى الشاطبية والنشر يقول أنه لا وجود له عند أبي مرو ولا الكسائي. 

وغيرهم (قد حملا) وغير من؟ غير الكسائي وأبي تمرو هم اثنين . عشرة اثنان ولم قال: غيرهم لم جمع؟ 

لأن هما أتباع يعني باعتبار الرواة [أحسنت] هذا وجهء ويحتمل أنه اللتعظيم ويحتمل أن أقل اع | اثنان فلا إشكال» (وعيرهم) أي: 
غير أوائك وهم الكسائي وأبي عمرو وهم باقوا السبعة وهم مسة (قد حمَلا) الألف للإطلاق (حملا) الألف للإطلاق وحملا بمعنى 
حمل الوقف على آخر الكلمة وهي النون في ويكأن والماء في ويكأنه ويكأنْ ويكأنه بالوقف على الأصل. إذَا وغيرهم (قد حملا) غير 
الكسائي وأبي عمرو (قد حملا) أي: حمل الوقف على آخر الكلمة واعتبر أن ويكأن ويكأنه هذا كلمة واحدة إتباعا للرسم. قال في 
التتقريب: هذا ما عليه الشاطبي. يخطئون بعض الأشياء في الشاطبية وأكثر الحققين لم يذكروا شيا من ذلك» فالوقف عندهم على الكلمة 
برأسها لاتصالها رسما بالإجماع وهو الأولى وامختار في مذهب اجميع تسب إلى الكسائي هذا وقيل: إنه يجوز عند أَبي عمرو أو يجوز 
الوجهان عند الكسائي وييجب عند أبي عمرو قيل: توجيه ببذاء. 

وَوقَمُوا بلام نحو نحو إمال 100 0 ما عدا الموالي 

وفوا أي: القراء كلهم أو إلا ما استّئنى إن 4 الحلاف أيضًا في دعوى خلاف خلافٌ» (ووقفُوا) أي: القراء كلهم على لام 
م المع عي كزي كل 1ن وماك 1 هذا الرسول| [الفرقان: ]٠7‏ هذا في الفرقان إمَال هذَا الْكَاب] [الكهف: 6 ها 
مؤلاء القوم | ا أوعل اللام هذا فيه خلاف (ووقَمُوا بلام نحو إمال) ثم يكلون مال 
هذا الكّابٍ| ... يعني: قا اراة أن سفسواء اونطزاريا أم اختياريا والأظهر أن المراد اختياري فلو وقف هل يقف على ما أو على 
اللام؟ هذا فيه نزاع بينهم أما في الوصل لا بد من الرجوع لأنه لا مم معناه إلا بما قبله (وَوكَفُوا بلام نحو: إمال هذا الرسول]) إتباعا 
للرسم لذن ات د لمم كتبت لام الجر في هذه ارامح الثلاث المذكورة مفصولة عن مجرورها كتبت مفصولة عن 
خرووها ييا على انفصاله عن مجرورها في المعنى فوقف اجميع اخقارا واقتطرارا على اللام إتياعًا للرسم يعني: لا على ما. هذا ل 
الإجماع فينئذ لحلاف لا وجه له. 

(ما عدا مواقي السابقِينَ) (ما عَدَا الموَاي) ذا الوقف على الام إلا من؟ إلا الكسائي وأبا عمرو (ما عدَا) هذا استثناء يعني: (ما 
عدَا) (ما) مصدرية و (عَدَا) فعل ماضي وفاعلها ضير مستتر وجوبًا .... المفهوم من السابق و (الََاي) هذا مفعول به منصوب 
(السابقينَ) هذا بدل أليس كذلك؟ بدل أو لا؟ بدل بعض منكن موالي جمع و (السابقينَ) مثنى أليس كذلك موالي جمع والسابقين 
هذا مثنى حينئذ بدل بعض متكن إذا ... (ما عدا الوالي) قالوا: الكسائ ظاهر أنه مولى لأنه أصله من فارس وأما أبو عمرو فُسُهور 
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أنه مازني من مازن قبيلة من العرب» حينئذ كيف يقول: (ما عدا الموالي). وأبو عمرو ليس بمولى والكسائي هو المولى؟ نقول: من 
باب التغليب٠‏ 


(السابقين) بالتثنية منصوب بالياء لأنه مثنى» والمراد به أبو عمرو والكسائي (فْعلَ ما) يعنى: وقفوا على (ما)ء ثم قالوا: إمال هذا 
ارد يقفا م 0 عدا مولي وم > َ) لقد.ما عل اللام (وقفوا) فل نفظ ما لا اعل الور 0 ببتدئ 
هده لاد من البجوة لأن الام داخل في اكلة الآ الآتية 1 عد ل لبقي ل ماقا هذا > َع لاقم أضله («ايم) 
الذين كفروا قبلك مبطعين! [المعارج: 5"] في المعارج هذا والباقون على اللام في في الأمم إلا الكساق فله الوقف على كل منهم» هذا 
ما في الشاطبية» وفي النشر جواز الوقف على كل منبما لجميع هم يجعلون ابن الجزري حاكا على الكل» في النشر جواز الوقف على 
كل منهما لمجميع. إذا لا تفصيل إلا أن يقال: أن كلام الناظم مول على الجواز بالنسبة للكسائي والوجوب لأبي عمروء وهذا ذكرته 
في القول السابق هذا المراد به هنا على الجواز بالنسبة للكسائي والوجوب لأبي عمرو إِذًا المسألة فيا خلاف» هل يققف على ما أو على 
اللام؟ 

ُ 
اجهور على ماء» ونسب إلى الكسائي وابو عمرو الوقف عل اللام وهم تعليل موجودة 2 الشروحات. 
السابقين؛ فَعل ما وقفوا ... وشبه ذَا المثال تحوه قفوا 
شبه يعني : مثل إذَا الثال) المثال جزئي يذ لإيضاح القاعدة (شبه ذَا) هذا مشار إليه» المثال هذا بدل أو عطف بيان أو نعت» وبدل 
0 حينئل ما 0 شبه عت وذا مضاف إليه» 0 هذا اجر 0 أي 0 ذَا) المثال الاين في النظم 
لقوله: (قفوا) ال 0 ل 
إِذًا عرفنا أن هذا الوقف المراد به الوقف على الرسم وهذا بحث في القراءات وإنما ذكروا هذا مثال» ثم قال رحمه الله: النوع الثالث 
الإمالة» وثميل عن الدرس. 
ونقف على هذا وصل الله وس على نبينا مد وعلى آله وصحبه أجمعين. 


10 5٠ 


١‏ عناصرالدرس 


عناصر الدرس 

* النوع الثالث (الإمالة) 

* النوع الرابع (المد) 

* النوع اللخامس (تخفيف الهمزة) 

5 النوع السادس (الإدغام) 

احجد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على نبينا مد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

أما بعك: 

سبق الحديث في باب أو النوع الأول والثاني من العقد الثالث وهو ما يرجع إلى الأداء» وذكنا أن العمّد الثالث هذا متعلق بالأداء 
بكيفية قراءة القرآن الوحي لا بذات الألفاظ لا بجوهر الألفاظ وما يتعلق بكيفية أداء الوحي من حيث الوقف والابتداء من حيث 
الإمالة من حيث تخفيف الممز إلى آخره الإدغام وما يذكره المصنف وما زاد عليه بعضهم في المطولات. 
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الوقف والابتداء قلنا: هذا نوعان. الكلام في ما يوقف عليه ويبتدئ به هذا نوع وهذا قلنا الابتداء ولا إشكال فيه أمره واضم ولذلك 
لا يكون إلا اختياريا بخلاف الوقف فإنه ينقسم إلى: اختياري» اضطراري. والاختياري كور اختياري بسبب كالاختباري 
والانتظاري وقد يكون بغير سبب» وهو الذي مجه لط رف اكور إلى اربعة أقسام: 5 قبيح» 57 حسن» 6 
تام» و كاف. 

ثم قسم أو هذا النوع أهم ما يعتنى به وهو الذي ذكر أهل العلل أن متعلق فهم القرآن يكون بماذا بمعرفة الوقفء لذلك نقل عن علي 
رضي الله تعاللى عنه في تفسير قوله: |ورتلٍ الَرَآنَ ترتيلاً] [المزمل: 4]. قال: هو تجويد الحروف ومعرفة الوقوف. وهذا هو المراد به 
وليس المراد به ما يوقف به على آتحر الكامة من السكون والإشمام والروم» بل المراد به هو ذاك الذي ذكرناه وبسطنا فيه الكلام لماذا 
لأن الارتباط في المعنى إما أن يكون من جهة اللفظ بما قبله إذا وقف على الكامة؛ إما أن يكون بما وقف عليه يعني ما بعده مرتبطًا 
بما قبله من جهة اللفظ والمعنى أو من جهة المعنى دون اللفظء أما أنه يتصور أن يكون انفصال تام لا من جهة اللفظ ولا من جهة 
المعنى هذا يمكن أن يكون في خواتيم السور إذا لم نقل بمناسبات بين آخخر آية في السورة والتي تليهاء يمكن أن يكون انفصال تام من 
جهة اللفظ والمعنى أما فيما يذَّعَى أنه منفصلٌ لفظًا لا معنى لعل المراد أنه المعنى الذي يرتبط بأصل اجملة وإلا ارتباطه ما ييتدئ به 
بعد الوقف بما قبله من جهة اللفظ فوت المفق هذا لآ يكاد يقصور أويهو اعبمة المعق -ذون الفط نقوك: كاد ور دك 
يط هذا انانب عا شعاق ينات الفصل والوصل عند البيانين وسيذكر المصنف هنا في العقّد الرابع أو االحامس. 

والنوع الثاني: هو كيفية الوقف وهذا أدنى من الأول من جهة الأهمية لماذا لأنه لا ارتباط له يجهة المعنى وإئما الارتباط من جهة 
كيفية الوقف على آآخر حرف منه هذا بناء على الأصل المطرد عندهم وهو أنه لا يوقف على متحرك وإئما يوقف على الساكن» ولذلك 
الوقف بالسكون هو الأصل ثم أرادوا أن يشيروا لحركة التي حذفت لأن السكون عدم حركة ليس هو بحركة ولا نسميه حركة بل نقول 
هو عدم حركة ليس إشيء لا بضمة ولا بكسرة ولا بفتحة» أرادوا أن يدل على أن المحذوف كسرة أو ضمة أشاروا إليه بنوعين هما: 
الإشام» والروم وبينًا كل ما يتعلق بتقل هذين النوعين 

موسا ها وريد الاشام لصم اشر كد 

والروم فيه - أي بالضم - 

والروم فيه مل اا والَتْح دان عَنْهِ حَثْماً حظلاً 

يعني منع وهو وجوبًا حتما الفتح عن الإثمام , يعني الفتح ذان عنه حظلا ذان هو الإثمام والروم (- حظلا) أي: منع عنه لا يكون 
الفتح نكما إذا أوقت عليه بالسكون ولا يدخله. كذلك الروم فلا روم ولا إشمام» هذه 515 أن ب على لغة العرب على لسان 
العرب حينئذ العلة يقال فيه ماذا في الإشهام أو في الروم أو في عدم دخول الإشمام والروم على فتح نقول النقل والسماع هذا هو 
ادافين لأنه يا ذكرنا القاعدة العامة أن القرآن نزل بلسان العرب والأصل فيه أنه تمل على ما اشتبر وذاع من لسان العرب» فا كان 
من لسان العرب حينئذ جاز وجوده واستعماله والنطق به في القرآن هذا هو الأصل» ولكن نزيد على هذا زيادة المقام نقول: هنا يزيد 
بكون القراءة سنة متبعة بمعنى أنها منقولة عن البي - صلى الله عليه وسلم - فيكون البي - صلى الله عليه وسلم - أثم وأعا مهل 
الروم فيما ذكر. 

هذه الثلاثة قد تجتمع وقد تفترق الروم والإشمام والسكون قد تجتمع في لفظ واحد يعني يجوز الوقوف عليه بالسكون فقط أو بالإثمام 
١‏ بالروم فقط» ما يوقف بالأقسام الثلاثئة السكون والإشمام والروم ا كان 06 بالرفع 5 بالضم بالرفع إن كان 0 
وبالضم إن كان 0 بمكن أن يكون الإثمام في المبني» د لق بالأقسام الثلاثة السكون المحض والإشمام والروم في نا كن مقي كا 


ده مه 


بالرفع إن كان معرب أو بالضم إن كان مبنيا نَسْبَِينَ| [الفاتحة: ه] هذا بالضم يوقف عليه بالسكون إنسبَعِين| ويوقف عليه بالإشمام 
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وبالروم لأن الروم يدخل الضم كا يدخله الإثمام كذلك إمن قَبْل| ... » إمن بعد من قبل لو وقف علبها يقف عليها بالسكون 
كذلك بالروم والإشمام و إقبل] هذه الضمة هنا ضمة بناء حينئذ إِنَسَِْينَ| هذا مثال للروم و إمن قبل |ء إمن بعد] هذان للبناء. 

ما يوقف عليه بالسكون وهو الروم ققط ولا يجوز فيه الإثمام 55 سه 6 ادع ف الادمدر )أن اكه ار نحو 
|الرحمن الرحم | |الرحم| هذا قد شق قله السكرن |الرحيم] وقد نقف عليه بالروم ولا يدخله الإشمام لماذا؟ لأن الإثمام مختص 
بالضم أو الرفع ولا يدخل الكسرء وامتنع الإشمام لعدم نقلٍ إذَا علة عدم إشمام الكسر ما كان توما بكسر إذا سكن نقول عدم 
النقل لماذا؟ لأن المسألة هنا نقليه بحتة وهذا هو الأصل في مباحث اللغة أنه نقليه بحتة. 

ورفت بالمل إلا لفل ٠‏ تقبل استنباطه بالنقل 

وعرفت أي اللغة» وعرفت انهل لا بالعقل فقطء وائما العقل رن كد في استنباط الأحكام فقط لا في إنجاز ألفاظ ولا في 


إنجاز كيفية نطق بألفاظ وإنما ستنبط قواعد الأصول فقط كا هو حاله مع الشرع» الشارع لم يجعل العقل مشرعًا كذلك ل يبضم عالت 

الفقزرول؛ أععلاة قد من جهة الاستنباط والبحث والتدبر والتأمل والنظر لبناء الح المدلول على المعلوم كا هو في شأن القياس 

ونحوه. 

1 الا رقف كيه لذ السك فقط ولا يجوز الإثمام ولا الروم فيه. وهو ما كان توما بالفنتح وهي ولا الروم أصلا وهو ما 

كان متحركا بالفتح أو النقل غير منون نحو [الْعَاكينَ | | |المستقم]ء |المستقيم] هذا موب إذا بوقق تيد فق عليه بالسكوق قط 

السكون المحض |اهدنًا الصراط المستقيم] لا يجوز الإشعام ولا الروم لماذا؟ 

لعدم النقل هذا الأصل لعدم النقل» وكل ما يدي من حك هي أمور مستنبطة فقط , بعتي البعضن يقول لثلا إذا فتح أو حصل إثمام 

في الفتح أوهم أنه ضمة .. إلى آخرهء كلها الأصل أن اللغة أصلا وفرعا إنما هي منقولة نقلاً سماعًا عن العرب» وإذا كانت القراءة 

كذلك حيئذ نزيد على القراءة بأنها وافققت القواعد العامة وأصول عامة من لغة العرب وكذلك هي سنة متبعة بمعنى أنها منقولة عن 

النبي - صل الله عليه وس - فتقرأ ما نقلت إلينا ولا نعال إلا بالنقل» إن وجد ما هو موافق للأصول العامة والقواعد حيتئذ مرج لا 

بأس نول حذفت الحمزة ونقلت حركتها لما قبلها طردا للقاعدة .. إلى آخره نقول: لا بأس فيه لكن إذا لم تدخل العرب الإشهام 

ولا الروم في الفتح وجاءت القراءة كذلك حينئذ نعال بماذا؟ 

ال 

(النوع الثالث: الإمالة) 

حمرَة والكسائ قَدْ مالا ... ما الياء أَصلْه اها أو أَفعالا 

ع با بد ل كفن 

إخراحها نواه ل كن م.. إلا يعض ها اعَدلٍ 

(النوع الثالث) من أنواع العقد الثالث وهو ما يرجع إلى الأداء (الإمالة) هذه منقولٌ عن العرب أذ 6 أخهنالوقفه والابية ءتمتقون 
عن العرب وكا أن الإدغام والتخفيف تخفيف المز كذلك والمد منقول عن العرب» ذاما )فى الأصل ع ناث اللعة العرزيية 

ولذلك بوب ابن مالك رحمه الله أيضًا في ((الألفية)) باب الإمالة وذكرها الصرفيون الذين بحثهم منقطع عن علوم الشرع يعني من 

حيث الكابة ذكروا أيضًا باب الإمالة وفصلوها تفصيل طويل عريض جدًا يرجع إلى محله» وابن مالك لا يوب للوقف لأنه ما جاء 
عر لدوم وريه للإمالة لأنه مما جاءت عن العرب. 

(التوع الثالث: الإمالة) (الإمالة) فنا مضة ر إمالة امال تيل إمَالَةَ هذا من باب أَفْعَلَ وهو أ كوم الباب الأول من انوع الأول يق 


الثلاثي الله جر نوات اوفو الف أفعل بِفْعلٌ ! إفعاللا بان أ رم وآماء وقلنا 5 53 واماء أَفعلَ يفل ! إفعالاً هكذا 
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هذا مقيدٌ في ما حت عينه مثل أ وم أَفعَل ىم الراء هنا هي العين صحيحة ليست بحرف علة» وأما إذا كانت العين واوا أوياءً تنقاب 
حينئذ ألا مئل أقام ووم هذا الأصل أَقَامَ أصله أقُوَمَ ما الذي حصل؟ نقول: اكتفاءً يجزء العلة لأنه سمع من للغة العرب أَقَام 0 
وزن أَفْمَلَ وأصل الألف هذه منقلبة عن واو حينئذ لا بد له من أصل يرجع إليه بطرد الأصول العامة عند الصرفيين ونحوهم» فقول 
أصله على زنة أَفعلَ أَقوَم تحركت الواو ولم ينفتح ما قبلها ولأن العلة في قلب الواوياءً مركبة من شيئين: أن تكون متحركة وأن ينفتح 
ما قبلهاء هنا تحركت الواو ولم ينفتح ما قبلها فنقول: اكتفاء بجزء العلة فقلبت الواوياء فصار أقام كذلك أمال أصله ميل لأن الألف 
هذه منقلبة عن ياء مَالَ ييل أَمَالَ ييل إِذَا الألف منقلبة عن ياء» فأمال أصله أَميْلَ تحركت الياء ولم ينفتح ما قبلها بل سكنء إِذَا 
وجدت جزء العلة وحينئذ نقول اكتفاء نجزء العلة قبت الياء ألما فعنان أمَاك هذا أحسن وار والوجه الثاني دناه 2 مئن البناء 
هناك 


مد 


أمَالَ يميل بضم حرف المضارعة لأنه من الرباعي وضمها من أصلها الرباعي مثل يجيب من أَجَابَ الداع إمالةَ أصله ِمُيَالَ إفعَال هذا 
الأصل ا نقول: أ وم يكرم وما أَقُوم يوم إِقوامًا ونحن نقول: إقَامَة ما نقل إِقوامًا ونقول إِمَالَة ولا نقول: إِمْيالاً دل على ماذا؟ 
على أن م إعلال حصل في الكلمة إعلالٌ بالنقل وإعلالٌ بالحذفء الإعلال الأول إعلالٌ بالنقل وهو كيف جاءت هذه الألف مع 
زيادة التاء والأصل أن المصدر الرباعي أَ ْم !اما إفْعَالاً فتقول حينئل حصل إعلال نوعان: إعلالٌ بالنقل؛ وإعلالٌ بالحذف أَهُوم 
يقُوم إقوَامًا أيضًا الذي جعلنا نقاب الواو ألما اكتفاء بجزء العلة أنه لم 0 إِقَوَامًا وإنما سمع إقامة فدل على أن هذه الألف منقبة عن 
الواو» والقاعدة أن الواو لا تتقلب ألقًا إلا إذا تحركت وانفتح ما قبلها فوجدنا أن الواو هنا تحركت ولكن لم ينفتتح ما قبلها فلا بد 
ونضطر أن نكسر القاعدة لكن بحيلة ولا أني لها هكذا مباشرة نقول نقلبها دون نظر للقاعدة لكن نحتال على القاعدة فنقول: القاعدة 
أو العلة مركبة من تحرك الواو وانفتاح ما قبلها فاكتفاءً بجزء العلة إذا ما رددنا العلة كلها وإنما اكتفينا بجحزْءِ منهاء فينئذ نقول: إقواما 
على الأصل تحرك الواو واكتفي بر العلة فقلبت ألما فاجتمع عندنا ألفان الألف المنقلبة عن الواو وهي عين الكلمة والألف لبتي هي 
ألف المصدر لا بد من حذف إحداهما قيل الأولى وقيل الثانية» والأحم أنها الأولى التي انقلبت عن الواو لماذا؟ لأنهم لما حذفوها 
عوضوا عنها والقاعدة عند العرب أنهم لا يعوضون إلا عن الحرف الأصلي فدل على أن الألف المحذوفة هذه عوض عنها التاء إذا هي 
أصلية وليست كونها أصلية بعيتها وائما لكونها منقلبة عن أصلى فعلمنا أن الألف التي انقلبت عن الواو هي المحذوفة فقيل إقواما إقاء 
ثم الألف حذفنا الألف الأولى وعوضنا عنه التاء فصارت إقامّ إمالة مثله هذه مقدمة لإمالته إمالة أصله إميال إفعال هذا الأصل 
أليس كذلك؟ قلبت حركة الياء وما انفتح ما قبلها اكتفاءً يجزء العلة قلبت الياء ألما فاجتمع عندنا ألفان ألف المصدر الثانية وألن 
التي هي عين الكامة منقلبة عن الياء اجتمع ألفان لا بمكن تحريك أحدهما لا بد من حذف الألف الأولى أو الثانية» اختلف فيهما 
على قولين والمرح أنه الألف الأولى للتعويض عنها بالتاء ولا يعوض إلا عن أصلٍ ولكون الك "قور الاتجا اك لعن روما حناء 
اعنى فهو أو بالثبوت مما هو من حيث لفظه حرف لا يدل على معنى لأن العين التى هي اتقابت ألقَا هذه حرف ميق ولك الألف 
المصدريةا خرف مع وإذا دان الأس ,حلاف حرف الى .ونوف المعق فأريا أول؟ 2ك يكوة الحذوف في. سرف الى أو 
لأة درف القن اا بر انا حينتل نقول: إمالة على مصدر أُمَالَ يبيل إمالة أصله ل استتفات الكسرة عل الياء 
تقلت إلى ما قبها هذا إعلال بالتقل ميل جيلُ على وزن يفل إمالة ميا هذا أصله. 

(النوع الثالث: الإمالة) ذكرنا أنه مصدر أُمَالَء الإمَالة أقردها جاعة من القراء ق التسايق .ما من نتوج :من نخد الأنراع المدكورة 
إلى وقد أفردت بالتصائيف ولكن لا + جمع السيوطي وغيرهم في مختصراتهم ((الإتقان)) وغيرها كثير لم ينقّل إلى الآن ولم يطبع إلا 
ل ا ' 

أفرده بالتصنيف جماعة من القراء قال الداني: الفتح والإمالة لغتان مشبورتان على ألسنة الفصحاء من العرب الذين نزل القرآن بلغتهم. 
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إِذًا الإمالة والفتح لغتان مشبورتان عن فصحاء العرب الذين نزل القرآن بلغتهم هنا قرن بين القرآن وبين كون الإمالة من لغة العرب 
الذين نزك القرآن بلغتهم لماذا؟ طردًا للأصل الذي نذكره دائمًا وهو أن ما ساغ وجاز وذاع وشاع في لسان العرب فالأصل وجوده في 
القران والذي ينفي هو الذي عليه الدليل. 

فالفتح لغة أهل الخاز والإمالة لغة عامة أهل نجد من تيم وأسد وقيس هكذا قال الدانيء الفتح تحقيق الألف ا هي إوَالضحَى| 
[الضحى: ]١‏ بدون إمالة هذه لغة أهل الجان والإمالة هذه لغة عامة أهل نجد من تيم وأسد وقيس فهي ثاب في لغات كثيرة من 
العرب إِذَا ليست بلغة شاذة أو لغة ضعيفة أو لغة ل ينقلها إلا الأفراد لأنه إذا كانت اللغة قليلة واذلك سنقيد ما ذاع وشاع في لسان 
العرب أما ما كان النقل فيه ضعيفًا فلا لذلك دائا نتكر ماذا؟ أن لا حمل القرآن على لغة أكلوني البراغيث مع أنها لغة ليء أو بني 
الحارث» كيف نتكر هنا ونقول الأصل هو في ما كان في لسان العرب أنه يوجد في القرآن؟ نقول: ما كان في لسان العرب وذاع 
وشاع وانتشر وكان لغة عامة أهل العرب حينئذ هذا هو الأصل أما ما قل ناقلوه أو ندر قائلوه أو فيه خلاف في ثبوته من جهة العرب 
هذا أصلا لا يجوز نقول عكس لا يجوز حمل القرآن ولذلك نص غير واحد حتى من المعاصرين ومنهم الشيخ ابن عثيمين رحمه الله أنه 
لا يجوز أن تحمل القرآن على لغة أكلوني البراغيث لأنها لغة ضعيفة قليل نادرة ويمكن مثل هذه اللغات ممكن أن يأتي آت فيتكرها من 
أصلها يمكن أن يأتيك آت فيتكرها من أصلها لكن التي شاع وذاعت عند العرب ووجدت في المعلقات وفي غيرها من الثثر والنظم 
هذه هي التي تثبتها في القرآن أنها الأصل» ولذلك لا اختلاف بين أن ينفى حمل القرآن على لغة أكوني البراغيث فتقول: [وَأَسَروأ 
التجوى الذِينّ) [الأنبياء: «] هذا لا يمكن حمله على لغة أكلوني البراغيث مع أن ظاهره عليه قلنا لا بد من تأويله وحمله على اللغة 
المشبورة الفصحى الكثيرة التي ذاعت وشاعت» وأما ما ندر فهذا لا» نقول: العكس وإذلك قالوا: هنا لغة أهل الجاز هي الفتح» 
والإمالة لغة عامة أهل نجد» وذكر بعضهم أنه لغات كثير من العرب. 

ما هي الإمالة؟ 

قالوا: الإمالة هي أن بحو يعني القارئ أو المتكلم العربي أن ينو بالفتحة نحو الكسرةء فتحة الأصل أنه ينطق بها فتحة كا هي خالصة 
لكن يشوبها شيءٌ من الكسر فكأنها ركه بن الفضم والكسرء هذا ما يسمى الإمالة» أو بالألف نحو الياء نحو بالألف نحو الياء يعني 
يميل الألف وكأنها ياه فيكون حرفا بين الألف وبين الياء ليست بألف خالصة ولا بياءِ خالصة وهناك ليست بفتحة خالصة ولا بكسرة 
خالصة» أن ينحو بالفتحة نحو الكسرة وبالألف نحو الياء كثيرا وهو الحض كثيرا يعني يشبعها لكن بحيث لا يؤدي إلى بشاعة في اللفظ 
أرق أشكرة كبر خالعة واه المت الاتعةالمى عبد سد شاي كرد إذا فى الات تر إناء ألا كن الخال 
واذا نح بالفتحة نحو الكسرة ألا تكون كسرةً خالصة ولكنه بميل الفتحة إلى الكسرة ميلا كثيرا يعنى: يعدلها. وبميل الألف إلى الياء 
ميلا كثيرا لثلا تصل إلى الياء الخالصة هذا الميل الكثير الشديد في الفتح إلى الكسر والألف إلى الياء هذا يسمى الإمالة امحضة الإمالة 
الكبرى لأن الإمالة عندهم نوعان: إمالة كبرى» وإمالة صغرى. ا أن الفاصلة هناك فاصلة كبرى وفاصلة صغرى عند العربية هنا 
إمالة كبرى وإمالة صغرى هذا الذي ذكرناه كثيرًا وهو المحض أي الإمالة الحضة ويقال لها في اصطلاح القراء: إمالة كبرى. 
وعندهم إمالة صغرى تقابلها تسمى بالتقليل وهي: أن تلفظ بالحرف بحالة بين الفتح والإمالة كالأولى أن تلفظ بالحرف بحالة بين الفنتح 
والإمالة إلا أن الفرق بين الكبرى أن تكون إلى الكسر أقرب لا تكسر خالص وإئما تكون إلى الكسر أقرب وإذا كانت حالة متوسطة 
صارت ماذا؟ إمالة صغرى ولذلك هذه لا يمكن أخذها مرة أو مرتين هذه لا بد من دربة لا تأتي هكذا بمثال أو مثالين واضم حفينئذ 
أن تنحو بالفتحة إلى الكسرة إن كانت كثيرًا هذا الإلخاح إن 06 كر عطي كاد بكرن كبر المي لا سالدية مهن إنالة كبرق 
إن لم يكن كذلك بل كان وسطًا فهو إمالة صغرى» وهي: أن تلفظ بالحرف بحالة بين الفتح والإمالة» أي: بين لفظ الفنتح ولفظ 
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الإمالة الكبرى هذا تقيد بين اللفظ الفتح أو الألف مثله ولفظ الإمالة الكبرى وسط لا إمالة كبرى ولا فتح خالص لا إمالة كبرى 
ولا ألف خالصة هذا هو المراد بالإمالةه القراء ما من قارئ إلا وقد أمال إلا ما استثني وسيأتي لكن الأكثر أنهم أمالوا وييختلفون في 
الإمالة من جهة الكسرة ومن جهة القلة وإلى آخره لكن فنعا ليس فيا إل إمالة واحيدة قراءة حفص هن 0 إمالة واحدة وهي 
في سورة هود ... |جراها| عرف ١؛]‏ قال رجه الله تعالى: 
3 ة والكسَائ قد أُمَال 4 ما اليا أله انها أو فالا 
خزة والكساق وهنا :من القراء السبعة (قَنْ أمَالا) (عد) حرف محفيق ...حمر والكسائي) هذا الأصل لكثة حففه للوزن (عدْ 
ك6 الألف للتثنية أمالا هذا فعلّ ماضي والألف هنا للتثنية تر جع إلى حمزة ة والكسائي (قد مالا إمالةَ كبرى وقمًا ووصلا يعني في 
حالة الوقف وفي حالة الوضيل 131 وصلوا أيضا أنالوا هو ليس ل مثلاً عند الوقى» لاء هنا إمالةَ كبرى في الوصل وفي الوقف» 
والإمالة عند حمزة وعند الكسائي كر ممق أئة أن أو يو بالففحة إلى الكسرة تكاد يكون خالضة وين بالألف إلى الياء تكاد 
تكون خالصة؛ لكن يرد السؤال: هل كل ألف ينو بها إلى الياء أم تم تفصيل؟ 
م تفصيل قال: (أَمَالا). إمالةَ كبرى وصلا ووقمًا (ما الياء أَصَلّْهُ) ما أصله الياء لأن الألف كا سبق تكون منقلبة عن واو وقد 
تكون منقلبة عن ياءء الألف المنقلبة عن ياء وعلى استئناءِ عندهم أيضًا الألف المنقلبة عن ياء هي التي تكون محلا للإمالة الكبرى 
عند حمزة والكسائي لكن َم استئنا 5 كثْر عندهم في كتب القرا انك الما آلياة أصلد) زما) اسم موصول بمعنى الذي في محل 
نين در 1 5 اليا أصله) (الياة) مبتدأ (أَصلْه) هذا خبرء وابجملة لا محل لما من الإعراب صلة الموصول» (ما) أي: الحرف 
الدع 1 0 صله) قال بعضهم: (مَا) أي: الحرف الذي وامراد به - كضابط عندهم - كل ألفٍ متطرفة منقلبة عن اءِ تحقيمًا 
حيث وقعت في لقران» كل ألف متطرفة يعني في آخر الكلمة متطرفة في الطرف آخحر الكلمة» منقلبة عن ياء لا منقلبة عن واو والواو 
ما ا لو ا ل 1 0 
منقلبةَ فيه عن ياء قطمًا قولاً واحدًا هذا أطلقوا عليه بأنه تحقيقي وما اختلف فيه فلاء خارع عن هذا التيد حيت :وفعت ف :التران 
في كل موضع في كل سورة في 0 وقعت ببذه القيود حمزة والكسائي قد أمالا إمالدَ كبرى وصلا ووقفاء خفرج بقيد التحقيق 
نح الحياة] و | ومَنَاة]| [النجم: ٠‏ | |الخيّاة| الألن هذه هل هي منقلبة عن واو أوياء فيه خلاف إِذَا ليست الألف منقلبة عن ياء 
تحقِيقًا فلا بمليها لا حمزة ولا ا 
لأننا اشترطنا في الياء التي تمال أو الألف التي تمال ما كانت منقلبة عن ياء حقيقة تحقيًا لا تحتمل أنها منقلبة عن واو فا احتمات 
أنبا منقلبة عن واو أو وقع فيه نزاع حينئذ نقول: لا إمالة. مفرج بقوله: تحقيقًا. نحو [الحياة| و إومَاةٍ الاختلاف في أصلهما وقواه: 
منقلبة. أخرج ماذا؟ أخرج الزائدة لأن المنقلبة عن أصلٍ 8 أضن ذا الزائدة حو قَامم] الألف هذه زائدة؟ هل تدخلها الإمالة؟ 
الجواب: لاء لماذا؟ 
لأنها ليست منقلبة عن شيء وإنما هي أصل» وإن كانت لمعنى» وبعن ن ياء نحو عصا ودعا هذه منقلبة عن واو وليست منقابة عن ياء 
ودعا على المشهور تقل عن واث ولدوات تندقلة لذن باد وبالقطرفة االعرسظة شان هلاه متقلية عن با سان سون] 1١‏ الكت هله اللقلة 
عن ياء تحقيقًا هل تدخلها الإمالة؟ نقول: لاء لماذا؟ 
لأنها ليست متطرفة. 
إذا قوله: (قد أمالاً ما اليآة أصله) ٠‏ بيده القيوة. ما أصلة الياء بق » اللرق الذي عو ألق أله الياء-ووقعت :هذه الألف متطرفة 
منقلبة عن ياء تَحمَيقًا ها لم ئتوفر هذه القيود فلا إمالة على الأصل العام. 
(ما الياء أَصَلْه اا أو أفعالا) حمزة والكسائي (قَد مالا ما الياء أَصَلّْه) أي: الحرف الذي أصله الياء أو الياء أصله» ثم قلبت ألما 
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ليس المراد هنا النظر للأصل فيمال أو ترجع الألف إلى أصلها ثم تمال لا المراد بها الألف وهذه الألف أصلها الياء ثم انقلبت الياء 
لقا ما أصله الياء ما الياء أصله ثم انقلبت ألا (اشما أو أفعالا) يعني: سواء كانت الألف منقلبة عن واو وهي متطرفة سواء كانت في 
الأسماء أو في الأفعال» والحروف؟ 

قالوا: لا إمالة في الحروف. 

(ما اليا أَصلَهُ اما) يعني: كان اسما أو فعال مثل الحدى هدى هذه الألف منقلبة عن ياء تحقَيقًا وههي متطرفة ذا تكون الإمالة 
الكبرى عند حمزة والكسائي» ذل هذه ال منقلبة عن ياء وهي متطرفة تحقيمًا إذًا تدخلها الإمالة الكبرى عند حمزة والكسائي» 
ومثلها موا كر] و إمَأوَا "ف ]ء (او أفْعالا) بألف الإطلاق سواء اما أو أفعالاً هذه الألف بدل عن التنوين جمع فعل والهمزة في (او) 
هذه ساقطة للوزن (أفْعالا) سواء كانت الياء التي كانت أصلاً للألف أو الألف التي أصلها الياء وهي متطرفة سواء كانت متطرفة في 
الأسماء كالحدى والزنا أو في الأفعال كسعى وأنى ورمى وعسى ويخشى وأبى ... إلى آخحره ثم قال: 

ا ون حى إلى لدت عل رك :الم 

5 عق وأمالة أضا أنى في القراآن كيف ما وقعت حيثما وجدت أنى في القرآن فهذه داخلة فيما أماله حمزة والكسائي لكن 
قيدها قال بمعنى كيف يعني التي تكون للاستفهام» وإذا قيل ا قيل بأن أنى لا توجد في القرآن إلا استفهامية بمعنى كيف -فيتئظ 
القيد هنا لبيان الواقع وإذا قيل بأن أنى تأتي في القرآن بمعنى متى حفينئذ قوله: (جَعَىَ كيفٌ) للاحتراز» ولكن مع ذلك أيضًا الشراح 
قالوا: معنى كيف وبمعنى متى. حينئذ على كلا ا حالين يكون قوله: (مَعْيى كيفٌ). لبيان الواقع لا للاحترازء أنى إأَنَ يوْفَكُونَ| أنى 
نكن كيت أعرة وامالاه أن جهزة والكسان: ايها مع ما سبق ما الياء أصله أمالا أنى بمعنى كيف التي للاستفهام وكذلك بمعنى 
متى» وهذا قيل أيضًا إنه داخل تحت أصل ما رمم بالياء يعني: تحت الأصل الذي سيأتي. الأصل الذي سيأتي بقوهم: (مّا ياليا 
ع منه أنى وإذا كانت منه أنى حينئل لا داعي إلى تخصيصها بالذكر لأها داخلة فيما سيأتي (أنى بعت كيفٌ) ألى التي للاستفهام 
وكعق مق تاق معن كيف:وتاق معن فق وني اللغة تأتي بمعنى متى لكن في القرآن يحتاج إلى نظرء قالوا: أنى التي بمعنى كيف 
إذا احترزنا بها عن التي بمعنى متى علامتبا صلاحية حلول كيف محلهاء يعني: إذا م أن تأتي بلفظ كيف محل فهي بمعناها كا هو 
الشأن فٍ نيار اتروف أو الكليات التي توب بعضها عن بعض (ما ياليا 0 هذا الثالث. 

الأول: أمالا ما الياء أصله. 

الثاني: أنى الت بمعنى كيف. 

الثالث: ما بالياء رسم. يعني أمالا أيضًا ما. أي: الحرف الذي بالياء رمم. أي: رسم بال سك نفل سيعة نتن ل بوعلف نا بالياء 
رسمء ما رسم بالياء وهذا أعم من الأول. 

ما العلاقة بين هذا وبين السابق (أَمَالا ما اليا أَصْلْه) وهنا (ما باليَا رسم) أيبما أعم؟ هذا أعم لماذا؟ 

لأنه قد يرسم بصورة الياء وتكون الألف هذه منقلبة عن ياء فيصدق مع ما مضى وقد تكون أعم منقلبة عن واو وقد تكون مجهولة 
الأصل لأن بعض الحروف بعض الكامات آآخرها ألف ونعل أن الألف لا تكون إلا أصلاً -فينئذ إذا لم يعن أن هذه الياءات المنقلية 
عن واو أوياء صارت مجهولة الأصل وإذا كانت مجهولة الأصل أيضًا تدخلها الإمالة عند حمزة والكسائي» إذا قوله: (ما يالا رسم) . 

(مَ) أي: الحرف الذي بالياء رسم. يعني في المصحف العثماني. وهي كل ألف متطرفة كتبت في الرسم العثماني بلياء مما ليس 
أصله الياء» إذا أردنا فكه عن القيد السابق إذا أردنا أن نجعل هذا أصلاً مستقلاً وذاك أصلا مستقااً حينئذ نقول: (مّا ياليا سم 
تما ليس أصله الياء بأن تكون زائّدة أو عن واو في الثلاثي ل ا ا ال 
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[الزمس: 5ه]ء اوعيسى | بد | رعويئ ارقي كلك أ رم في المصحف العثماني بالياء إلا ما استثني مما ستيه لمعت :هنا (حق 
إلى أدَى عل دك اَم ْرَاجها) حت التزم إخراجها (إرَابجها) من أين؟ (ما يليا ر) لأنها رمعت بالياء لماذا إشراجها؟ لأنه لم 
ينل إمالتها فإذا لم ينقل إمالتها حينئذ القراءة سنة متبعة حت وإلى ولدى وعل ورك التزم إخراجها من الإمالة من الذي يمال من 
المرسوم بالياء (إخرَاجها) من الذي يمال من المرسوم بالياء و (إِرَاجها) هذا نائب فاعل لالتزم حتى وإلى وعلى هذه الحروف» قالوا: 
والحرف لاحظ له في الإمالة. ولدى هذه اسم لدى الباب في سورة يوسف أليس كذلك إِلَدَى التَاجر] [غافر: 18] أليس كذلك 
لدَى هذه اسم وايدت: فرق اذا أعريعف عن الأمالة قالرا: كترت بيقن الممناحت بالألقه ذو اطورة الياء فليا #تبيت ى 
بعض المصاحف بالألف وفي بعضها بسورة الياء حينئذ لم تمل» ورك زكى هذا واوي الألف هذه منقلبة عن واو إخراجها حتى وإلى 
ولدى وعلى وك هذه الكلمات انمس التزم إخراجها من الأصل الذي ذكره أخيرًا وهو (ما باليَا رمم ). 
(سواهما ل يِل إلا بض خَلَهَا اعدل)» (سواهما) سوى حمزة والكسائي» (سواهما) هذا مبتدأ (ل يملِ) اجملة خبر (سوَاهما) أي 
سوى حمزة والكسائي (ل يمل إلا يعْضٍ) (ل بملِ) هذا نفي (إلا بيعْضٍ) هذا إثبات فدل على ماذا؟ 
أن المنفى هنا الإمالة الكبرى وليست الإمالة الصغرى (ل يمْل) إمالة كبرى يعني: لم نتعلق إمالة سوى حمزة والكسائي بكل ما أميل 
عندها ١‏ من بجهة الإآمالة من كونها كبرى ولا من جهة ما تدخله الإمالة يعنى: من جهة الصفة أو من جهة المحل» من جهة 
الصفة كيفية الإمالة فهي ليست بكبرى» ومن جهة امحل يعني: ليس كل محل أماله حمزة والكسائي أماله غيرهما بل ثم خلاف» ... 
(سواهما ل علِ) إمالة كبرى (إلا بيَعضٍ) إلا ني بعض من المواضع إلا ببعض من المواضع (خَلَهَا اعدل)» (خَلَها) أي: الإمالة. 
(اعدل) هذا هل من العدل يعني: لا تظلم. (: حلها) أي: الإمالة. (اعدل) بمعنى: لا تظل» عأ بالإمالة في موضعها نما أماله غيزه 
حمزة والكسائي أو لك أن تمل اللفظ على معنى ا (حلَها اعدل) (اعدل) هذا أ من العدل عدل يدل مدل" وول بمعنى حاد 
وعدل إليه بمعنى رجع» حينئذ ٠‏ (اعدل) بمعنى: ارجع نحلها لمحل ذكرها هذه الإمالة وهي كتب القراء والمعنى هذا أحسنء بمعنى 
أن المصنف أحالك إلى كتب اللحلاف وكتب ما يذكر فيها من قراءات (إل بيَض) إذَا سواهما لم يمل إلا ببعض من المواضعء ما 
هي هذه المواضع؟ (اعدل) لمحلها يعني: ادجع لمكان هذه المواضع لتعرف وتقف بنفسك فإن الموضوع طويل ولا تحتمله هذه المنظومة 
(خلَها) أي: مرخ الككني: (اعدل) هذا أم من عدّل يَعدل 00 إذا حاد ورجع. واضم هذا؟ 
يرد السؤال ما الفائدة من الإمالة؟ 
قالوا: فائدة الإمالة سبولة اللفظ وذلك أن اللسان برتفع بالفتح وبحدر بالإمالة إوَالضحَى | يمدها ثم قد يأتي بالإمالة (والضحي) فكأنه 
أمالها إلى الياء (والضحي) ل يرتفع لسانه كا هو الشأن فيما إذا نطق بالألف ‏ هي أن اللسان يرتفع بالفتح وينخدر بالإمالة والانخدار 
اح عن اللسان من الارتفاع فلهذا أمال من أمال؛ وأما من فتح ول يمل فإنه رعى كون الفتيح الأصل وكل القراء العشرة أمالوا إلا 

من؟ إلا ابن كثير بالنصب إِذَا وكل القراء العشرة ة أمالوا إلا ابنّ كثير فإنه لم يمل شيًا في جميع القرآن وحاصل ما ذكر في هذا الباب 
اختصره المساوي في شرح اعجار نيك أن القراء في الإمالة على قسمين: 
الآول: منهم من امال. 
الثاني: منهم من عل 
قسمان القراء منهم من أمال» ومنهم من لم يمل. 
الوك الذين هم أمالوا من أمال الأول قسمان: مقل» ومكثر. 
مقل هم: ابن عامص» وعاصمء وقالون فإنهم لا يميلون إلا في مواضع معدودة من؟ ابن عام» وعاصمء وقالون فإنهم لا يميلون إ 
مواضع معلومة» هؤلاء المقلون. 
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ومكثر هذا من القسم الأول ومكثر وهم: ورش» وحمزة» والكسائي» وأبو عمرو. فإ: مهم أمالوا في مواضع كثيرة لكن أصل حمزة 
والكسائي الإمالة الكبرى وأصل ورش الإمالة الفبغرى : وآما أبى غتراو فترناه يقيها جماابيق'اللغنيق أب عبرو رده ينها بيخ الكبزى 
والمتغرك سععا ابره اللغتين» 

ثم قال رحمه اللو 

النوع الرابع: الم 

توعان م بوص أو ما يفْصَل ٠‏ وفبِيما رورش طول 


ََاِم فده إن َي ... مع الكسائي أو عو حرِى 

وحرفٌ مد مكنوا في المتصل :: طرا ولكنْ خَلفُهم في الْمَصِلٌ 

خلفهم في المنفصل انوع الرابع من العقد الثالث وهو ما يرجع الم ا 

عل قياس مَصَدَرِ المعدَى 5 0 ثلاثة 5 5 

المد في اللغة: الزيادة. قال تعالى: |يَددْ ك1 1 [آل عمران: .]١78‏ أي: يزدم ربكم وعكسه القصر لأن عندنا مد وقصر مد فلان 

3 ضده وهو في اللغة: المنع. القصر في اللغة: المنع. | |حور مُقُصَورَاتَ في الام | [الرحمن: 77] قيل: بمعنى المل. وقيل: 
عع اسن ومنه سمي المقصور مقصورًا عند النحاة لكونه منع الحركة. 

5 المد في الاصطلاح فهو: زيادة مطء المط هو المد والمد هو المطء والمط ما هو؟ هو طول زمن الصوت يا أم] [مدها غ] هذا 

طول زمن الصوت هذا هو المط» فالمد وال والمط هوالمد لكن ليس كل مط وإئما هو محدود بقواعد وأتوك إذأ المد اصطلاحًا 

زيادة مط في حرف المد على المد الطبيعي» وما هو المد الطبيعي؟ قالوا: المد الطبيعي هذا نسبة إلى الطبيعة والسليقة يعني النفس السليمة 

تأتي بحركته لا تزيد ولا ينقصء المد الطبيعي هو المد الذي لا تقوم ذات الحرف إلا به يعني: لا يمكن أن يوق بالحرف على وجهه 

الصحيح التام دون مط إلا بهذا الوجه قو هذا مد طبيعي حركتين لأن كل حرف الأصل أنه من حروف المد له حركان له ألف > 

يعبر بعضهم حينئذ قول هذه جاءت على طٍ طبيعتها والسليقة لم يقل قول [مد ؟] لي [مدها ع] هذا داوم يش الك الذي 

لا تقوم ذات 00000000 المد الفرعي السببي لا بد من همز وسكون» وسعي طبيعيًا لأن صاحب 

الطبيعة السليمة لا ينقصه عن حده ولا يزيد عليه» وحده حركان ويعبر عنه بألف» كل ألف عن حركتين والحركة هي بسط الأصبع 

وقبضها لا باستعجال ولا ببطءء يعني لا يستعجل الحركة هكذا لا ينقصبا عن حده ولا يزيد عليه؛ وحده مقدار ألف يعني: مقدار 

حركتين وصلا ووقمًا وقدر الألف هي أن تمد صوتك بقدر النطق بحركة إحداهما حركة الحرف الذي قبل المد والأخرى هي حرف مد 

إذا عرفنا المد اصطلاحا زيادة مط في حرف المد على المد الطبيعي لو قال على حركتين لما احتجنا إلى تعريف المد الطبيعي» زيادة مط 

في حرف المد على حركتين حينئذ ابتداء المد غير الطبيعي ابتدائه من ثلاث فأكثر لأن الاثين ن الحركتين هذه المد الطبيعي والمد الفرعي 

والسببي فهذا ما زاد على حركتين فأقله ثلاث. 

توعان ما يوصل» أو ما يِفْصَل ... وفبيمًا 21 5 طول 

حروف الملا ثلاثة الألق» والواق: والياء» يشول الخريرى: 

وتوا ل امتمابو ا لساري هن بكررف الالسزال الست ٍ 

فالواو الساكنة المضموم ما قبلهاء والياء الساكنة المكسور ما قبلهاء والآلف المفتوح ما قبلها لا تكون إلا مفتوح ما قبلها ولذلك هي 

حرف مد ولين وحرف علة» وأما الياء والواو إن سكنتا وحرك ما قبلها بحركة ليست من جنسها حينئذ هي حرف لين لأنها مجرد 

السكون هي حرف اين ثم إذا حرك ما قبل الياء بحركة من جنس الياء التي هي كسرة أو الواو سكنت وحرك ما قبلها بحركة من جنس 
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الوا التي هي الضمة حينئذ صارت ماذا؟ حرف مد إذا كانت من جذس الواو أو الياء وإذا لم تكن فهي حرف ين فقّد يجتمعان وقد 
يفترقان» قد يفترقان وقد يجتمعان قَولَ بيع ول واو سكنتء إِذّا صارت حرف لين ما قبلها من جنسها أو لا؟ ليس من جنسها الفتحة 
يست من جنس الواو حينئذ صارت حرف اين فقطء قَولء بيع ياء ساكنة فتح ما قبلها فهي حرف لين فقطء أما يَقُول .بيع فهي 
حرف مد وحرف لين وتسمى حروف الزيادة وحروف المد وحروف اللين» فإذا تحرمًا الواو والياء مثل وعد ودك؟ [نعم أحينت] لا 
مد ولا لين ليست بحرف مثل الصحيح صارت مثل حرف الصحيح وسميت حروف العلة لماذا؟ لكثرة تغيراتها لأتها تعقلب الواو ياء 
ميزان ميوزان وتنقلب الوا ألف وتتقلب الواوياء وتتقلب الياء واو وتعقلب الواو والياء ألف. إِذَا هذه التغيرات هذا الأصل في العلت 
إِذَا عرفنا أن حروف المد ثلاثة الألف والواو الساكنة المضموم ما قبلها والياء الساكنة المكسور ما قبلها الم نوعان: 

أصلي ويسمى امو ع وان اليد ازريم اوم بواجت وجا [هود: 49] نو حي ها ألف 
حروف المد الثلاثة اجتمعت في هذه الكلة بومدها هذا ليها وها فد طبيعي» إِذَا نقول: المد نوعان: أصلي ويسمى طبيعي مثاله 
رسيا وذك تعريفه. 

النوع الثاني الفرعي: وهو الذي يتوقف على سبب» والسبب هو أمران: الهمزة» والسكون. وشرطه وجود حرف من حروف المد 
الثلاثة السابقة» وذكروا منه أنواعا كثيرة جدًا لكن الذي ذكره المصنف هنا نوعان المتصل والمنفصل وإذا أدخلوا العارض واللازم إلى 
آخره وحرني وكامي إلى آخر ما يذكر في كتب التجويد لكن المراد هنا أن بعضه سببي وهو الفرعي والسبب أمران: مزه وسكون. هذا 
أنواع كثيرة الذي يذكر هنا معنا هو المتصل 4 إسمى الواجب المتصل» والمنفصل. 

امد الواجب المتصل هو أن يأتي حرف المد والحمزة بعده أن يأتي حرف المد الذي هو: الواو» أو الياء» أو الألف. والهمزة بعده في 
كلمة واحدة مثل ماذا؟ [السَمَاء]» [الخلائة]» إجاء]» إبرياً] .. إلى آخره» معى متصلا لماذا؟ 

نجيء الحمزة التى هي سبب المد مع حرف المد في كلمة واحدة اتصالا في كلمة واحدة سمي متصلاً لماذا؟ نجيء الهمزة والمد معه 
في كامة واحد أو قلنا: لاتصال الحمزة بحرف المد وسمي واجبا لأنهم يعبرون المد الواجب المتصل سمي واجبًا وهل المراد الوجوب 
الاصطناعي أو الوجوب الشرعي هذا هو الذي فيه خلاف وقعء [من لم يجود القرآن آثم] آثم» هذا إثم شرعي أو إثم اصطناعي؟ 

ما عندنا اصطناع الثم لا يكون إلا شرعيا أليس كذلككء العقاب والثواب شرعيان لا إشكال بإجماع أهل السنة خلاقا المعتزلة ومن 
على شا كلتهم» فالثواب والعقاب شرعيان» وأما الوجوب عند الصرفيين والوجوب عند النحاة .. إلى آخره ضربت زيدا يحب نصبه هنا 
واجب النصب هنا لكن ناته 1 0 

لاء لست بآثئم؛ ضربت زيد. حينئذ الواجب هنا المد سمي واجبا لماذا؟ 

قيل: لأنه من لا يرى أن التجويد واجب -فينئذ قال: لإجماع القراء على مدهم لم يختلفوا فيه» ومن يرى أنه شرعي -فينئذ يكون بالأداة 
الشرعية» وسمي واجبا لاجتماع أو لإجماع القراء اجتماعهم على مده أكثر من حركتين إِذَا خرج عن المد الطبيعي أكثر من حركتين. 
ومقدار مده هذا ما وقع فيه النزاع» لكن عندنا أربع حركات ا سيق حركات. 

المد الجائز المنفصل هو: أن يأتي حرف المد في آخر الكلمة الأولى والهمزة أول الكلمة التي بعدها إما أَنرَكَ] [البقرة: ]١69‏ ما حرف 


نفي آخخرها ألف وه من حروف المد» الكلمة التي تليها أولها همزة ذا وقع في كلمتين آخر الكلمة الأولى حرف مد وأول الكلمة التي تليها 
مزة. 
بحي منفصلاً لوجود المد في آخر الكلمة والممزة في أول الكلمة الأخرى» جا 3 اذا هو نهاء:؟ 


لوقوع الاختلاف فيه» وجائرًا لجواز قصره عند غير حفص لبعض القراء ومقدار مده على لحلاف الذي سيذكره المصنف أربعة 
حركات أو مس حركات مثل المتصل إيا آدم| [البقرة: 8]» إيا أمها الذينَ آمنوأ قوا أَنفسكر | [التحري: +] نقول: هذا مد منفصل 
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لكت ستلا ينا نه امم هر أن المتصل والمنفصل اتفقا في الزيادة وتفاوتا في النتقصء فلا يجوز الزيادة على ست حركات التي 
ثلاثة ألفات ست حركات لا يجوز الزيادة ني المتصل ولا المنفصل على ست حركات» ولا يجوز نقص المتصل عن ثلاث حركات ولا 
المنفصل عن حركتين المتصلء المتصل لا يجوز أن ينقص على ثلاث حركات لماذا؟ لأنه لو نزل حركتين صار طبيعيا وهم أجمعوا على 
مده ومطه» كيد لا بد من حركة واحدة تخرجه عن كونه طبيعيا وإلا لما كان مدا متصلاً لصار مدا طبيعياء فأقل ما نقل ثلاث 
حركات فلا يجوز نقصه عن ثلاث حركاتء ولا المنفصل عن حركتين لا يجوز نقص المنفصل عن حركتين صار مثل الطبيعيٍ لماذا؟ 
لفلاف لأن بعضهم يقصر المنفصل هذا يا أما الِينَ آمنوأ فوا أسكز| هذا مثله مثل الطبيعي. ثم قال المصنف رحمه الله تعالى: 
وهذا باب من أبواب التجويد» هناك تفصيلات أخر: 

(توعان 7 يوصل» أو نما ل هذا خبر مبتداً محذوفء والمد نوعان. هل المد محصور في نوعين؟ 

0 لسن فير وانما أراد أن يذو حم وطق اققظ :وهو شور ها يكون مذ 2 التصل والمنتفصل نوعان والمد نوعان (ما بوصّل) 
أي الذي يوصل» والوصول مع صلته في قوة المشتق نوعان لمتصل . إِذًا قوله: (مَا يوصل) هذا في قوة المشتق ما هو المشتق الذي يبدل 
به اللفظ هنا؟ المتصل» نوعان المتصل (أو) هذه للتنويع (مَا يفْصَلْ) أي المنفصل. نوعان (ما يوصَل) أي المتصل بأن يكون حرف 
لمك واظمزة فى كلنة واحدةة أو ما يفصل) أي المتفضل .بآن يكرة حرف المذ والمزة .ىق كلنتين .وكا ما دكناه: 


والأول مي :امن الفا أوتواتكيب الواعحي المتضا» 

والثافي يسمى: بالمد الجائز. 

1 واجب للإجماع واجتماع القراء على مده وهذا جائز لاا ختلالاف القراء 2 مدذهة» فابن كثير والسوسي يمّصرانه ويعدانه» يمصرانه 
بعني: القصر ضد المده المد هو: المط زيادة مط على حرف المد على حركتين» والقصر ترك تلك الزيادة وإبقاء المد طبيعي على حاله» 


خيقن ابن كثير والسوسي يقصرانه ويهدانه والباقون يمدانه بلا خلااف» إِذا وقع نزاع منهم من يعامل المنفصل معاملة الطبيعي فيمده 
(توعان ما وصَل» أوما فصل وفييمًا) أي هنين النوعين المتصل والمنفصل (حمزة» ورش أطول) من غيرهما بالتثنية (وفِييمًا) أي المدين 
. حمر ا بإسقاط عزف النلق نخيرة يلون فقوي الأنذ 0 من الصرف العامية والتأنيث (حمرْة 5 (حمزة 50 
قاط الراى وزكر طون من غيرهما ولمما ثلاث ألفات قروا والالت بحركتين حينئذ أطول ما يمد فهما المتصل والمنفصل ست 
عركات ةف الرامولا عرز الزراة #عليماة لا يجوز الزيادة على ست حركات لأن أكثر ما سمع هو ثلاث ألفات عند حمزة وورش» إِذَا 
(وفييما 0 0 أطول) من غيرهما ولهما ثلاث ألفات ري 2 اللأشبر عند لكا يق 

(فعَاصم) والفاء هنا للترتيب (مَعَاصم) والعطف مع الترتيب يعني: فيلهما في الطول فيل حمزة وورشًا عاصم فيلهما في ماذا؟ في الطول 
وله الناة ونصف الألق فرككن :والألناة بأريعة ونين الألت حركة تبر :هذا عزون (فَحَاصِم) 1 فيليهما عامم في الطول 
وله لفان أونصف تقريبًا وله مذهب آخخر كذهب ابن عامس والكسائي الآتي ألفان فقط يعني أربع حركات إِذَا عاصم خمس حركات 
وله ا آخر وهو أربع حركات عد ان عام مع الكسائي) فبعده أي بعل عاصم يعني فيل عاصما في الطول ابن عام الفاء هنا 
مرادة للترتيب وهو الآن بدأ بماذا؟ بالأطول ثم يبدأ الآن أن يقف على ثلاث حركات» (فعاصم» فبعده) يعني بعد عاصي الذي له 
لفان وتعدت رما اين عَاٍِ مم الكسَائ) وما ألفان تقريبا يعني أربع حركات في المتصل والمنفصل» (فأبو عمرِو) يعنى: فيلييما 
فيلي ابن عام مع الكسائي أبو مرو العطف هنا يكون على ما قبله لا على الأول يكون على ما قبله ... (فَأَبِو عمرو) يعني: فيليهما فيل 
ابن عامى والكسائ أبو مرو وقالون وابن كثير ليس فقط أربعة فأبو عمرو وقالون ون وله الف وشت تقريبًا ثلاثة حركات 
هذا آخر واحد وقفنا عنده؛ (فََبو عَثرو) له ألف ونصص تقريًا وله مذهبٌ آخر ألفان أربع حركات يعتي: وافق ابن عاس والكسائي 
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(فأبو عمو حَرى) يعني حقيق وجدير بالتلو في المد أن يتلو ما سبق» إِذَا وقع نزاع المد» ثم قال: 

ود بار في المنَصل ... طرا ولكنْ خَلفُهم في الْمَصِلٌ 

(وحَرفٌ مذ مَكنُوا)» (حَرْفٌ) مفعولٌ به مقدم لمكنوا حرف مد مضاف إليه» حرف مد المراد به الواو والألف والياء (مَكنْوا) أي 
القراء مكنوا حرف المد بمعق أن القراء مكنوا حرف المد أي جعلوا له مكانة ومتزلت مَكُنُوه بمعقى أنه اتفقوا في المد المتصل على اعتبار 
أثرالهمزة وهو زيادة المد المسمى عندهم بالمد الفرعي فلا يجوز نقصه عن ثلاث حركات لما ذكرناه سايق إِذًا مكنوا أي القراء حرف 
مد في المد المتصل (في المتصل) أي في للد اللتصل تكنوة عاق ا لياه نظرو كن أمسلفه أحتله كركان واد وم مدا افراذ وم مط خينئل 
أقل ما وققوا عليه هو ما 5 عن أُني عبرو أل ونصفٌ يعني: ثلاث بركات» ولو نزل قالو لا يجوز نزوله عن ثلاثة حركات لأنه لو 
لاسا زه 'طيعاء (طرا) أي جميعًا (مَكنوا) جميعًا تأكيد هذا من غير استثناٍ منهم ونا لحلاف وقع في ماذا؟ في المد المنفصل. 
(وحَرفٌ مد مكنوا في المْنَصِلْ) أي في المد المتصل (طرًا) أي جميعًا من غير استثناءِ منهم وإنما اللملاف في القدر أي مقدار تلك 
الزيادة» إِذَا لهم اتفاق في المتصل وهم خلاف تفقوا على أنه لا بد من المد ثم اختلفوا في مقدار تلك الزيادة ولذلك ا ذكناه أن 
بعضهم يده ست حركات وبعضهم مس وبعضهم أربع وبعضهم ثلاث هذا يستوي فيه المتصل والمنفصلء إِذا في مقدار الزيادة وقع 
زاع أما في المد فينئذ لا بد لأن أقل ما ثقل عن أبي عمرو وقالون وابن كثير أنه أل ونصف وهذا أقل ما سمع» -فينئذ أقل ما سمع 
هو الذي يجب الوقوف عنده والنزول إلى ما دونه قالوا: لا يجوز. 

ذا حصل إجماع وحصل خلاف حصل إجماع في المد» المد من حيث هوء وحصل خلاف في مقدار الزيادة وهذا يَردّنا قول البلقيني 
فيما سبق: هل الأداء وكيفية الأداء من التخفيف والإمالة والمد متوترة أم لا؟ 

بلقن توسط. ابن حاجب يقول: لاء كلها ليست متواترة. والبلقيني يقول: ما اتفق عليه القراء فهو متواتر وما اختلفوا فيه فهو غير 
متواتر» حفينئل يتين ويجب أداء في ما تواتره وما اختلفوا فيه لا يجب ولا يضي»ا وان الطاتيعي نف وا ههزن انيت فين لإلدفة أقوال. 
(وحرف مد مكنوا في المْنَصِلْ) أي: في المد المتصل (طرًا) أي: جميعا من غير استثناء منهم ثم قال: (ولكن خلفهم في الْفَصِل) 

(ولكن) ) هذا حرف استدراك والاستدراك هو تعقيب الكلام برفع ما بتوهم ثبوته أو نفيه» وهنا ليس عند ما يتوهم ثبوته لأنه نص في 
الأول على قوله (في المتصل) فلا يشمل المنفصل» (ولكن خَلفهِم)؛ لكن هذه مخففة من الثقيلة (خَلفُهُم) أي اختلافهم أو خلاف 
القراء خلفهم أي خلف القراء بمعنى اختلاف القراء وقع في ماذا؟ في المد المنفصل أو في تمكين المد المنفصلء لأنه قال في الأول: 
مكنوا بمعنى: أبم جعلوا حرف المد مكنّة مكاناء جعاوا حرف المد مكانًا فأعطوه حقه من المط والزيادة وهنا لم يمكن بقي على أصله 
وهو حركان» (ولكنْ خلفهم في المنمَصِلَ) أي في تمكين المد المتفصل لأن بعضهم يقصره كا ذكرناه عن من؟ عن ابن كثير والسوسي 
يقصرانه ويعاملانه معاماة المد الطبيعي يعني: يمد حركتين حينئذ لم يمكن حرف المد ولكن خلفهم أي خلاف القراء في المنفصل في 
تمكين المد المنفصل هل بمد أو لا؟ ليس اللحلاف فقط في مقدار الزيادة وإنما الحلاف في الأصل هل يمد أو لا؟ من أصل المسألت 
أما المتصل اتفقوا على أنه يمد ثم اختلفوا في مقدار المد وهنا لاء اختلفوا في هل يمد أو ... لا؟ 

الغوبن م عاو ١‏ يدر عات الصيي 0017 : عن السوسي وابن كثير وبعضهم يزيد قالون. 

ومنهم من مد وهم الباقون وقالون 25 ار هاده فاكقة أل أرودة ب كارت 


إِذّا نرجع إلى الخلاصة التي يمكن أن تستوفها من هذا ما ذكره الناظم نقول: المتصل والمنفصل اتفقا في الزيادة وتفاوتا في التقص» 
فلا ره عل سث حركات ولا يجوز نم نقص المتصل عن ثلاث حركات ولا المنفصل عن حركتين» والزيادة تجدونها في كثن 
التجويد. 

النوع اتلحامس: تخفيف ا همز 
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9 سوير مم اماه 


ان كب قد 7 ا 


و 8 د والإيماء ... إِذْ بسطها في كتب القراء 

كل المنظومة إسطها في كتب القراء» وبسطها في كتب علوم القرآن» وسطها في كتب التفاسير. 

النوع اللحامس من العقّد الثالث: فيما يرجع إلى كيفية أداء [حنين مدا 

إِذّا الممزة يدخلها التخفيفء والتخفيف ضد التشديد والتثقيل» فدل على أن الحمزة من حيث هي حرفٌ ثقيل فيحتاج إلى ماذا؟ إلى 
فيه 5 1 

اقيق خترهها اقطن: التاق 4 ودكنا ورا امين طن - بين همزة الوصل وهمزة القطع. 

الهمزة مخرجها أقصى الماق فكانت أتقل ال حروف نطمًا وأبعدها مخرجاء تبوع العرب في تخفيها بأنواع أربع ما كانت أقصى الخلق وكانت 
أثقل الحرودف وأعته ريا يناسب هذا لتقل ما جعله العرب قاعدة عامة وهي طلب اللحفة» هذه قاعدة عامة في النحو والصرف 
والبيان وفي كل ما بمكن إعمالها - طلب انخفة -. فكل ما كان ثقيلاً على اللسان فينئذ لا بد من عملية لتخفيفه لا بد» وأحيانًا يحصل 


نوع تكلف كبير من جهة تخفيف هذا اللفظ بالحذف والتقدير إلى آخره» إِذَا تتوع العرب في تخفيفها بأنواع ذكرها المصنف في أربعة. 


١‏ -التقل. 

” - والتسبيل. 

- والإسقاط. 

هذه أربعة لكل موضع عند القراء خلاف قل أن تجد أنهم يتفقون في موضع» ولكن نذكر المراد بالنقل والإسقاط ثم التفاصيل تجدها 


(إذْ تسطلها في كمْبٍ القراء)» ولذلك السيوطي رحمه الله يقول: أحكام مز كثيرة لا يحصيما أقل من مجاد؛ أحكام الحمزة كثيرة لا 

يحصيها أقل من مجلدء يعني من أراد أن يؤلف فليجمع لنا الهمزات جزاه الله خيرًا. 

(تل) بع ب أرنا اهل ماضن باشل أو أنواع التخفيف ني لغة العرب والتي وجدت بي القراءات وهيٍ سنة متبعة النقل. 

والمراد بالنقل: النقل لحركة الهمزة إلى الساكن قبلها فنسقط تلك الهمزة» يعنى هو إسقاط لكنه بمقدمة» إسقاط بمقدمة» فالإسقاط 
التقل ليس مقصودًا لذاته ليس هو عين النوع الثالث وإئما النوع الثالث تسقط الهمزة مباشرة هكدا بحركتهاء وأما هنا لاء 

الأصل النقل» نقل حركة الحمزة إلى الساكن قبلهاء فنحو مثلا د | [المؤمنون: ]١‏ إقَد] آخخرها دالٌ ساكنة أليس كذلك إأْقلمَ) 

كذه شه اما از (قد افلح) أم إقد أفلح |؟ 

(قدَ افلم) أخفء فينئذ أرادوا التخفيف فأسققطت حركة الهمزة - وهي الفتحة - أبن أسقطت؟ إلى الحرف الساكن الذي قبلها على 

الدال فركت الدال صارت متحركة والهمزة سكنت فأسقطت طلبًا للخفة فلذلك قيل (قَد افلح الموْمنونَ) هكذا قرأ ورش (قَدَ افلم 

المومنُونَ) بقل حركة الهمزة إلى الساكن قبلها ثم أسقطت ذلك قال الناظم: (تقلَ فَإِسْقَاطٌ) لاء أي نقل لخركتها سواءً كانت هذه 

الحركة فتحة أو ضمة أو كسرة إلى ما قبلها إلى الساكن قبلها فإسقاط لها يعني بعد التقل والمراد هنا به يعني حكة الإسقاط طلب 

5 النقل لحركتها إلى الساكن قبلها فتسقط نحو (قَدَ اهْلَحَ) به بفتح الدال مع إسقاط الهمزة وذلك مله ضابطه مق؟ 

إذا كان آخر الكلمة ساكنة» أي كامة؟ التي قبل الهمزة» إذا كان آخر الكلمة ساكنة» إذًا إذا لم يكن ساك لا نقلاً الْكَابَ ملا 

[البقرة: 46] لا نقل ولا إسقاط لماذا؟ لكون الحرف الذي هو الباء قبل الحمزة محرك وليس بساكن. 


إذا كان آخر الكلمة سام غير حرف مد ولينء يعني: ! إشترط في الحرف الساكن الذي تتقل ! لاسرا الم أله كر رن ارت 
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فإن كان حرف مد ولين حينئل لا نقل بل صار ماذا؟ صار داخلاً في أنواع المد: إقوا أَنفْسك |. هل نتقل الحركة حركة الحمزة إلى 
الواو ثم نسقطها نقول: لاء شرط النقل ألا يكون الحرف الذي قبل الهمزة حرف مدء هنا هو ساكن لا إشكال لكنه تخلف القيد 
الثاني وهو كونه حرف مد. إِذَا غير حرف مد ولين» وأق بعده همزة قطع أول الكامة فورش - وهذا كثر عنده - فورش ينقل حركة 
الحمزة إلى الساكن قبلها ويسقط الهمزة نحو (قَدَ افْلَمَ)ء و يعاد * إِرَم] [الفجر: + 17]. هنا الهمزة مكسورة وهناك إقَد أَفلمَ] 
القمزة لتفريقة ]١1ج‏ اعد كنا تيا افا سوا كتيع الحركة فتحة أو ضمة أو كسرة إيعاد * رم التنوين هنا يكون مركا بالكسرء 
(ومَنَ امنَ) ... ومن آمَنّ]ء (ومَنَ امَنّ) هذا ما الذي حصل؟ إوَمَنْ آمَنَ| الحركة هنا فتحةء إِذَا قد أَقْلَحَإء هذا بالفعح مثال 
آخر إيعاد * إِرَم| هذا مثال للكسر واستئنى أصعاب يعقوب عن ورش: [ بيه * إن ظَتَنتَ| [الحاقة: 19ء .]8١‏ مع أنه إني قبله 
كابيهء حرف ساكن وليس بحرف مد ومع ذلك لم يحصله النقل هذا مستثنى من القاعدة بيه * إن طَدَنتُ]| فسكنوا الحاء وحققوا 
الحمزة» وأما الباقون خْمَقَوا وسكنوا في جميع ذلك» وأما الباقون يعني غير ورش كْمَوا الحمزة يعني: نطقوا ما كا هي وسكنوا في 

ذلك. إذًا قوله: (تَقْلُ فَإسقَاط) هذا بيان للنوع الأول من أنواع التخفيف تخفيف الهمزة» (تَقْلُ) أوهها نقلّ لحركتها إلى ما 0 3 
نكن قي قوق نكا ملا عدا واه وك يمل س3 ١‏ لقان وى الللستيس» 

انها ثاني الأنواع أنواع التضفيف (إبدالٌ) إبدالٌ للهمزة الساكنة وقد بُبْدل الهمزة حال كونها مفتوحة يا سيأي. الإيدال المراد به 
عندهم أن تبدل الهمزة الساكنة حرف مد من جنس حركة ما قبلهاء فتبدل أَلقَا بعد الفعم» نمو 

0 هلكا [طه: 7 وَأ هذه همزة ساكنة بعد ماذا؟ بعد فتجء ماذا نصنع؟ نبدل الحمزة حرف مد من جنس الفتحة وهو 
الألف (وَامن أَهْلَكَ)» واضم هذا؟ 

أن نبدل الهمزة الساكنة حرف مد ثم حرف المد هذا يحتمل أنه ألف ويحتمل أنه واو ويحتمل أنه ياء» مت نعي أن هذه الهمزة 
ندا ألنًا أو واوا أوياء تعظر إلى دق ا حرك إلى حركة الحرف قبله فإن كان فتحة أبدلنا الحمزة ألقَاه وإن كان ضمة أبدلنا الهمزة 
واوا: إيوْْونَ]| يؤّْ همزة ساكنة أبدلت إلى واو لماذا قلت واو؟ لأن ما قبل الحمزة الساكنة ضمة أو الحرف المحرك حينئذ محرك بضم 
(ومنون)» أو إذا تانت القتوة ساكنة وما هلها مكدورة يدل اما + (الذئب [يوسف: 18]. (الذيب)ء ؛ [نعم صبح] حت ا 
أو (جيت) هذا قلب» وهذه لغة فصيحة [أي نعم] هذا مثل ‏ فصعيت وتصرت دوس رت ون بت افا الالكتولة مريت هذه 
صعيحة ذكها الحريري في شرح الملحة قصصت وقصِيِت ومرّرت» ميت إذا فك الإدغام جاز قلب الحرف الثاني يا مريت شيت 
يزيدء إِذَّا نقول: منج نكا لها تبدل أذ جيذ فج روادا يا ص + 0 وم مون ويا بعد كسر نحو جيت (الذَيبٌ) الدش: 
كذلك: (والموتفكة) [النجم: 0]ء (ايذَن فْ) اثْدّن | [التوبة: 49]ء إتَأَنُونَ]| (تَالُونَ) [النساء: .]٠١4‏ وعند ورشٍ مقيد 
بما إذا ا م 

و يقرأ أبو مرو يعني الإبدال سواءًٌ كانت الهمزة فاء الكلمة أم عينها أم لامبا يعني بخلااف ورش» ورش قيده إذا كانت فاء الكلمة 
فاء الفعل» وأما أبى عمرومطلقة نسزواً؛ كات فا أو عينا أو لاما إلذ أن يكون سكونا جماة :: إننسأها [البقرة: ]١ ]٠١5‏ !جلها 
[الأعراف: ا" أو ع لك احية يكرة نه أثقل ١‏ تؤويه | ووش ها اميزة اح ان 8 اوتأوي | 4د |الأجرات: .]١‏ في 
الأحزاب |وتأوي | الهمزة أخف من تركها فصار ترك الحمزة هو الثقيل هو الأثقل والحمزة مع كونها فيها ثقل إلا أن تركها في هذا 
الموضع أتقل |وتذوي |) (وتووي) هذا ثقيل فلذلك الترك هنا أولى» أو يوقع في الالتباس وهو اورئياً] [مريم: ١74‏ في سورة ميم 
فإن تحركت فلا خلاف عنه في التحقيق لا خلاف عنه يعنى عن أي عمرو في التحقيق. 

على كل هذا هو الإبدال أن يبدل أو تبدل الهمزة الساكئة حرف مد من جنس حركة الحرف الذي قبلها إن كان الحرف عر 
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بالفتخة قلبت'المموة ألقا[ق كان خمركا بالضمة قليك الهمزة واوا بوبالكشرة قلت الهمؤةاياة والتفصيل: ىق كنت القراء: 

(وإيدال) ه هو ذك هنا: 

(وإبدال : فد جد ما ته كيقَمَا ورَد). 

(وإنداك) يعتي: وثاتها أنواع التخفيف إبدال لهمزة الساكنة» وتبدل الهمزة المفتوحة عند ورش إذا وقعت فاء الفعل بعد ضم واو 


عرس 4 


مجلا [آل عمران: .]١48‏ ل |مؤذن|» وا وآما الباقون ففيه تفصيلٌ مرجعه كتب القراء (وإبدالٌ) للهمزة 


الساكنة ما الحكمة هنا؟ 1 ِ 
قالوا: حكمة الإبدال هنا المناسبة مع التخفيف وطلب التخفيف لكن لما عين قلب الهمزة واوا لما لم تسقط؟ 
قالوا: للمناسبة. 


(ويداك) للهمزة الساكنة (مَدُ) يعني بحرف مد واوا أوياء أو لها (منْ جنْس) الذي يعين هذا الحرف حرف المد (مِنْ جِنْسِ ما 
نّه) هنا لا بد من التقدير (منْ جِدْس) يعنى: ا * نه) الحمزة» واوا بعد الضم وأا بعد القتح وياء بعد الكسرء 
من جنس حركة الحرف التقدير يكون بعد جنس من جنس حركة الحرف الذي (ثَنه) الحمزة من جنس (م) أي الحرف (طنم) 
أي الهمزة» والضمير في تلته يعود إلى (ما) لك 

(منْ جِنْسِ ما) من جنس الحرف الذي (مآ2 نه) الحمزة الضمير في ( نه) الحاء يعود إلى (م م) والفاعل هو الحمزة (كَيقَمًا ورد )اع 
على أي حالة ورد ما ماذا ما تلته الحمزة من فتج أو ضم أو كسر (كَيمَما ورَد) يعني كيف ما ورد (ما) تلته الحمزة سواء كان مفتوحا 
شور ار كي ْ 

(نحوائنا فيه تسبيل فقط) هذا النوع الثالث وهو التسبيل» والتسبيل كاسعه التسبيل. إذا هو موافق للقاعدة العامة التي جعلها هنا 
قفيقك الممرة اليل نوع من راع التخنييث. 

ذا ثلتها التسبيل (َ ٠)‏ (فيْه) أي في هذا اللفظ ووه [أَدَا| [الرعد: د] أله [الفل: ]٠١‏ (تَمْيلَ فقَط) تسميل (أَم)ء هذا 
كامة واحدة وفيه همزتان (َحُو أَْنا) هذا كلمة واحدة وفيه همزتان الأولى همزة استفهام والثانية همزة من أصل الكلمة (نَحو أَئنا) مما في 
الكامة الله همزتان الأولى مفتوحة والثانية مكسورة والأولى ري مر استفهام» قال: ... ين تسبيل بو اخمره وبين حرف 
حركتها بأن عل الحمزة الثانية في الكلمة المذكورة بين الهمزة والياء |أعنا| [الرعد: ] (أَينا) اتسميل أو لا تسميل | أمنا| تحقيق الهمرتين 
تحمل الثانية ماذا؟ تجعل الهمزة الثانية في الكلمة المذكورة بين ال همزة والرا لسك قن ستيية ولايد صريكحة وانما بين بين» وي قراءة 
نافع » وابن كثير» وأبي عمرو وكذا قرأ بالتسبيل بعضهم يعني وبعضهم م يقرأ بالتسبيل أن فيه) بهذا اللفظ ونحوه 0 فقَط) 
يعني لا إبدال في هذا 1 قَقَطْ) لا إبدال» 0 تبدل يا هو في الأو دك المقزة ألنا أوواوا أزبياق» ل هنا يرن ين وإذاك 
بعضهم يعبر يقول: لتسبيل بها وبين حركتا (حَوُ أ فيه تيل ققَط)» (فقَط) إشارة إلى ماذا إلى كون التسبيل بجعل الهمزة بين 
حركتبا وبين الياء» لا إبدال فيه م هو الإبدال السابق» أما إذا كانت الحمزتان في كتين - هذا في كلمة واحدة |انْدن في|ء |اتّدن! 
هذه كامة واحدة (ايذّن ف) ايذن - أما إذا كان في كامتين أو في كامة والتالية غير مكسورة ع قل ضبطه في كتب القراءات. 
(وَرْبّ هم في مُواضع سَقَطْ) هذا النوع الرابع» الذي هو الإسقاط ولكنه إسقاط بلا نقلٍ ولا إبدال لأن النقل فيه إسقاط كا نص 
عليه والإبدال فيه إسقاط لكن هنا إسقاط بلا نقلٍ ولا إبدال» وذلك إذا اتفقتا في الحركة اجتمع عندنا همزتان اتفقتا في الحركة بأن 
كانتا مفتوحتين أو مكسورتين أو مضمومتين فإن الهمزة الأولى من الهمزتين في هذه الأنواع الثلاثة تسقط في قراءة أبي عمرو إسقاط 
مباشرة نحذف الحمزة. وقال الخليل: الحمزة الساقطة هي الثانية. اختلفوا هل هي الأولى أم الثانية على كل واحدة منهما تسقط سواءً 
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كنا في كامة نحو إسَوَا يم َه | [البقرة: +] ]١‏ (دَمتيم) أَدَرتمُ] بحذف إحدى الممزتين [أْألِد] [هود: 0] (أُلدُ) أو في 
كبتين نحو | اج أجلهم] | | [الأعراف: "]ء (جا أَجِلَهُم) ففيها تفصيل موضعه كتب القراءات إذا كانت في كامتين. 

ووب مز في مواضع اه ا يعني ورابعها الإسقاط ورب حرف تقايل» للتقليل قليل» وللتكثير كثير» 1 00 فيها 
أنها تحمل على التكثير. (ورب هم) يعني متحرك كان (في مواذ ضع) بالتنوين للضرورة وإلا هو ممنوع من الصرف (سمَ سقط) بلا نقلٍ 
ولا إبدال. 

ب ا بالرمل والإياء َ إِذ إسطها ف 5 القراء 

كن ا) أي: قال ما سبق من الكلام الملذكور: ا والجاء) يعني هو مذكور بالرمن (والإيَاء) يعني بالإشارة إلى طرف من 
نا لا بالضبط والتفصيل لماذا؟ (إِذ بسطها) هذا تعليل (إذ بسطها) أي: بسط هذه المسائل وغيرها في الأبواب السابقة وما سيأتي 
موجود وثابتٌ (في كُنْبٍ العُرَاء) وهذا إحالة على المطولات. 

النوع السادس: الإدغام 

في كلمّة أو طٍ إن دَخَلْ ... حَرْفُ بذْلٍ هو العام يقل 

الإدغام اسوك طويلة د وصنف بعضهم فيه مصنفات وذكنا طرق منه في آخر متن البناء. 

(النوع السادس) من أنواع العقّد الثالث وهو ما يرجع إلى الأداء ... (الإدغام) ويقابله الفك» المد يقابله القصرء والإدغام يقابله 
الفك ... (الإدغام) هذا مصدر أَدْعَمِ يذغم إِدَعَامًاء 

وهو لغة: إدخال شيءٍ في شيء» يقال: أدغمت اللجام في فم الفرس إذا أدخلته فيه أليس كذلك. 

واصطلاحا: إدخال حرف في مثله أو مقاربه. وقيل هو اللفظ بحرفين حرفًا كالثاني مشدداء يعني هما حرفان في الأصل فتنطق ببما 
حرقًا واحدًا لكنه كالثاني مشددًاء وقيل خلط الحرفين المتمائلين أو المتقاربين أو المتجانسين فيصيران حرقًا واحدًا مشددًا يرتفع اللسان 
عند النطق بها ارتفاعة واحدة» وهذا هو الحكمة من الإدغام لأنه وقلٍ 20 رجع الحرف ثم يعني كز ارت الأول الال هد 5 
بح إل خلا رج إن عرصم عااايه تقر كلاق ماإذا قال و مرة واحدة حينتذ يكون فيه نوع خفة يرتفع اللسان عند 
النطق بها ارتفاعة واحدة. وفائدته: التخفيف لثمل عود اللسان إلى الخرج الأول أو مقاربه» فأختار العرب الإدغام طلبًا للخفة لأن 
النطق بذلك أسبل من الإظهار. 

سبب الإدغام: ثلاثة أمور: اتمائل» والتقارب» والتجانس. 

فالقائل المراد به اتحاد الحرفين مخرجا وصفة» تمائل دال مع الدال» والراء مع الراءء والجيم مع الجيم» هذا يسمى ماذا تمائلا اتحاد حرفين 
مخرجًا وصفة» كالدال مع الدال. 

والتقارب تقارب الحرفين في المخرج أو في الصفة أو فيهما كالدال مع السين أو لشي واللام مع الراء. 

والتجانس اتحادهما مخرجًا لا صفة. اتحدا في امخرج لا في الصفة» كالطاء مع التاء. 

وعليه فينقسم حينئذ إلى ثلاثة أقسام: متمائلين» ومتقاربين» ومتجانسين وكل منهما إما أن يكون الأول سال أو يكون متحركاء إن 
كان ساك فهو الإدغام الصغير وإن كان متحركا فهو الإدغام الكبير» فيكون ستة أقسام فيكون بالضبط ستة أقسام. 

إِذا عليه انقسم إلى ثلاثة أقسام: متمائلين» ومتقاربين» ومتجانسين. وكل منبما إما صغير وإما كبير وضابط الصغير أن يكون أول ال حرفين 
كا والكيز أن .كون: أو ارقن تدرا لآن الحرفين إذا اتفما في الصفة والخرج وكان الأول ساك والثاني متحركا سمي متمائلين 
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صغيرًا نحو إِثنَا رَيحّت| ... [البقرة: ]1١‏ (ثنَا رَيحت تجا .. ) [البقرة: ]1١‏ إِذَا هما متمائلان والأول ساكن والثاني متحرك تدغم 
إفها ريحت تجارتهم| نقول: هذا إدغام متمائلين صغيز لكون الأول ساكن والثاني متحرك» إأن اضرب بعصاك | [الأعراف: ]15١‏ 
الأو ساكن وهو باء والثاني متحرك |اضرب بعصاك| وإن كانا متحركين سمي متمائلين كبيرا |الرحمنٍ الرحمم * مالك] ... [الفاتحة: 
4] لو أردت أن تدغم الرحمن الرحيم ملك نقول هذا إدغام ماذا متماثلين لكن الأول متحرك والثاني 0 هذا يسمى إدغام 
متمائلين كبير. أو تقاربا في المخرج واختلافا في الصفات وكان الأول ساكمًا والثاني متحركا سمي متقاربين أو متقاربًا صغيرا قد سمع 
للم [امجادلة: ]١‏ الدال والسن متقاربان في المخرج (قد جمع الل قد ثم السين مشددة نقول هذا إدغام متقاربين صغير لكون الأول 
ساكن والثاني متحرك إلْقَدْ جاء | [التوبة: 178] (لَقَد جاء ف). وإن كان متحركًا سمي متقاريين كبيرًا نحو إمُن بَعْد ذلك 
[البقرة: *0] أدغم الدال في الذال يعنى جعلها ذال وأدغمهاء [الصَالحَات طوق| [الرعد: 9]] (الصّاحَات طوي)» أو اتفقا في 
المخرج واختلافا في الصفات وكان الأول ساك والثاني متحركا معي متجانسين صغيرا |اركب معنا [هود: 47ع] هذا متجانسان صغير 
٠.‏ (اركب معنا) هذا الأصلء وإن كنا متحركين سمي متجانسين كبيرا نحو إيعذّب من شَاء]| [المائدة: ]6٠‏ (يعذّب من إشَاء) 
أدغم الباء في اليم يعدب من إِشَاءُ) هذا يسمى إدغام 0 فالكتريها “ات ارك الوم سيد 6 قدو لمنشرها كان الها ا د 
حك الإدغام الصغير واجب عندهم حكمه الوجوب إن كان من المتماثلين» والجواز إن كان من المتقاربين أو المتجانسين على ما ذكرناه 
في الأنواع الثلاثة في آخحر البناء لأنه قسمه هناك إلى واجب وجائر وممتنع. والخواز إن كان عن المتقاريين أو المتحاسين. 

وأما الإدغام الكبير بأنواعه نفاص برواية من؟ السوسي عن أي عمرو 

في كلمَة أو من إِنْ دَحَلْ ... حَرْفُ فل هو الإدعَام بعل 

(في كلمة) على وزن سدرّة وهي لغة بني تيم وأما لغة أهل الجاز وهي الفصحى كَل كتبقّة» وه الفصحى هذه أفصح من كلْمَة» 
كلمة وكلمة وكلمة يجوز فيبا ثلاثة أوجه وهذا قاعدة عامة كا ذكرناه مرارًا (في كلمة) 

وكلمة بها كلام قد يوم 

كت ركفت جاه كل تق :ا نقد وخر عط فرك 

(أو كلسَيْنِ) إِذَا الإدغام قد يكون في كلمة وقد يكون في كامتين» في 6 هذا جار مجرور متعلق بقوله: (دخل) (أو كلينِ) 
هذا معطوف على ( 15 راوها اضرع وافقس» ا 1 عني إن اتصل حرف ساكن بحرض متحرك حيئئذ تصيرهم 
ذال ضير هامر فا واعدا مقدذًا إن دحل رف مثل) , عني إن دخل حرف» حرف هذا فاعل من دخل في مثلٍ يعني في مائل له 
بمثلٍ الباء هنا بمعنى بي وهو معنى الإدغام لأن كر يتعدى بهي حرف إن دخل حرف في حرف مائلٍ له هو الإدغام» هنا خصه 
بالثل والأصل أنه أعم يشمل المتقارب والمتجافس» (هو الإدغام)» (ه هو) أي هذا الإدخال هنا عاد الضمير إلى أْن مرجع الضمير 
(هو الإدعَام)؟ 

الدخول أو الإدخال إن دخل ََف) (هو) أي: هذا الدخول أو هذا الإدخال إِذَا عاد الضمير إلى المصدر المعلوم أو المشار إليه 
بقوله: دخل ... [اعدلوأ هو أَقرب للتقوى| [المائدة: 4] هو الضمير يعود إلى المصدر الذي أشار إليه |اعدلوأًا» إِذَّا (هو) أي هذا 
الإدخال إدخال حرف 2 مثلٍ له هو الإدغام يِعَن) بالبناء للمفعول دوقي لالت نواضاه 1 عدفتك الألقت الوزن أي 5 
هو الإدغام يقل أي هو يسمى الإدغام أو هو الإدغام يسمى به وحذف الجار امجرور يسمى به لا بد من ذلك ( (لكن ابو عروعا 2 
يذَْمَا)» (لَكنْ) هذا استدراك لكن هذا حرف استدراك (أبو عمرو) أحد القراء السبعة (يبا) أي: بالكلية (ل يدعْمَا لذ وضمَين) 
(لَْ يدْغْمَا) الألف هذه للإطلاق الألف للإطلاق لكن حمله على الإطلاق خطأء لو قيل بالإطلاق لا بد حينئذ أن نصوب أن نقول 
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(لن يدغما) لأن ألف الإطلاق تأت بعد فتحة ما مطاق كل ألف تراها تكون هذه ألف إطلاقء لاء لا بد أن يكون ما قبلها مفتوحًا 
وهنا لأنها هي إشباع مدة وهنا (2) حرف نفي وجزم وقلب (يدَغمَا) فعلٌ مضارع مجزوم بم وجزمه سكون آخره وهو الهم فكيف 
جاءت الفتحة هذه؟ [ ... » لا. نحن نريد أن نسقط الألف أنها للإطلاق] لأن الألف هذه فرع الفتحة أنت ثثبت أولا الفتحة ثم 
تشبعها فتجعلها ألا حينئذ لا تأني بالألف أولاً ثم تقول الحادثة الأول مناسبة الفتحة» لاء أنت تنطق أولاً بالفتحة ثم تشبعها فتمطها 
فتجعلها ألَاء صوبه بعضهم لم يدغما فلم هذه محرفة عن لن؛ لكن هذا في المستقبل وأبو عمرو أدغم متى في الماضي ان يدغم في المستقبل 
هو لم يدغم في الماضي حينئذ لا يتأ هذان المعنى هل يمكن تخريجهم؟ هو فعل مضارع يدغم أَدْعَم يذغم إِدعَاما دمن (لكن أبو 
عمرو يبا ل يدْعمَا) بنون التوكيد الحفيفة حينئذ صار يدغ يدغما هذا فعلٌ مضارع مني على الفتح لاتصاله بنون التوكيد اللنفيفة ثم 
لبخ افر ألهَا في الوقف» ذا على أصله فلا نحتاج إلى أن نقول صوابه لن يدغم ؟! قال المساوي. 

فنقول: الصواب أن الألف هذه تكون - هو حكم بأن الألف ألف الإطلاق وهذا سبو ثم صار المعنى فيه نوع انتكاس» فلا بد من 
التصويب فقال: أصله لن يدغما فلم هذه مصحفة عن ل أو قال: صوابه لن يدغما. نقول: لا. صوابه أن الألف هذه ليست ألف 
الإطلاق وإنما هي مبدلة عن نون التوكيد الحفيفة» وهذا وارد كثير. 

(لَكنْ أبو عرد )) ؛ بكامة (ل يدْغا إلا موضعين) إمتاسككز ]| [البقرة: ]٠١‏ و إما سلككر] [المدثر: 47] |متاسككا] أدغم 
اسك )4 زم متككز) أدغم في الموضعين |منَاسككد ]| في سورة البقرة و إمَا لكك في سََرْ هذه سورة المدثره (نصا) يعني 
فإلا في الموضعين ( ل دعا إلا مَوضعَينِ) في البقرة والمدثر فإنه أدغم فيهما (تصا علما) (تصا) عنه أي: بالنص عنه (عَلا) عل هذا 
صفة لنص أي: معلومًا 9 عدا هذين الموضعين يظهره أبو حمرو. 

والكلام في الإدغام موجود في كتبه ككتب التجويد ونحوها. 

ثم قال: (العمّد الرابع). هذا تأتي عليه غدا إن شاء الله تعالى. 

وض اله وس على نبينا مد وعلى آله وصعبه أجمعين. 
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0٠٠١‏ عناصرالدرس 

* العقد الرابع (ما يرجع إلى الألفاظ وهو "٠"‏ أنواع ) 

* النوع الأول والثاني (الغريب والمعرب) 

* انوع الثالث (لمجاز) 

المد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا مد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

قال المصنف رحمه الله تعالى: (العقّد الرابع) . 

وهذه كا ذكرنا في السابق كلها تفصيل لقوله: (وقد حوتها ستة عقود). ذكرها جملة ثم فصلها عقدًا عفدا ووصلنا إلى العقد الرابع 
وقلنا: عقد بكسر العين هو القّلادة. 

(ما يرجع إلى الألفاظ» وهو سبعة أنواع). (ما يرجع)» (ما) أي أنواعه. (يرجع) أي يرجع. والضمير هنا ذكره باعتبار تقدير ما فإنه 
0 (يرجع إلى الألفاظ) وأل هنا للعهدء والمراد به ألفاظ القرآن لأن البحث هنا في علوم القرآن» حينئذ نيحث فيه عن ألفاظه وعن 
معانيه» فالعقد الرابع خصصه فيما يرجع إلى الألفاظ» والعقد الحامس خصصه فيما يرجع إلى المعاني المتعلقة بالأحكام» وليس المراد 
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أن تم لفظ يكون منفكًا كليا عن المعنى» لاء وإثما يكون الح على النص من حيث هو اللفظ وليس المراد أن المعنى لا اعتبار له» لاء 
ااا ركه جين مر عار تلان دوكر لقا لكر اضيا رمز ال يدا رن روعي ماين 

(ما برجع إلى الألفاظ) أي: ألفاظ القرآن وهو ذكر هنا باعتبار ما ولو قال هي كا لاا أنواع) على جهة الاختصار. 
(الأول والثاني) من هذه السبعة (الغريب العريا جمع بين الغريب والمعرب» الغريب هذا قعيل والأصل فيه من اغترب بمعنى 
ةا اغترب المعنى 100 نوع بعد عن غيره من الألفاظ لأن الأصل في اللفظ أن يكون وا الدلالة لا يحتاج إلى تنقير وبحث 
عنه في المعاجم والقواميسن» لاء بل الأصل فيه أن يكون ظاهر ووام البيان خينئذ إذا وجد لفظ غير ظاهر فيحتاج إلى تنقير وبحث 
حينئذ نقول: هذا غريب. بمعنى أنه اتفرد عن سائر الألفاظ. 

لت هذا سيأتي بحنه. 

إذا تروت ها دلقي هذا من العلوم المفيدة التي لا غنى للمفسر عنها. 

الغريب هذا أفرده بالتصنيف خلائق لا يحصو وهذا قاعدة عامة في كل عل أو فن من فنون علوم القرآن لا بد وأن تجد من صنف 
فيه مصنفات» وهذا غريب لأهميته كا هو الشأن في النائخ والمنسوخ» والعام والمخصوص إلى آخره لأهميته كثرت فيه المصنفات» 
لذلك قال السيوطي: أفرده بالتصنيف خلائق لا يِحْصَوَنِ منهم: أبو عبيدة» وأبو عمر الزاهد» وابن دريد» ومن أشهرها في كاب الْعرَيزِي 
أو العرِيِي» فقد أقام بتأليفه خمسة عشر سنة يحرره هو وشيخه و الأنباري»؛ ومن احمنا ((المفردات)) للراغب» ولأبي حيان 
في ذلك أيضًا كاب عختصرء ولذلك قال في ((الاتقان)) بعدما ذكر المصنفات: وينبغى الاعتناء به. يعنى: بالغريب بفن الغريب لماذا؟ 
ا ا 0 
أنه إذا أراد أن جم على التفسير فيفسر كلام الله تعالى حينئذ لا بد من أدوات المفسر ومنها: العلم بغريب القرآن. كا يقال: 5 
الحديث. كذلك غريب القران» وينبغي الاعتناء به» ثم قال: وعلى اللخائتض في ذلك التثبت والرجوع إلى كتب أهل الفن وعدم 
االوض فيه بالظن - لا يكفى الظن أظن أن هذه الكامة المراد بها كذا لا يكفى لا بد من اليقين وخاصة في باب التفسير فإنه قيل بأنه 
القطع بأن هذا المعنى هو مراد الرب جل وعلاء -فينئذ لا يقطع إلا بيقين أو بأدلة تكون معتمد عليها المفسرء وعدم اللحوض بالظن 
فهذه الصحابة وهم العرب العرباء وأصحاب اللغة الفصحى ومن نزلك عليهم وبلغتهم توقفوا في ألفاظ لم يعرفوا معناها فلم يقولوا فيها شين 
- يعني سئل عن لفظ من القرآن فلا يعلم هو لا غيره لا يعلم هو حينئذ توقف ولا تَقُْْ ما ليس لَك به علر] [الإسراء: >«]ء إوأن 
ووأ علَ الل ما لا تَعُونَ حينئذ هذا عام يشمل الصحابي وغيره فإذا لم يكن تم علم حينئذ يجب التوقف - توقفوا في ألفاظ يعرف 
معناها فلم يقولوا فيها شيئاء روي أن أبا بكر الصديق رضي الله تعالى عنه قال في قوله تعالى: إوقاكهة وبا [عبس: .]*١‏ أو سئل 
عنها ... إوفاكهة وأا فقال: أي مماء تظلني وأي أرض تقلني إن أنا قلت في كاب الله ما لا أعل. هكذا روي واشتبر عن أبي بكر 
رضي الله تعالى عنه» وعن عمر رضي لله تعالى عنه أيضًا أنه قرأ على المنبر [وَقاكهة وبا فقال: هذه الفاكهة قد عرفناها فا الأب؟ 
هم يعلدون أنه نبات لكن عينه غير معلوم» هذه الفاكهة قد عررفناها ففا الأب؟ ثم رجع إلى نفسه فقال: إن هذا لهو التكلفٌ أو الْككَتْ 
يا عمر. / 

وعن ابن عباس رضي الله تعالى عنبما قال: كنت لا أدري ما إقَاطر السمّاوات| ما المراد بفاطر قال: لا أدري حتى أتاني أعرابيان 
يمختصمان في بر فقال أحدهما: أنا فطرتها. يعني: أنا ابتدأتبا. فعلم حينئل معنى إقاطر السمَاوات] وقال أُيضًا في قوله: إوحتاناً من 
د نا [مسي>: ]١1‏ والله لا أدري ما حنان. 

إِذا توقف بعض الصحابة في بعض الألفاظ فلم يتكلهوا فيها حين السؤال ولكن بعد البحث «التأمل والنظر في كلام العرب عرفوا 
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مداولا وعرفوا معناها إذلك أحسن ما ذكر في تفسير غريب القرآن ما نقل عن ابن عباس رضي الله تعالى عنه. 

حينئل نقول: ومعرفة هذا الفن ضرورية للمفسرين. قال الزركشي رحمه الله: يحتاج الكاشف عن ذلك إلى معرفة علم اللغة أسماءً وأفعالةً 
000 يحتاج الكاشف عن ذلك يعني: الباحث عن الغريب غريب القرآن إلى معرفة علم اللغة أسماءً وأفعالاً وحروفاء واتفقوا على 
أن أولى ما يرجع إليه في ذلك ما ثبت عن الصحابة وخاصة عن ابن عباس رضي الله تعالى عنه وأصحابه الآخذين عنه» فإنه ورد عنهم 
ها لحرن شير غريت القران. بالأسائيك الثابتة الصحيحة» وقد استوفى السيوطي رحمه الله في (الإتقان) كل ما ورد عن ابن عباس 
من الفاتحة اذ البقرة إلى سورة الناس القرآن كله بالأسانيد الصحيحة الثابتة عن ابن عباس» كل ما ورد من لفظ غريب في القران 
فهو موجود في ذلك لكات عن "إن عباس على جهة الخصوص. 

(الأوك والقاق» الغريب والمعريت) إذا الغريب هذا على من علوم القرآن» والمراد به معنى الألفاظ التي يحتاج إلى البحث عنها في اللغة 
يعني يحتاج المفسر. إلى البحث عنها في اللغة ومرجعه حينئذ النقل مرجعه النقل» لكن يرد إشكال إذا قيل: بأن في القرآن غر يا 
ومعلوم أن من شرط الفصاحة خلوصه من التنافر الكلبي - يعني الكلمة - من التنافر والغرابة املف الذي هو مخالفة القواعد العامة. 
فصاحة المفرد أن يخلص من ... تنافر غغرابة خلف زكن 

قال: غرابة. إذا عد قرط الفصاحة ماذا؟ خلوص الكامة عن الغرابة وإذا وجدت الغرابة في الكلبة انتفت فصاحتها وانتفى ماذا؟ 
فصاحة الكلام. فإذا علمنا ذلك كيف ثبت أن في القرآن ما هو غريب ويحتاج إلى التنقير والبحث في كتب اللغة» أليس هذا 
بإشكال؟ 

الغرابة التي تنفى في باب الفصاحة - هناك هي: الغرابة الوحشية: - ألا تكون الكامة وحشية غير مأنوسة الاستعمال أن تكون الكلمة 
لي ل ا ا ا ا 0 وقلنا غير 
ظاهرة المعنى هذا احترزنا به عن المتشابه ذكرناه بالجوهر عن المتشابه والمشكل لحن لماذا؟ لأن هذه الثلاثة تدل على معنى معنى وضع له 
الفظ في لغة العرب» ولكن الذي ل ين تهم أو م يعرف أو أشكل ما هون دلالة الفط عل المع المرادء أما امدق الذني: وضع إه في لغة 
العرب هذا مفهوم لاه قروءٍ | [البقرة: 784] المعنى الذي وضع له القرء في لغة العرب الطهر أو الحيض. إذَا معلوم المح الموضوغ 
له بلغة العرب أو لا؟ موضوعء لكن ما المراد هنا؟ نقول: هذا ممل لماذا؟ لكونه غير ظاهر المراد من اللفظ» وأما المعنى الذي وضع 
له في لغة العرب فهو معلوم؛ ولذلك مثلوا له بقول عيسى ابن عمر لما سقط عن الجار: 

ما لك تَكاكَمم علي كاك ف على ذي مرة» افرنقعوا - افرنقعوا هكذا - افرنقعوا عني. 

تكأكأتم هذه أبن نحث عنها؟ ما تفهم كذا معناها الأصلي الذي وضع ها في كلم العرب لا يدرَى إلا بالرنجوع إلى مواضع المفردات. 
إِذَا فرق بين أن تسمع قرء فتعلم أنه للب ميض والطهر ولكن لا تعرف المراد وبين أن تسمع تك كاتم» ما تعرفها حتى ترجع إلى القاموس 

ولعلك تجده حينئذ نقول: هذه الكية وحشية غير مألوفة الاستعمال. هذا قلنا هناك: احترزنا به عن غىيب القران وغىيب الحديث 
0 

رز رس ع1 كان انفكا رض ااانه استعماله كثير في لغة العرب لكن لو خفي على 
بعض لا يلزم من ذلك أن يكون قد حَفْيَ على الآخرين» لكن هذا اللفظ ك كأكأتم مثلاً غير موجود غير مستعمل أصلا غير مأاوف 
الاستعمال فهو من شواذ الكلمات» هذا المعنى الذي هو الغرابة ببذا المعنى تكون الكلمة وحشية بمعنى غير ظاهرت المعنى الموضوع له 
في لغة العرب واولا تكون عانوقة الاستعمال هذه منفية عن الكلمة الفصيحة سواء كانت في القران وفي غيره» ولكن المراد هنا 
بالغريب الذي هو الغريب بالمعنى الثاني وهو: ما لا مدخل للرأي فيه. وحينئذ إذا لم يكن للرأي والعقل والفكر مدخل فيه فلا بد من 
التنقير والبحث عنه في كتب اللغة. 

إذا فرق :بين هذا التو وبين النوع الأول» النوع الثاني الذي لا مدخل للرأي فيه لا يلزم منه ألا تكون الكامة غير ظاهرة المعنى المراد 
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ولا يازم منه أن تكون الكلمة غير مأنوسة الاستعمال» لاء بل هي ظاهرة المعنى وأيضًا مأنوسة الاستعمال في كلام العرب ولكن مع 
ذلك يحتاج البعض ولا أقول الكل يحتاج البعض إلى التنقير عنها في كتب اللغة. إذا ثم فرق بين النوعين. 

إِذا نقول: ليس المراد بالغريب هنا الوحشي غير مأنوس الاستعمال لتَنزِيه القرآن عنه بسبب إستاده بالفصاحة وإنما المراد بالغريب ما 
لا مدخل للرأي فيه؛ بل نرجع معناه إلى النقل مثل قسورة إفَرتْ من قسوَرَة| [المدثر: 01] قد يشكل على البعض قسورة ما المراد 
بها؟ حينئذ نبحث في كتب اللغة فيجد أن إقسورة! هذه معناها الأسدء هل هي وحشية الاستعمال؟ الجواب: لاء هي معلومة في لغة 
العزرب لكن' القراية تحتل تكوة' مشرية الا:تكون كيه وأغبية وها تكرت قيبيةة ولذلك بعضهم يقيد. غريب القران وغ يب الدديث 
نسبي بالنسبة إلى من بعد الصحابة» لكن هذا يتشكل عليه بأن بعض الصحابة قد أشكل عليه بعض غيب القرآن. حينئذ يكون العلم 
موجودا في زمن الصحابة سواء كان غى يب القرآن أو غيب الحديث ولكن بالنسبة إلى من بعدهم هو أكثر وبالنسبة إلى زمن الصحابة 
تكون الكلمة مأنوسة الاستعمال ولكن من سثل عنها فاحتاج إلى البحث والتنقير هذا في حقه تكون غر يبة إذَا تم فرق بين النوعين. 
قال هنا: 

(برجع لتقل إدى الغريبٍ). ٠)‏ (يرْجع) مغير الصيغة» ولا بأس أن تقرأه بالبناء للفاعل . جع بعني: المفسر الخائض في فن التفسير 
رَجِع لتقل أو ... (يرْجَع للتقل) لا بأس سواء جعلته مبنيًا للمعلوم أو مبنيًا الممجهول. (ررْجع لل دى الغَريبٍ) يَرْججع الخائض 
في فن التفسير في تفسير الغريب للنقل يعني: للكتب كتب أهل الفن المصنفة في ذلك الفن (لَدى العْرِيبٍ) يعني: لدى اللفظ الغريب 
لدف العحق عن اللفظ القريب-4ا13؟ 

لأن اللفظ إذا أشكل وهذا أمس بديمي إذا أشكل اللفظ على الناظر على المفسر أو غيره حينئذ يازمه الرجوع إلى مواضع والبحث عن 
المفردات مفردات اللغة العربية» وهذا ما يسمى بعلم اللغة» وهو علم معاني المفردات» هذا عام سواء كان مشْكلاً أو غير مُشْكلٍ» عل 
معاني المفردات عل اللغة يسمى» .يرجم لتقل أدى الغريب) بعق: برج لمفسر أو الخائض في فن التفسير إذا أراد تفسير الغريب 
اللفظ الغريب ب للنقل يعني: للكتب المصنفة عند أهل ذلك الفن المتخصصين فيه (لدى العَريبٍ يب) يعني: لدى اللفظ الغريب لدى البحث 
عن اللفظ الغريب الموجود في القرآن» والقول بأن القرآن فيه ألفاظ توصف بكونها غريبة لا يخرجها عن كونه فصيحاء إذ معنى 
الترابة تهنا أن تكون الكلنة وسعية غينمانوستة الاستعمال» ومع مادا كار م اراق لحرت سي رد فواالو تار واد 
تلك الألفاظ» يعني: العمل والرأي لا مجال له في اللغة. لكن هذا أَيضًا يقال فيه إنه عام يعني: الوقوف على معاني المفردات الأصل 
فيه الرجوع إلى ورا الكلام على تلك المفردات لأنه كما سبق أن الوضع الشخصي هذا نقلي بالإجماع» يعنى: ليس للعقل فيه مجال 
ا م ا ل ا له 
لا خلاف بينهم أنه موضوع بالوضع العربي وحينئذ إذا كان موضوعا بالوضع العربي لا يعرف ولا يدرك إلا من؟ من صنف في بيان 
معاني تلك المفردات» حينئذ إذا أردت معاني مثلاً غرب ترجع إلى القاموس تفنتح عَرَبَ تجد أنه استعمل في كذا وكذا هذه المعاني 
الق تدك اقي الق لك أن تحمل هذا اللفظا لكي معق شت فيذكا للك «عشرة معان إذا العزب: استعملت غرب» كال استعمات 
ف 50-7 معاني أوصلها مثلاً في القاموس أو اللسان إلى عشرة أنت إذا أردت أن تعبر عن أي معنى من هذه المعاني العشرة 
فلك أن تستعمل هذا لفظ َب بمشتقاته يعني: بالمضارعء بالأمى ... إلى آخره ولا يجوز أن تستعمل اللفظ لغير هذه العشرة» لماذا؟ 
لأن هذا اللفظ موضوع بالوضع العربي لأحد هذه المعاني» استعملته العرب إما في كذا وما في كذا واما في كذا فإذا أأطلق انصرف 
إلى أحد المعاني ولذلك قيل في حده جعل اللفظ دليلاً على المعني» بمعنى أنه إذا أطلق اللفظ انصرف إلى معناه» نقول: هذه قاعدة 
عامة سواء كانت اللفظة غريبة أو لاء لكن يداد اللفظ الغريب بماذا؟ 

ببعض الغربة لذلك فيه معنى الغرابة بمعنى أنه انفرد عن سائر الألفاظ لقَلة الاستعمال ولو كانت معلومة أو مؤلفة الاستعمال في ذاك 
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الزمن» فلا تعارض بين كونها مؤلفة وبين كونها قليلة الاستعمال» لا تعارض ينها (يرَجَع للتقّلٍ لُدى الغَرِيبٍ) هذا كل ما يتعلق 
بالغريب ذكره في شطر واحد. 

ثم قال: (مَا جَاءَ كالمشكاة). انتقل إلى النوع الثاني وهو المعرب. والمعرب هذا اسمه مفعول من التعريب» والتعريب اصطلاحًا 
عندهم نقل اللفظ أو نقل لفظ من غير العربية إلييا مستعملاً في معناه مع نوع تغير. هذا التَعريبٍ الذي هو المعنى المصدري لأننا عندنا 
تغريب وعندنا معرب التَعريبٍ هو نفس النقل تقل اللفظ من لغة غير عربية إلى اللغة العربية مع بقاء معناه مع بعض التغيير» والأذي 
نقل هو المعرب» ففرق بين التعريب وبين المعرب» والتعريب إذا قلنا: المعرب مشتق من ماذا؟ من التعريب ولا يفهم اللفظ الذي 
هو فرع المشتق إلا بفهم ماذا؟ أصله وهو ما اشتق ا ا ا و له 
الإعراب» ولا ب يفهم المبني إلا إذا فهم البناء لأنه أصلهء كذلك المرب لا يفهم إلا إذا فهم التعريب الذي هو أصله لأنه مشتق 

م لجهة اللفظ: 

إِذَا التعريب اصطلاحا: نقل لفظ من غير العربية إليها. إِذًا هو في الأصل ليس من غير اللغة العربية وإئما هو دخيل» دخيل على لغة 
العرب. مستعملا في معتاه الذي استعمل في تلك اللغة ستعمل في نفس المعنى في لغة العرب ما الذي أريد به في لغة فارس معنى 
كيت إستعمل ينقل هذا اللفظ إلى لغة العرب ويستعمل في نفس المعنى الذي استعمل في لغة فارس لكن مع نوع تغير» قالوا: ليكون 
هذا التغير دليلاً على أنه معرب وإلا لكانت كلمة فارسية كا هي. حينئذ مع نوع من التغيير هذا للدلالة على أن اللفظ معرب ومن هنا 
عل أن العم غير معرب إذ لا يدخله تغيير» الأعلام لا تعرب وإئما تبقى كا هي» ولإذلك ماهم . هذا أعمي غير معرب واذلك نقول: 
ممنوع من الصرف العجمة والمية. حم هذا بإجماع النحاة أنه تمنوع من الصرف العجمة والْية. 

معرب هو لفظ إِذَا مسمى المعَرب هو اللفظ» ومسمى الفعرزيت ةر التق والنقل ام مشترى والمعرت :أمرن ترس هد الأصئل لان 
حروف. المعرب هو لفظ استعملته العرب في معتى وضع له في غير لغتهم. ٠‏ زاد ابن السبجمي في ((جمع الجوامع)): غير علم. لإخراج 
ماذا؟ لإخراج العلم. 

أزاله بو السهل © الكدن وك وال القسطاس :وهر العدل 

وهذه وتحوها قد أنكرا ... جمهورهم بالوفتٍ قالوا: احذّرا 

(قالوا: احذّرا). قالوا: احذرا. قالوا: حذرا. يجوز الوجهان (وهذه وتحوها) يجوز النصب ويجوز الرفع. 

المعَربٌ هو أخر حكمه واو قدمه لكان أجود. الْمعَربٌ اختلف أهل العل وأئمة الدين في وجوده في القرآن أم لا؟ هل هو موجود في 
القرآن أم لا؟ هل نقول في القرآن ما هو معرب أو لا؟ 

وسبب اللحلاف كا هو معلوم النصوص المتوافرة على أن القرآن عربي ... إقراناً عَبيً]ء إإنا أَنرْلنَاه قراناً عرَبياً] [يوسف: ؟] وظاهر 
اللفظ ماذا؟ ظاهر اللفظ أن القرآن كله عربي حينئذ يلزم منه أن لا يوجد فيه لفظ )١-(‏ لفظ عربي. ثم يرد سوال هل إذا وجد 
في القرآن وقد حك عليه بأنه عربي لو وجد فيه ألفاظ يسيرة تعد يمكن عَدهًا هل يخرجه عن كونه عربًا أو لا؟ 

هذا حل نزاع عند أهل العلمء هل إذا وجدت ألفاظ معربة تعد يمكن دما أوصلها أكثر ما أوصلها السيوطي إلى ستين وقيل: إلى 
مائة. وهب أنها مائة هذه معدودة» القرآن ؟ كلمة ستة آلاف وماتتين كلمة ؟ تعدل المائة أو الستين من ستة آلاف وماتتين كلمة» 
شرق هين حل مرجع اغريا أرل؟ هذا محل نزاع. ولذلك السيوطي جمع هذه الألفاظ كلها في كاب سماه ((المهذب 
في ما وقع في القرآن من المعَرب)). وذكرها في ... ((الإتقان)) كلها وذكر بعض ما نظم في ذلك. 

اختلف الأئمة في وقوع المعَرب في القرآن على قولين: 
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الأول: عدم وقوعه في القرآن. لا يكون في القرآن, ما هو لفظ مَعَرّبٍ» وهذا مذهب الأكثر (وليس في القرآن عند الأكثر) هكذا. 
اللفظ إن ما استعملته العرب ... فيما له لعندهم معرب 

وليس في القرآن عند الأكثر ... كالشافعي وابن جرير الطبري 

5 أكثر عند أهل العم عل أت معرب لا يدخل القران» لكن ليس هذا على إطلاقه وإنما أرادوا به سوى الأعلام فإبراهيم هذا عمِي 
ليست بكلمة عربية وإضحاق ويعقوب» نقول: هذه كلمة ليست بعربية مع كونها موجودة في القرآن فأجمعوا على أنها ليست بعربية» 
وأجمعوا على أنها لم تخرج القرآن عن كونه عرربيا واحفظوا هذاء إثما أنزل القرآن بلسان عرب مبين فن زعم أن فيه غير العربية فقد 
أعظم القول إيلسان عربي مين [الشعراء: ]١98‏ فن زعم أن فيه غَيز الغربية فقد أعظم القول وأعظم الفدية. وقال ابن أوس: لو 
كان فيه من لغة غير العرب شيء لتوهم متوهم أن العرب إنما عمزت عن الإتيان بمثله لأنه أقى بلغات لا يعرفوتها. لقال متوهم يأن 
العرب غرْوا لماذا؟ لأنه خاطييم بألفاظ هي من فارس والحبشية والروم .. إلى آخرها ولا يعرفون هذه اللغة» هذا يمكن يقال او أنزل 
سورة كاملة فارسية» أو كانت ثلاث أرباع القرآن كله روعي أو بالحبشي يمكن أن يقال هذاء أما كلمة لو قيل ستون كلمة في القرآن 
والقرآن م جزء؟ ثلاثون 5100 ؟ ستون حزبًا يعني: في كل حزب كية واحدة. في كل حزب كلية وكل عشرة صفحات كلية 
واحدة معربة هل يخرجه هذا عن كونها عر بية؟ هذا محل نزاع. 

151 الوح ذه انط الفط عو 

وأجاب ابن جرير عن ما ورد عن ابن عباس لأنهم إذا قالوا: بأنه لا معرب 2 القرآن. ورد أن ابن عباس يقول: هذه كامة الحبشية» 
وهذه بلسان فارسء» وهذه بلسان الروم. إِذَا ابن عباس يرى أن قٍ القرآن معرب أن ف القرآن ما هو معرب وهذا واضم بين» أجاب 
ابن جرير رحمه الله عما ورد عن ابن عباس من تفسير ألفاظ في القرآن إنها بالحبشية والفارسية ونحو ذلك قال: إنما اتفق فيها توارد 
اللغات. اتفاق لغة فقط يعني: مشكاة ليست حبشية وإئما اتفقت اللغتان اللغة العربية أول ما وضعّت مشكاة فيها ووضعت كذلك 
في الحبشية فاتفقت في الألفاظ وفي المعنى» إِذَّا مشكاة هذه ليست معَرَبة هي عر بية أصلا عر بية بالأصالة وكدلك مشكاة هي حبشية 
بالأصالة ولكن اتفقت الاغتان فتكامت بها العرب والفرس والحبشية بلفظ واحد. وقال غيره في الإجابة عن ما ورد عن ابن عباس: 
بل هذه ألفاظ علقت أو علقّت من لغاتهم باللسان العربي بعد مخالطة الألسن في الأسفار فوقعت في كلامم ونزل بها القرآن. يعني 
هذه الألفاظ لما كانت رحلة تتجه إلى الشام والروم ورحلة إلى الحبشة .. إلى آخره» ما يذهب تاجر ويجلس أيام وشبر وشبرين إلا 
وبحفظ كلمة ويأتي إلى العرب فتندرج ذه الكنة فض ابعفالا 6 هن العان الآن» إذاتذمن ذاه إلى أنكن لسن بلنة قرو 
حا ار ل ا ا اي 
كاسن فا الناظم هله عناءث. با الأسقار إلى ل القزب وانتشتت هذه الألفاقل حى صبارت كنا من لئة الغرض»: فلل 
القرآن على ما هو عليه وكانت هذه الألفاظ من استعمالهم. 

وقال بعضهم: وح اناس موه حو را ا را تيا ينه ان و تن الاغيام: يعني يقول ابن 
عباس هو كبير من الأكابر لكن لغة العرب كا قال الشافعى في ((الرسالة)): لا يحيط بها إلا نبى. حينئذ كون ابن عباس يقول: 
م اميف ا خفيت عليه لأن لسان العرب متسع سف قد ينفى عن ابن عباس بعض هذه الأفاظ فيظها أنها دخيلة 
در وهي عرربية صرفة» ولذلك جاء عن ابن عباس أنه حَفْيٌ عليه معنى فاطر وفاتح وحنانًا ما عرف المعنى مع أنه عربي صرف ل 
ومع ذلك حَفِيتَ عليه بعض الأنفاظ. إذَا لسان العرب متسع. هذا هو القول الأول عدم وقوع المعرب في 0 

0 لثاني: 0 م أنه 3 ودايل 3 القن المأمو اي را المصنف في القرآن 0 ا 
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و 


تم استعملها العرب وصارت حك عربا فنزل القرآن ببذه الألفاظ» وأجابوا عن قوله تعالى: إقراناً ع بِيً]. يرد عليكم هذه الآية إقراناً 
عَرَيً] يدل على أن القرآن كله عربي وحينئذ ما الجواب؟ 

قالوا: قوله: إقراناً 07 جاوز غنه: ,أذ" الكلنالك السيزة نعل الفرية ل ريع لين كرنة عرد اه والقصيدة فارسية لا تخرج عنها 
بلفظة فيها عربية» ولذلك أجمعوا على أن الأعلام موجودة في القرآن ووجدها لا يخرجه وان يخرجه عن كونه عر بياء حينئذ ما الفرق 
بين أن تمع على وجود بعض الأعلام وهي أعجمية ولم تخرجه عن كونه قرآنًا عربيًا كذلك وجود بعض الألفاظ اليسيرة التي تعد على 
الأصابع لا تخرجه عن كونه قرآنًا عربيا. 

كلا قرف يماد وطن اقزان الى عرو |:| سيلف»213 نان لق قن النياق اكلام اع رعاش عر وايةاوا ينا 
بوجود الأعلام الأعمية وهو ممع عليه. 

إِذا هذان قولان: 

وقوع ارت ف القران. 

عدم وقوع ارا 2 القران. 

واجمهور على أنه عدم وقوع المعرب في القران. قال السيوطي رحمه الله: وأقوى ما رأيته للوقوع وهو اختياري - أنه واقع - ما أخرجه 
ابن جرير سند صصيح عن أَبي ميسرة التابعبي الجليل حيث قال: في القران من كل لسان. يعني: من لسان العرب» ومن لسان الحبشة» 
ومن لسان الروم؛ ومن لسان الفرس ... إلى آخخره. يعني: فيه إشارة وليس المراد أن ولذلك أجمعوا على أن المختلف فيه هو ألفاظ 
كامات يعنى لا سورة بأكلها ولا جملة بأكلها بالإجماع هذا أنه لا يوجد في القرآن تركيب مركب تركيب إسنادي وهو معرب أو أنه 
أَعمِي هذا بالإجماع فضلاً عن كونها سورة أو غيرها وإنما لحلاف في ألفاظ. ولذلك نقل هنا عن ميسرة في القرآن من كل لسان 
وروي مثله عن سعيد بن جرير ووهب بن منبه» فهذا إشارة - السيوطي يقول وهو كلام نفيس -: فهذا إشارة إلى أن حكمة وقوع 
هذه الألفاظ في القرآن أنه حوى علوم الأولين والآخرين ونب كل شيء فلا بد أن تقع فيه الإشارة إلى أنواع اللغات والألسن يتم 
حاطته بكل شيء» فاختير له من كل لغة أعذبها وأخفها وأكثرها استعمالاً للعرب. اذلك جاء أن ابي - صلى الله عليه وسلم - قد 
رسل إلى الإنس عامة بل للإنس والجن عامة وهذا يشمل العربي وغيره طرلة مان سيضن هذه الألفاظ إلى عموم الرسالة وان كان 
الأصل أن كل رسول إنما يرسل بلسان قومه» ولكن هنا يتعذر أن يرسل بعدت ألسن فاختير اللسان العربي لأنه أفضل وأميز وأوسع 
الألسنة ثم أشير إلى بعض الألسنة الشبيرة في ذلك الزمان ببعض هذه الألفاظ قفيه إشارة إلى ما ذكره السيوطي رمه الله تغا: 

(مَا جَاء كالمشكاة في التعريب) وهذا واقع في القرآن (مَا جَاء) إشارة إلى بعض أمثلة المرب (ما جَاء) يعني: لفظ جاء في القرآن 
لفظ جاء يعني: ثبت تعني إذا جاء امجيء أصله حسي في مثل هذه المواضع لكن هنا يأتي بمعنى ثبت» (ماجاء) في القران يعني: ما 
ثبت في القرآن (كالمشكاة) كلفظ المشكاة والكاف هنا تمثيلية (كالْشْكاة) هذا في سورة النور إنوره كشْكَاة فيا مصبَاح] [التور: 
وم] كشكاة معناها في لغة الحبشة الكوة كا أخرجه ابن أبي حاتم عن مجاهد» كوة هذه فتحة في الجدار توضع فيها بعض اللحزائن 
موجود إلى عهد قريب. إِذَا المشكاة هذه معناها في لغة الحبشة ماذا؟ الكوة أستعمل عندهم بهذا المعنى وتستعمل عندنا بهذا المعنى 
في لغة العرب (كالمشكاة) (ما جاء) يعنى: لفظ جاء أو ألفاظ جاء في القرآن ... ( كالمشكاة) من الألفاظ المستعماة في لغة أخرى 
كالحبشة (ني التعريبٍ) أي معدود في اللفظ المعرب على القول به» لكن ليس ثم خلاف بين أهل العم في وجود المرب وعدمه في 
القران» يعني لا ينبني عليه أي خلاف والذلك صاحب الراقي لما ذكر االحلاف. 

وذاك لا م عليه فرع 0 رجوع در ضرع 


أ 
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وذاك لا يبنى عليه فرع يعني لحلاف في هذا العرنة أوالا لقان رجوع در ضرع حتى يرجع اللبن في الضرع فإن رجع اللبن في 
الضرع فينئذ ينبني اللحلاف وإلا فلا خلاف. لكن يبقى هل مدلول قوله: إقراناً عرَبياً هل يشمل بعض الألفاظ أو لا؟ 

نقول: الظاهر أنه لا يمنع ولذلك نقول: لا بأس بالقول بأن القرآن فيه معرب. 

(أواه) يعني وأواه. أواه هذه في سورة التوبة إإنَ إبرَاهم لأواه حَلِمٍ | [التوبة: ]١١4‏ معناه في لسان الحبشة الموقن في لسان الحبشة» 
3 لدي عن ابن عباس أو معناه الرحيم بلغة الحبشة أيضًا كا روي عن عمرو بن شراحبيل» (أواه) بفتح الحمزة وتشديد الواو. 
(«البجل) بكسر السين وشد اللام لبجل | كطي السجل للكتبٍ| لياه 4 ]٠١‏ هذه في الأنبياء ومعناه الرجل بلغة الحبشة م 
روي عن ابن عباس أو الاب كا نقل عن ابن الجني وقيل: فارسي معرب. يعني: إما أنه حبشي وإما أنه فارسي. 

(ثم الكفّل) ثم بمعنى الوا (ثم الكفُلُ) بكسر الكاف وإسكان الفاء معناه الضّعف بكسر الضاد بالحبشية روي عن أَبي موسى الأشعري 
وها عاد وسور ديد زوك كفل ١‏ |لطقيد: 6 «] عطف وجاء كدلك ف النساء: يكن ل كفل مث [السباء:6] اضعن» 
(كذلكَ القسطاس وهو العَدْلُ)» (كذلك) منه القسطاس كذلك أي مثل ذلك المذكور السابق في كونه معربًا القسطاس وقد جاء 
فعولة الإمراء وروا بالقسطانيا الْستقم] [الإسراء: ه"] فسره بقوله: (وهو التدل). وهو أي: القسطاس العدل بلغة الروم 
كا روي عن مجاهدء وعن سعيد بن جبير أنه بلغة الروم: الميرَان. ولذلك كل من ينقل عنه هذه الألفاظ تضمه إلى القائلين بوجود 
ارقي في القرآن سعيد بن جبير» رفاس وا هوم الأشترى: وجاهد ... إلى آخره. 

(وهذه وَحَحوَهًا قد أنكا جمهورهم) . ٠‏ (وهذه) هذا شرع في بيان الحلاف في وقوع المعرّب في القرآن وقدمناه لأنه هو الأولى يذكر 
المعرب تعريفه ثم حكه ثم بعد ذلك الأمثلة» (وهذه) أي: الكلمات السابقة من قوله: ٠.‏ (كالمشكاة) وإلى قوله (القسطاس). 
(وتحوها) (وهذه وتحوها) ونحوها قد ألكر هذه مفعول مقدم لأنكرء ألكر (قد 5 جمهورهم) هذه الكلمات ونحوها أو تقول: هذه 
ونحوهاء مبتدأ (قَد أنكرا جمهورهم) فتقدر ماذا؟ مفعول به أنكرها جمهورهم يجوز الوجهان لكن في مثل يقال: عدم التقدير أولى من؟ 
من ا و هذه زا مق وها بالصين على أله بعر على محل هذهء وهذه الكلمات اه فيما ع ا من 


مده ه2ودمه 


زومر بوره 


م يعني: جمهور رالا والمعتنين ألاغة والقرآن 7 4 لك 0 ألى الإطلاق» انظر ألف ات بع قا ا يعن 
فتحة لم يما أَنكا الألف للإطلاق ولا بأس بقول: إنها للإطلاقء لماذا؟ لأنه لا يمكن القول بأنها نون توكيد لأنها لا نتصل بالماضي 
إلا شذوذَاء وأيضًا هنا الألف جاءت بعض فتح لأنها لإطلاق الروي بمعنى إشباع الفتح أَلمَا (أنكرا)ء (قَد أنكرا) قد للتحقيق هنا 
(أَنكرا) ونفى جمهورهم جمهور العلماء كونه معَربًاء (بِالوفت قالوا: احذّرا) يعني: كأنه ذكر الإنكار وذكر الجواب عما يقال لأنه إذا قيل 
قد أنكرتم هذه الكلمات بأنها معَرَبّة كيف قد جاءت في القرآن وهي موجودة في لسان الحبشة مشكاة مشكاة» عندنا مشكاة في القرآن 
وعند لسان الحبشة مشكاة. قالوا: (بالوفتي). (بالوفتي قالوا) قالوا: بالوفق. يعني أجابوا قالوا في الجواب عتها بالوفق» بالوفق جار ومجرور 
متعلق بقوله: قالوا. قالوا في الجواب (بالوفي) بكسر الواو أي: التوافق. أي: أنها عربية وافقت فيها لغة العرب لغة غيرهم» عرربية 
- هذا جواب ابن جرير الطبري - أنها عر بية وافقت فيها لغة العرب لغة غيرهم يعني: وضعت في لثة العوب: اضااة ووضعت في لغة 
الحبشة أو الروم أو فارس أصالة. ولكن هذا فيه بعد. (بالوفتٍ قالوا: احذرا) إذا هذا من توافق اللغتين (قالوا: احذرا) لما قطع الحمز 
هنا (قالوا: احذّرا) احذرن هذه الألف بدل عن نون التوكيد اللحفيفة (قالوا: احدّرا) قالوا الذين هم اجمهور ومنهم الشافعي رحمه الله 
(قالوا: احدّرا) يعني: احذر أن تقول في القرآن ما ليس بعربي لأن الله تعالى يقول: إإِنَا أَنرلنَاه قراناً عرَبياً] [يوسف: 7]. احذر أن 
تقول في القرآن ما ليس بعربي قالوا: حَدَرَا أنكر جمهورهم حَدَرًا أي: خوقا وبعدًا من أن يقولوا في القرآن ما ليس بعربي. 
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على كل نقول: أن الصواب في القرآن ما هو معرّب» ولا بأس بهذا القول لأنه إذا عدت هذه الكلمات في جهة ما ذكر لا يخرجه عن 
كوته عريّاء والقول بالتوافق اللغتين هذا يحتاج إلى إثبات ولا دليل وإنما هو من باب التخري للقول الذي قالوه يعني: من باب ماذا؟ 
من باب رد أو شيبة أو دليل المخالف لأن الخالف ينبت في القرآن مشكاة وغيرها يقول: هذا من توافق اللغات. باب رد القول فقط 
وإذا كانت الجادلة والنظر في مثل هذه الأحوال فينظر الجواب حينئذ هل الجواب الذي نطق به الخالف عليه دليل أو يكون من باب 
لجل والنظن فقطء لأن. عضن عي تكون من باب النظر والجدل ومثل هذا توافق اللغات طيب ما الدليل؟ 

لا دايل - واضم -. فالجواب يختلف وإذلك دائمًا الاستدلالات ما تؤخذ في باب المناظرات باب المناظرات لما شأن حتى للمصنف 


أو للقائل نفسه قد لا تنسب بعض الأقوال التي ينطق بها في المناظرات» قد يناظر فيتفزل أو يذكر قول من باب التنزل» قد يقرأ قارئ 
أو يسمع مستمع يقول بكذا يقول: لاء هذا ذكره في باب المناظرة فلا نسب إليه. ومثله في باب البحثء قد بحث مسألة صفحتين أو 
ثلاثة أو أربعة سواء من المعاصرين أو غيره فيذك قولاً في ضمن هذه الأقوال من باب التنزل فلا ينسب إليه قولاً وإنما يقال: ذكره بحتاء 
ويقال في مثل المناظرة هذا ذكره في باب الجدل والمناظرة» ويقال في باب الأجوبة مثل هذه الأجوبة خاصة التى تيحث عن دليل لا 
دليل يقال هذا من باب رد خة المخالفة» لأن الوقرع انا الوقوع من أعظم الأدلةء إذا قال قائل: لا العام لا خصص 
في القرآن. مباشرة ثتلو عليه آية |والمطلقَات يتَربِصن] [البقرة: /+7] خصصت بأن | كن أولّات حمل | [الطلاق: ] يكفيك هذا 
0 واحد هن الوقرقة لعب قر موضرة فى القرآن مشكاة لغة الحبشة موجود؟! قال: لاء توافق اللغتين. من أين* ايم إلى دليل: 
النوع الثالث: لجاز 
النوع الثالث من العقد الر بع ما يرجع إلى الألفاظ وهو: الجاز. ولم يذكر الحقيقة هنا لماذا؟ ا لم يذكر الفتيح هناك في باب الإدغام وهو 
مقابله هنا لم يذكر الحقيقة لأن الحقيقة هي الأصل ولا خلاف في وقوع الحقائق في القرآن لا خلاف» وإنما أفردوا الجاز لكونه نومًا 
من أنواع العلوم لأنه على خللاف الأضل: 
النوع الثالث: 0 أصله مفْعل مجو تجوز مَمَعَد إما مصدر ميمي وإما اسم زمان وإما اسم مكانء وبينا في شرح الورقات أنه لا يكون 
اسم زمان بل يمل إما أنه مصدر ميمي بمعنى اسم الفاعل جائر أو بمعنى اسم المفعول المَجورٌ بها أو الْمجورّة بها يعني المعبور أو المنْتفل 
بها الكلية» وأما اسم الإمان ينا "ذلك فيحا سيق أدالا يقال به 
إِذّا لجاز أصله حَجوَرْ نقلت حركة الواو إلى ما قبلها فقلبت الواو ألا باعتباري النظر إلى السابق وباعتبار النظر إلى الحال أو اكتفاء يجرء 
العلة كا ذكوناه مرارًا فلا عودة وإلا إعادة. ْ 
إذامسندؤ طم فعى القافل مو مهاف المكان" إذا عدا وهو الخواز نوهو الغيون والاشالالأبك أنك تقلت الكية مو ينا 
لشفي إل انشانها حارف اذا حصل عبور وحصل اتقاك "قاذ من التقرقة ورد و اللا در فة ده أن الكلنة أى الرفف 
للتركيب إما أن يكون حقيقة وإما أن يكون مجارًاء الحقيقة هي اللفظ المستعمل في ما وضع له أولا أو ابتداء» وامجاز أو الللفظ المستعمل 
في غير ما وضع له وله : فوضعت العرب لفظ الأسد للحيوان المفترس» فإذا أطلق اللفظ حينئذ تقول: استعمل فيما وضع له. رأيت 
أسدًا أي: حيوانًا مفترسا. نقل هذا اللفظ وعبرَ به عن ذلك المعنى الذي هو الحيوان المفترس إلى معنى الرجل الشجاع لكن لا بد 
من علاقة وقرينة حفينئذ قالوا: رأيت أسدًا يخطب. قالوا: أسد هذا ليس المراد به الحيوان المفترسء الحيوان المفترس لا يعلو الأوادم 
فيخطب وإئما عو الرجل القجاة يطب هذا الدليل على أنهم استعملوا هذا اللفظ في غير ما وضع له اك إذا أطلق على القرينة 
حينئذ تقول: حمل على أصله ولا يجوز أن يمل على المعنى الجازي عند البيانيين بخلاف الأصوليين» الأصوليون لا يشترطون علاقة 
والبيانيون يشترطون العلاقة» فينئٌذ نقول: الحقيقة هي اللفظ المستعمل. إذَا قبل الاستعمال لا توصف بحقيقة أو لا مجاز» فيما وضع 
له أولاً يعني في المعنى الذي وضع له في لغة العرب ابتدائ» خرج به الجاز لأن لمجاز يستعمل اللفظ فيما وضع له لكن ثانا لا أولا 
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لآن المجاز والحقيقة كلاهما موضوعان بالوضع العربيء اتفقوا على أن ال حقائق موضوعة بالوضع العرب واختلفوا في الجاز» والصواب أن 
لجاز أيضًا موضوع بالوضع العربي لكنه نوعي لا آحادي» كالقواعد العامة عند الصرفيين وعند النحاة. إذا عرفنا هذه الحقيقة» المجاز 
اللفظ المستعمل في غير - خرجت الحقيقة - اللفظ المستعمل - خرج غير المستعمل - فلا يوصف بكونه حقيقة ولا مجازا في غير ما 
وضع له أولاً رج به الحقيقة فإنها تستعمل فيما وضعت لها أولآء هذا امختصر ما يقال في امجاز. 

المجاز هذا فن شبير عند ارباب اللغة وقد افرده بالتصنيف عن الدين بن عبد السلام وتخصه السيوطي ومعه زيادات سماه ((مجاز 
الفرسان في مجاز القرآن) ) 

هل في اللغة مجاز أو لا؟ 

هل في القرآن مجاز أو لا؟ 

بحثان لأهل العلم في هذه المسألة» المجاز امهور على وقوعه في القرآن» حقائق لا خلاف فيا أنها في القرآن» وأما المجاز فابجمهور على 
وقوعه في القرآن جمهور أهل العلم على أن المجاز واقع في القرآن» وأتكره البعض منبم الظاهرية وابن القاسم من الشافعية» وابن خويز بن 
منداد من المالكية وعبر بعضهم في الرد عليه قالوا: شيهتهم - لم تقل: دليلهم» لأن إنكار الجا هذا قولٌ عسير لا يمكن إنكاره - قالوا: 
شيبتهم أن الجاز أخو الكذبء والقرآن منزه عنه. هذا مثل ما يقال أن المجاز يصح نفيه وما يصح نفيه لا يجوز وقوعه في القرآن لأن 
الننفي والكذب أخوان لماذا؟ لأنه إذا قيل رأيت مثلاً - لا نمثل بالقرآن - قيل: رأيت أسدًا يخطب. يصح أن يقول القائل: لا لبس 
باسد. ليس باسد حم او لا؟ 

ح. يقول: زيد حمار. بمعنى أنه بليد لما قال: زيد. حينئذ علمنا أن حمار هذا ليس في حقيقته إذا استعمل لفظ الحار بمعنى بليد هذا 
تقل من معناه الأصلي في الدلالة على البهيمة المعروفة إلى الإشارة إلى بلادة زيدء يصح أن نقول: لا زيد ليس جمار. إِذَّا صم نفيه 
ويصح تكذيبه وما حم نفيه وما حم تكذبه القرآن منزه عنه وهذا أكثر ما اعتمد عليه من أتكر المجاز» من أثر الجاز أكثر ما اعتمد واتكاً 
على هذا الدليل وهو: أن المجاز يصح نفيه. بل أقام الشيخ الأمين رحمه الله ثلاثة سنده في دفع الجاز أو رد بامجاز على هذه أو على هذا 
الدلئل؟ قول: لكن هذا من أضعف ما تمسك به المكرون للمجاز لماذا؟ 0 

لانفكاك الجهة لانه إذا قيل: رأيت أسدا يخطب. فقال: لاء ليس بأسد. نقول: قوله: رايت اسدا يخطب. له مفهومان: مفهوم 
مجازي» ومفهوم حقيقي الف كذلك مفهوم مجازي ومفهوم حقيقي لأن أسد هذا له استعمالات استعمال في معناه الأصلي وود 
الحيوان المفترس. واستعمال في معناه الفرعي وهو: الرجل الشجاع. إِذَا له مفهومان» إذا تكلم المتكلم رأيت أسدًا يخطب ما الذي 
أثيته ؟ ١‏ 1 

المعنى المجازي؛ إِذا المثبت هنا هو المعنى المجازي المفهوم امجازي» فإذا قال: ليس زيذا بأسد. ما هو المنفي؟ 

المعنى الحقيقي فكيف نقول: يصح نفيه هل م نفيه؟ 

أحب ذا فلك زيف ابس باس هذا المنفي زيد ليس بأسد يعني: ليس بحيوان مفترس. نقول: المنفي هو المفهوم الحقيقي والذي تكلم 
به المتكلم هو المفهوم المجازي حينئذ انفكت الجهة فلا يقال: إن المجاز يصح نفيه وإما من علامة الكلبة التي يصح اعتبار كو:ها مجارًا 
أن يصح نفيها منفردة عن أصل الكلام؛ فهذا التركيب إذا أردت أن ثتأكد من هل هو مجاز أو لا؟ 

تجعل هذا التقييم وهو: زيد ليس بأسد. تجعله دليلاً على أن اللفظ قد استعمل في المعنى الجازي وليس على إبطال الجاز وإثما هو دليل 
على إثبات كون رأيت أسدًا يخطب أن أسدًا هذا مجاز» ولذلك يقال: من علامته صحة نفيه. هم يقولون هذا: من علامته صعة نفيه. 
فكيف تجعل العلامة التي هم قرروها تجعل دليلا في إبطال دعواهم بلمجاز. هذا بعيد. خينئذ نقول: باتفكاك الجهة. صعة الننفي هذا 
مسلط على المفهوم المحقيقي والمتكلم إنما تكلم وأراد المفهوم المجازي فانفك الجهات -فينئذ إذا قيل: إواسأل الْعَرية] [يوسف: 67] يأنه 
مجاز لا يقال: لاء لاء ما أمى بسؤال القرية. نقول: لا |واسألٍ القّرية| أي واسأل أهل القرية حينئذ نقول: إواسأل القرية] هذا مجاز 


ملفل .512111612 


بالحذف كا سيأق» فينئذ النفغى هنا هل المراد بسؤال القرية جدراتبها اللخصوصة أو لا؟ 

ليس المراد هذاء فينئذ ينفى لفظ القرية عن كون المراد بالسؤال هنا هو الجدران وينزل على ماذا؟ 

على الأهل. بقرينة ماذا؟ 

دعورى أنه جان. 

إذا قول بعضهم بأن المجاز أخو الكدذب والقران منزه عنه نقول: ليس أخو الكذب. وإذا قيل: بأنه يصح نفيه. نقول: نعم هو علامة 
كونه مجارًا صحة نفيه ولا تجعل هذه العلامة دليلا على | بطاله لأنهم أرادوا بصحة النفى أن تجعل هذه العلامة إثبانًا لكونه استعمل 
هذا اللفظ في غير المعنى الذي وضع له في اللغة العربية» وأن المتكلم لا يعدل إليه إلا إذا ضاقت به الحقيقة فيستعير وذلك محال على 
لله الى :قالزا: أخاذ لا بعدل إليه المتكله إلا إذا ضاقت به الحيل. يعني ما قطع أن يأتي بالكلا على الحقيقة حينئذ ينزل إلى الدرجة 
الثانية ويأتي ... بالمجاز» وهذا باطل. هذا فساده يغني عن إفساده هذا واضم أن لجاز قد تكون في بعض المواضع أبلغ من الحقيقية 
كا قيل» وقد تكون إما لحفتها واما لكون الحقيقة غير مستعملة أو لكونها بشعة أو لكونها وحشية يعدل عتها إلى امجاز. 

إذا نقول: اجمهور على وقوع المجاز في القرآن» واذا وجد في القرآن معناه أنه كائن وثابت في اللغة» ومن أثبته في اللغة ونفاه عن القرآن 
هذا من أبعد الأقوال وينبغيي طرح وإطراحه لماذا؟ 

لانه إذا وجد 2 اللغة خينئل وجد على جهة الاتساع والشيوع وكونه ذاع 2 لغة العرب واذا وجد عل هذه الجهة وهذه ال ميئة حينئذ 
نقول: لزم منه وجوده القرآن. لزم وجوده في القرآن لقوله تعالى: إيلسان عرّبي مبين] [الشعراء: .]١90‏ ولسان العرب قد تحن 
بالجازات الكثيرات في النثر وفي الشعر حينئذ إذا ثبت في لغة العرب لزم من ذلك أن بت في القرآن» وأما القول بأنه في اللغة ولا 
يوجد فى القران نقول: هذا فيه بعد. 


إِذَا لا خلاف في وقوع الحقائق في القرآن وأما امجاز فامهور على وقوعه في القرآن ودليله الوقوع لو قال قائل: ما الدليل على وجود 
المجاز في لغة العرب؟ 


نقول: هم استعملوهاء استعملوا الأسد في الحيوان المفترس» واستعملوا الأسد في الرجل الشجاع» واستعملوا امار في المعهود» واستعماوه 
ف البليدة وقالوا: كامك: ارب عل ساق د إلى الخرة كر هذا فى البيآن القرت »ها إذا أسند الفهل إلى يمن هو لد أو غَين لك 
من اللفظ أو المجاز العقلى أو الإسنادي نقول: هذا كله وقوعه دليل على أن المجاز موجود في لغة العرب. 

النوع الثالث: امجاز. امجاز قسمان: 

مجاز في التركيب ويسمى مجاز الإستاد. 

وامجاز العقلي. وعلاقته المناقشة. 

هذا دكناة لطي ار الك 

امجاز في المفرد هذا النوع الثاني ويسمى الجاز اللغوي وهذا الذي ذكرنا تعريفه فيما سبق أو اللفظ المستعلم في غير ما وضع 44و انواعة 
كثيرة ذكر منها بعضه قال: (منها اختصار الحذّف) من أنواع المجاز الذي هو المجاز العقلى أو اللفظى؟ 

اللفظى لأن الكلام في الجاز اللفظى (مثها اختصار الَذّف)» (الحدذّف) المشهور أنه من الجاز يعنى الحذف حذف المضاف أو حذف 
احبر كا سيذكره المبتدأ هذا المشبور أنه من المجاز» وأنكر بعضهم كونه من الجاز قالوا: لماذا؟ 

لأن امجاز هو اللفظ المستعم في غير ما وضع له أولأء والحذف هل استعمل في غير ما وضع له أولأء قالوا: لاء إِذَا لا يمكن أن يكون 
اذاف غَاراة قال:آن عطة يدف العافت هو عن لحان ركاف ليس كل يدف عاق قال أن عطية تندف؟ الاك قز 
عين الجازء يعين أكثر امجاز حذفٌ ومعظمه وليس كل حذف مجاراء هذا نعم صحيح» الجاز قد يكون حذفًا وليس كل حذف مارَاء 
الجاز قد يكون بالحذف ولكن ليس كل حذف مجاز» ولذلك قسم القرافي الحذف باعتبار كونه مجارًا أو لا إلى أربعة أقسام: 
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القسم الأول: قسم يتوقَُ عليه صحة اللفظ ومعناه من حيث الإسناد. يعني: لا يفهم اللفظ من حيث الإسناد إلا بهذا المحذوف لا 
بد أن نقدرء لا بد أن نجعل في اللفظ ما هو محذوف ومثل له بقوله تعالى: |واسأل القرية] ... [يوسف: 87]. قرية في أصل وضعها 
للبنيان والجدران قالوا: واسأل القّرية]!. كيف سأل الجدران؟ قال: لا بد من حذف. أي: اسأل أهلها أهل القرية أي اسأل أهل 
القرية |واسأل القرية| أي واسأل أهل القرية. إذ لا يصح إسناد السؤال إليهاء هذا هو النوع الأول وهو ما يتَوَقَْ صعة اللفظ ومعناه 
عليه على امحذوف. 

القسم الثاني: 5 يصح بدونه لكن يِتَوَقَنُ عليه شرع يصح اللفظ والإسناد بدونه يعني بدون هذا الحذوف لا تقدره؛ مكن لا نجعله 
من المحذوف 3 0 عليه شرع دشل له بقوله عا 0 ة مَنْ لم حر 0 [بقرة. 0 يمكن 00 من م 0 
صام في ل ان م ولو صام في رمضان لماذا لقوله تعالى: |قعدة من أيام 7 فق فعليه عدة 21 
أخر لأنه علقه بماذا؟ إفَن كان متم مريضاً أو عَلَ سَمَرِ|. إذا وجد المرض فعدة من أيام أخر ولو صمت هذا الظاهر أليس كذلك؟ 
لكن ابمهور على ماذا؟ 

على أن ثم دلالة اقتضاء هناء فأفطر» هذا لا بد من تقدير محذوفء هذا المحذوف ما الذي يوق عليه هل هو من جهة صعة المعنى 
او من جهة الشرع؟ 

من جهة الشرع هذا هو القسم الثاني يصح بدونه يعني كاف يدوق الع وف لك حر نم ليه شرع كقوله تعالى: | فعد ل م من أيام 


2 
0201 


اخرا. 

3 الثالث: يتقف عليه عادةً لا شرعا. عكس الثاني يتوقف عليه عادة على المحذوف يعني لا شرعًا يتوقف عليه عادةً لا شرعًا نحو 
|اضرب بعصاك البحر فَانقَاقَ] [الشعراء: +] هذا داثمًا يدخلوه في فاء الفصيحة ... |اضرب بعصا البحر فَانَاقَ|» |اضرب]| 
إفائقلق] أليس كذلك؟ يعنى هل الانفلاق هنا حصل جواب اضرب أو اضرب فضرب فانفلق؟ 

اثاني» إِذّا لا بد من تقدير» إذ لم تقدر حينئذ صار إفَئفَقَ] جوابًا للأمى الرب جل وعلا |اضرب|ء |ذَفقَ| لكن اضرب فضرب 
فاتفلق» واضم و عرف طايه اد ليرا 

وقسم يدل عليه دايل غير شرعي ولا هو عادة. غير دليل شرعي وليس بعادة شيء آخر خارج عن الدليل الشرعي والعادة نحو قوله 
تعالى: إفَفبِضْتٌ قبِصَةَ مَنْ أَثَرِ ارسول] [طه: 4]. يعتى: من أثر حافر فرس الرسول؛ هذا دل عليه شيء آخر ليس بعادةً ولا 
هذه اربعة أقسام اي الاربعة هي مجاز؟ كلها؟ 

الأول فقطء هي التي : تر مجاراء وما عداها ليست بجاز الذي يدل عليه يتوق عليه صعة اللفظ ومعناه لا يفهم المعنى ولا يحكم على 
اللقظ أى الزينب بكرن يما إلا إذا قدرنا الحذوف هذا وحككنا بأن في الكلام ما 50 إواسأل القَرية| أي: اشاك أهلها: 
مت نحكم بكون الحذف مجارًا؟ 

قال في ((الإيضاح) ): متى تغير إعراب الكلية بهذف أو زيادة فهي مجازء أما إذا لم يحصل تغير في ادف وار رادة قاذ مر خا را: 
وَاسأَلِ الْقَرْيةَا واسأل أهل القرية حذف المضاف قم القناك إليه مقاضة فاضت ذا شير تمن الكتمن إلى اقئطة عدن تفي فإذا 
لم يبحصل دده 50 أو كصيب| [البقرة: 19] هذا صفة للبوصوف المحذوفء هل تغير الإعراب؟ 

لم يتخير الإعراب. [فيما رحمة| [آل عمران: ]١99‏ د زيادة هنا هل تغير الإعراب؟ ل يتغير الإعراب. لا نك بكونها مجارًا. 


511216120 ١م‎ 


11 1١١ 


إِذَا ضابط الحذف الذي يكون مجارًا ما إذا تغير الإعراب بالحذف أو الزيادة» أما إذا ل يتغير حينئذ لا نحك بكونه مجارا. (منها 
اختصار لدف ) واذك تعلم أن ش مثل بقوله تعالى: إفَِدَة مْ يام أَحرَ. هذا فيه نظر ومنها (تَرْكُ لير) و (منْها) أي من 
أنواع امجاز في المفرد (ترَكُ الخبر) يعنى: إبقاء احبر في الكلام ولف المندا 2ك اللمير) في الكلام يعني أبقاه في الكلام وحذف 
ماذا؟ المبتدأء (ركُ اللخبر) من أنواع 00 سرك الحبر) يعني ترك اللحبر وإبقاؤه في الكلام وإذا تركت احبر حينئذ حذف البتداً 
هذا مقصوده يعني تكتفي في الترتيب يحدف المبتداً وتترك اللحبر على ما هو عليه ٠٠.‏ [مَصبر بميل! [يوسف: 15] فصبري صبر جميل 
سلطا ساس ال ا د ( وار جنع إن يعن 
آخ) ارد اتن يعنى: ومنها من أنواع الجاز (القرد) وهو (جمع)» 0 جمع) (إن مَرَعَن ألم . عن إن تعمل عن اجن 
يستعمل الفرد عن ابجع واخع عن القرديعنيا إذا استعمل المفرد» م المفعول» رام كذلك» والفرد يعني إذا 
استعمل الفرد مرادًا به اجمع قال: إإن الْإسانَ لني خَسْر] [العصر: ؟]. قيل استعمل هنا الإنسان في معنى اجمع 

والشأن لا يعترض المثال ... إذ قد 0 الفوطن والاحتالك 

إن الْإنسَان| قالوا: هذا أريد به المع» بدليل ماذا؟ بدليل الاستثناء. 

هذا مجاز استعمل المفرد في معنى الجع» وجمع في محل المفرد» مفرد في محل ابلمع وابخع بحل المقرة | رب“ ارجعون [/[المومتوق: 
9 أي: ارجعني هنا |ارجعون| هذا جمع ارجعوني هذا جمع حك على نفسه بكونه جمعا والمراد به ارجعني» هذا مجاز» ولذلك لما قيل 
للإمام أحمد رحمه الله نا نحن نحي يت [ق: "4] بماذا نفسره يرد سؤال هل المعتزلة قبل الإمام أحمد أم بعده؟ 

قبل الإمام أحمدء فتنة القرآن قبل الإمام أحمد هل يقولون: مثلاً الممكرون المعتزلة هم الذين قالوا بالجاز وهنا برد إشكال إذا أطلق لفظ 
مرحي سإرافهاييسا نكيت الام [جترخرك رق كينها إنه من مجاز اللغة. هذا محل إشكال هنا لأن شيخ الإسلام ابن 
تمية يقول: ليس المراد هذا امجاز بمعنى الاصطلاحي» وإنما المراد به مما تجيزه اللغة» , بعني أسلوب من أساليب العرب لكن يرد إشكال 
الإمام أحمد في ذاك الزمان هذا اللفظ صار + محل وبي عليه من المسائل العظام؛ لذلك بعضهم يد باب الجاز ًا لدريعة التحريق 
الآيات والصفات [رب ارجعون | ا قيل للإمام أحمد نا تحن نحي يت هذا و إمنتقمونٌ] [السجدة: 9"] و إتعلر | [آل عمران: 
قال: هذا من مجاز اللغة. بعني تما أطلق فيه ابجمع وأريد به الواحد. وهذا الذي ذكره المصنف هناء ولذلك أكثر أصحاب الإمام 
أخن عل نمل هذا اللفظ على أنه المجاز الاصطلاحي المعروف هذاء كم على هذا وبه قال ابن قدامه والكاوذاني وغيرهم (الفرد 
و© بمع إن يج عَنْ أخر) يع بح | ند تفي “عا راتكن ريق (واحدها من التَّ) ذكر بعضهم قبل أيام يقول: هل من إمام من أَئمة 
الينة تصن عل أن امجاز ثابت في القرآن أو لا؟ يعنى: إذا قلنا في القرآن مثلاً نقول في القران مجاز ولا شكء إذا قيل بهذا هل لا بد 
أن نقول لا بد وأن أت إمام من أئمة الل 1ن أن في القرآن مجارًا أو لا؟ هل نحتاج أو لا؟ 

ما رأيكم» نحتاج أو لا فقط؟ 

خا :دلي رد التوالا هجاويس فرين آم 2 لتر 

لغوي» إذا قلت لغوي اذا تحتاج إلى إمام؟ إياك وأن تقل بمسألة ليس فيها إمام هذه في الشرعيات» ثم إذا كان كل مساًإة لغوية 
تحتاج إلى أن ينص عليبا إمام شرعي إمام سنة حينئذ تتكر النحو من أوله إلى آخره» ولذلك أقول قوله تعالى: [احْمد لله رب الْعَاكينَ) 
[الفاتحة: "] [المَد| مبتدأء و إللو| جار مجرور متعلق بحذوف خبرء و إرَبّ] صفة أو بدل وهو مضاف و (لْعَالَينَْ مضاف إليه 
هل هذه أوصاف لكلام الرب أو لاء أوصاف أو لا؟ 

أوصاف هل نحتاج إلى إمام أن ينص بأن المد مبتدأ وله جار مجرور متعلق محذوف أم يجريه على لسان لغة العرب على الأصل» هذه 
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عع إلى إمام» ولذلك قيل من أتكر امجاز لَْمَه أن نكر خاصة امحذوفات ازاك اده و وم من محذوفات؛ ولذلك 
أورد اللحضري في أول حاشيته على ابن عقيل إشكال [الْمد لله| إذا قيل لله متعلق محذوف هذا المحذوف هذا لزامًا أكثر أهل اللغة 
على يكاد يكون إجماع ما قل إلا عن النحاس أو غيره بكون الجار والمجرور هو عين الحبر» لو قيل بأن المحذوف هذا لا بد من تقديره 
هل هو من كلام الله أو لا؟ 
لماذا نقول هذا؟ لأنه في مثل هذه التقديرات جرت على سنن للغة العرب» واذا جرت على سنن لغة العرب فما جاز في لغة العرب جاز 
في القرآن» أنت احفظ هذا الأصلء والشيخ الأمين رحمه الله في الرسالة يقول: (لا يلزم أن كل ما جرى في لسان العرب أن يكون 
في القرآن). وهذا يحتاج إلى دليل» النافي هو الذي يحتاج إلى دليل وأما المثبت فهو على الأصل. حينئذ إذا قلنا لا بد أن يكون 
لجاز قد نطق به إمام من أنمة السنة -فينئذ كل لفظ كل وصف من مبتدأ أو خبر أو حال أو تمييز أو مضاف أو مضاف إليه» نقول: 
هذا وصل 'زائد عل كلام الرب:فأت بدليل أنك يإماء نلق ببذاء ثم الحدوقات والمقدرات هذهامن: الأفهال والحروقف: والتضمين 
والاشطاق وكوك هذا أصرروهذا فل ماش اده إلى اغرن تقولا ايك بلاليل نك عن نض :عل ذللكا هن أغة البقة. فد الخان ومكل 
غيره من هذه افراع له نحا إلى أن يعض .عليه إمام من أغة البينةة واذا حملنا كلام الإمام أحمد أنه من مجاز اللغة على أنه مجاز 
الاصطلاحي وهذا هو الظاهر أنه اجاز الاصطلاحي حينئذ لا إشكال نقول: نص الإمام أحمد على ماذا؟ على كون اجاز موجودا في 
5 
(واحدها من المتتى) هو ذكر أولاً ماذا؟ المفرد عن ابمع» واجمع عن المفرد» ثم قال: (واحدها) أي: واجعل واحد الكابة المستعملة 
يجارًا عن الأخرى من المثنى» هذا إذا جعلنا النظم هنا بهم أي واتشعل وألهه الكلبة المسشماه عارااعق: الأ عر من الث أي: 
واجعلهما أي: المفرد واجمع مع المثنى يعني في كون كي 00 مقام الآخر أو يستعمل في معنى الآخر. (واحدها من المتنى) 
أي واجعلهما المفرد وابمع مع المثنى فنفسر منه بمعنى مع المثنى» فإن استعمل كل واحد من الثلاثة في محل الآخر, والأصل أن يقال 
المفرد وابمع والمثنى كل متها يستعمل مقام الآخر مجارَاء هذا مراده المفرد واللمع وزد عليه المثنى كل منها يستعمل مقام الآخر. 
(واحدها من المنّى) وفي نسخة واحدها عن المثنى وهذه أحسن وأجود» واحدها عن المثنى يعني أو إستعمل واحدها من المفرد وابامع 
عن المثنى وهذا واضم. واحدها أي: يستعمل واحد المفرد واجمع عن | 
مثال المفرد عن المثنى إوَاله ورَسُوله أحَق أن رضّوة] [التوبة: 17] يرضوهما هذا هو الأصل ولكن استعمل المفرد عن المثتى. 
ومثال المثنى عن المفرد قوله تعالى: ليا في جهم| [ق: 4"] قيل: ألتي كا قيل: قفا نبك ألقيا اثنان قيل أت هنا استعمل المثنى عن 
المفرد» ومثال المثنى عن ابمع فارجع ثم ابجع البصر كتين [الملك: 4] أي: كرةٌ بعد كرة» هو باعتبار لا يحصل بماذا؟ بمرتين بل 
لآ بد من جمع. 
مثال المع عن المثنى قوله تعالى: [فَإِن كانَ له و فَلْمهِ السدس| [النساء: ]١١‏ إخوة وهي تحجب بماذا؟ بالاثين. 
وامره عن اجمع واجمع عن المفرد سبق بيانه فيما سبق. 
(والذي عَقَلَ عن ضد له) ‏ ارك المحاز استعمال الذي عمل عن ضد له يعني: الذي عمّل» الموصول مع صلته في 
مكدو افق الاكعيان العاقل (عَنْ ضد لَه) وهو غير العقل إِقَالنا نا طَائِعِينَ| ... [فصلت: ]١١‏ السماء والأرض طائعين هذا بياء 
وك هذا للعقلاء استعمل هنا العاقل في غير العاقل أليس كذلك؟ أي في سَاجدِينَ] [يوسف: غ] جمع بياء ونون وهذا من صفة 
العقلاء رأيتهم إرأيِتٌ أَحَدَ عَشَرَ كوك الكواكب الأصل هذا الظاهر يم لي سَاجِدينَ| جمعه بواو ونون إِذَّا استعمل الذي عقل 
في من أو فيما لا يعقل لأن اجمع بواو ونون من خواص العقلاء؛ والمسوغ هنا تنزيله منزلتّه (أو عكس ذي) يعنى: ومنها (عكس 
ذي) (ذي) برجع إلى أي شيء؟ 
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الظاهر أنه لقوله: (والذي عَمَلَ عن ضد له أو عكس ذي) لأن امم الإشارة برج هكلمم هذا الأسن كالقفي اد عكدن 
انف : استعمال لفظ غير العاقل في العاقل كا استعمل العاقل في غير العاقل استعمل غير العاقل في العاقل» وهذا أجود. مثاله 
قواء ا و سد ما في السماراتك وما 5 الأرض | [النحل: 89]. ومعلوم أن الملاتكد والثقلين منهم وهنا قال اولك سيد ما] 
7 اسم موصول بمعنى الذي أليس كذلك للعقلاء أو غيرهم؟ لغير العقلاء هذا هو الأصل» وهنا استعمل في ماذا؟ في غير العقلاء» 
استعمل غير العقّلاء في العقلاء لأن العبرة داتًا فيما إذا جمع العقلاء وغيرهم تغليب ماذا؟ العمّلاء» وهنا استعمل في العقلاء ماذا 
استعمل غير العاقل» أطاق لفظ م ما على الملائكة والتقلين وهم موضوع لغير العاقل لكن لما اقترن به غلب عليه لكثرته. ١‏ َبْبُ) يعني 
ومنبا )- سيب) أي امتعيالة: قيس انشدياك النناى 'المسيب أي إننناذ' القدل إلى التيت ولسى ارا عقليا أو ارا إسنا 5 
يدم أبناءهم | يديم | يذبح يعني: فرعون أبعاهم| يعني : أبناء بي إسرائيل» و بنفسه؟ هو بنفسه يمسك ويذبخ؟ لا. أَسَندَ 
إليه الذيج؟ لكونه السبب ف الأ ا شه فيه مقت إلنة || أي: فرعون إأبناءهم | أبناء بني إسرائيل أي: يأمرهم بذبحهم 
فأسند إليه لأنه سببٌ فيه» (سَبَب التقَاتُ) يعتى: ومنها التفاتٌ» والالتفات عده من أنواع قاذ قد تعر لنت نموا بو بع 
أنواع اتلحطاب فإنه 01 حيث لم يكن معه 1 الصواب أن الالتفات هذا من الحقيقة وليس من ماذا؟ من المحجاز. 
والالتفات عندهم هو الانتقال من واحد من التكلم واللحطاب والغيب إلى آخحر يعني: يكون السياق للغيبة ثم ينتقل إلى متكلم» أو متكلم 
إلنالقية أونهن الغيية إلى لتكم؛ هذه الثلاثة» ثلاثة في اثبين بستة لأن المتكل لا ينتقل إلى المتكلم ولا الغيب إلى الغيبة ولا .. ماذا؟ 
ولا المحطاب إلى اللخطاب. إِذَا ثلاثة في اثنين بستة هذا هو الأصل» أن ينتقل من التكلم إلى الغيبة أو اللحطاب» أو من اللخطاب إلى 
لتك والغيبة» أو من الغيبة إلى التكلى واللخطاب. هذه ستة أنواع. 
إِذا تقول: الالتفات هو الانتقال من واحد من التكم والخطاب والغيبة إلى آآحر وهذا الآخر محصور في ستة أنواع في ستة أنواع مثال 
الانتقال من الغيبة إلى اللخطاب |الرحمن الحم * مَالك يوم الذين * إِيَاكَ| [الفاتحة: #» ه] هذا انتقال من ماذا من غيبة إلى خطاب 
لأن الاسم الظاهر هذا من الغيبة معدود في الغيبة د لل رَبِ الْعَاكينَ * الرمنٍ الرحمٍ * مالك يوم الدِينِ| [الفاتحة: +٠‏ 4] نتكلم عن 
ماذا؟ عن غائب باعتبار اللفظ ثم قلت: إإياك| هذا انتقال من غيبة إلى خطاب هذا يسمى ماذا إسمى الالتفات. إمالك يوم الدينٍ 
"اك عه والأصل إياه نعبد هذا الأصل او أردنا السياق أن يكون واحدًا الرحمن الرحيم مالك يوم الدين إياه نعبد وإياه نستعين» 
لكن لما انتقل من الغيبة لخطاب صار التفانًاء ومن التكلم إلى الحطاب إوما لي لا أعبد الذِي فَطَرَنٍ| يتكلم عن نفسه وما ِي لا أعبد 
الذي فَطَرني وَإليه| ترجع؟ قال: |ترجَعونَ] [يس: 7] انتقال من ماذا؟ من التككم إلى الخطاب إوَاليه ترجَعونَ| الأصل الكلام 
يتكلم عن نفسه وما لي لا أعبد الذي فطرني وإليه أرجع هذا أصل الكلام لكن انتقل منه إلى اللحطاب قال: ... إوَإليْه ْجَعُون|. 
ومثاله من اللخطاب إلى الغيب قوله تعالى: إحَت إِذَا كم فق الك وَجَرينَ م٠‏ والأصل بك خطاب إحَق إِذَا 3 كام 
إفي لفك وجرين ييم|. يعني بأبائهم. 
4 الم إلى الغيبة إإنا أَعْطَينَاكَ الْكويرٌ * قصل لريك واحر] ثم قال: إفصل لربك] والأصل فصل لي أليس كذلك؟ | فصل 
ريِكَ| أو فصل لنا لأنه قال: [إنَا| واضم هذا؟ إإِنا أَعْطَيَاكَ اكور هذا متكلم |فصل لرَبِكَ| والأصل أن يقول فصل انا لكن هذا 
إسمى التفات من التكلم إلى الغيب. 
ومن الغيبة إلى التكلم الله الذي أَرَسَلَ الرِيَاحَ فير تحاباً َسقنَاه] [فاطر: 4] والأصل فساقه الله ثم قال: إفسَفنَاه] من غيبة إلى 
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إذا هذه نع الالتتفات وتذكر في عل البيان مفصلاً. 

(التَكرير) يعنى: ومنها التكرير والمراد به التأكيد للفظ أو اجملة | كلا سَوفٌ تعلمونَ * ثم كلا سوفٌ تَعَلمُونَ] [التكائر: “« 6] قالوا: هذا 
مجاز. والأصم أنه ليس تجاز» في عد التكرار من المجاز في خلاف والصحيح أنه حقيقة وليس مجاز. 

قياف )لق ني: ومن أنواع امجاز: المجاز بالزيادة ضد الحذف» مثاله قوله تعالى: ليس كثله شي4] [الشورى: ]١١‏ اليس كثْله] نقول: 
الكاف هذه زائْدة لأن المراد نفي المثل» وليس نفي مثل المثل» لأن المراد ماذا؟ : في المثل ليس مثله ثيء هذا أو الأصل وليس المراد 
نفي مثل المثل» حينئذ نح وأصم الأقوال في هذه نحكم بكون الكافك زائدة شواء قانا زائنة يأعيا ضلة وتوكيد تأديًا أو لا يأ من د 
الزيادة في القران. 

إِذًا (زِيادة) أي ومنها زيادة أي: الوا دن قبل حذف امجاز لا يسقط على الجاز بالزيادة كا ذكرناه في الحد السايق لأنه ل 
يستعمل اللفظ في غير موضوعه فالجواب أنه منه حيث استعمل نف مثل المثل في نفي المثل . ٠.‏ |ليس كثله| هنا استعمل نفي مثل 
لمثل في نفي المثل» وسؤال القرية فيما سبق في سؤال أهلها فقد تور في اللفظ وتعدّي به عن معناه إلى معنى آخر. وقال القزويني: 
اهاري حت إن الكلمة نقلت من إعرابها الأصلي إلى إعرابها الجديد. ليس مثله كانت منصوبة ثم ماذا لما جاءت الزيادة |ليس 
كثل] هذا عبور والانتقال انتقل بالكلمة من كونها خبرًا لليس وهي منصوبة فصارت ماذا مجرورة بالكاف ومثله إواسأل القَرية] 
أضله واسا لا أهل القرية» انتقل بالإعراب من الكسر إلى إلى النصب. وقال القزيئي: إنه مجاز من حيث إن الكامة نقلت عن إعررابها 
الأصل إلى نوع آخر من الإعراب. 

(تقديم أو تَأَخيْر) يعني: من أنواع المجاز التقديم والتأخير أو بمعنى لواو (تمَدي» أو تَأَخير) عَدّه قوم من المجاز لماذا؟ لأن تقديم ما 
رتبته التأخير كالمفعول راعيي رتبه التقديم يوا نش لكل واحد منهما عن رتبته وحقه. 

هذا تكلف يعني و قلتّ: ضربتٌ زيدًا أو ضرب زيدٌ عبرا كل جاء في موضعه لو قلتّ: ضرب عير زيدٌ صار مجان لماذا؟ لأنك 
قلت افد عو رتفه ين لقاع إن كونه متأخرا وهو متقدم» ونقلت رتبة المفعول به من التأخر إلى التقدم» وهذه مشكلة المجاز أنهم 
توسعوا فيه إلى أبعد الحدود ولو ضبط بأصول بحيث يكون قليلا ويحاور فيها أن التقسيمات هذه ألا يكون لها وجود أظن يكون له 
قبول أكثر من الإنكار. 

(تهديمء أو تَأَخير) قال الزركشي: والصحيح أنه ليس منهم. وإذلك نجد منهم من يككر والجد لله قال الزركشي في ((البرهان)): 
والصحيح أنه ليس منهء فإن المجاز نقل ما وضع إلى ما لم يوضع له. وضع لا بد من لفظ وله معنى وأين التقديم والتأخير هناء ولذلك 
تقول: الصواب أنه ليس من أنواع المجاز ليس التقديم والتأخير من أنواع امجاز. 

مثلوا له بقوله تعالى: | فَصَحِكُتٌ قَبسْرَنَاهًا| [هود: ]7١‏ بشرناها بإححاق فضحكت الضحك المعلوم هذا أيهما مقدم؟ 

البشرى مقدمة لأنها سبب والضحك هذا فرع حينئذ حصل تقديم وتأخير قيل: هذا مجاز. |فضحكت فَبشْرنَاها| والأصل فبشرناها 
بإسحاق فضحكت إذ لحك سنن الدع ف اانا بحصول الولد» وأما إذا كان |فضَحكت]| بمعنى حاضت فهذا شيء آخر. 
إِذّا في قوله هنا في أنواع الجاز (مئها اختصار الَذّف) ليس كل حذف يعد مجارًا وإنما هو نوع واحد من الأنواع الأربعة التي ذه 
القراى. 

رك اطي هذا الأصم أنه ليس عبان 

(والمَرد بم إن جر عن آخرٍ واحدها بن التنى) 00 

1 الذي عَقلَ عن ضَِ 5 هذا الأولى أن يقال: بأنة خا 


سرهة 


أو عكس ذي) وهذا مثله. لأنه كثر وشاع فصار كالحقيقة. 
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م هذا لا إشكال في أبه از 

(التمَاتٌ التَكْم) على الصواب أنه ليس يجاز. 

(زيادَةٌ) هذا على نزاع كبير والأحم أنها مجاز. 

(تشديم أو أخير) بسن قناز كتوم كه تومن أوااخان 
انوع الرابع من أنواع العقد الرايع المشترك تأخذه ولا نرجثه ..... 


وصلّ الله وسلم على تبينا مده 


بض 


1 
١٠١١‏ عناصر الدرس 


عناصر الدرس 

* النوع الرابع (المشترك) 

* النوع الحامس (المترادف) 

* النوع السادس (الإستعارة) 

* النوع السابع (التشبيه) . 

احمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا مد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

افأ 55 

قال لدف ريه الك تعالى: (النوع الرابع) من العقد الرابع مما يرجع إلى الألفاظ وذكرنا أن البحث هنا في الألفاظ ليس المراد 
اللفظ امجرد عن المعنى» لا يتصور هذا وإئما المراد أنه ينظر في اللفظ بالأصالة وفي المعنى بالتَبع هذا هو المراد ولذلك ذكر الغريب وهو 
ما جهل معناه» لم يعرف معناه» إذَا هو اوحظ فيه المعنى لكن لما كان اللفظ دليلاً على المعنى الذي جعل اللفظ له -فينئذ اعتبر اللفظ 
دون المعنى وكذلك في المعرب والمَجَازء إِذَا النوع الرابع: (المشْترَك). والمشترَك هذا اسم مفعول شرك ترك فهو مشترك ومشترك 
م ال ليه مشترك بكسر الراء مفتعل وهوا ل ا ل مشترك» 
والأمنك ..: مشْيرَاء فيه » دك قوله فيه وهو جار مجرور كي حذف سن قوله المفعول به لماذا؟ يا يحذف أحيانًا يقال المفعول» افر 
ويقال المفعول بهء وإذا قيل هذا مفعول حيتئد حذفت به ماذا؟ تخفيًا أو للم به أو لكوته جع َه وهنا قوله: المشْترَك أي المشْبَرَك 
فيه حذف فيه وهو جار مجرور نائب فاعل حذف تخفيفًا لكسرة الاستعمال أو لكونه صار علماء وقال بعضهم: ل لفظ مَشْتَرَكٌ طرف 
لا امم مفعول والأحم أنه اسم مفعول ولكن ما وجه كونه ظرقًا؟ قالوا: لأن اشترك بمعنى تَمَارَكَ فالمتمَاركَانَ فيه فاعلان ظاهرا فلا 
!سق منه صيغة باهم مفعول. والصواب الأول أن المْشْبَرَك اسم مفعول وليس بظرف. 

المُشْترَك المراد به هنا اللَشْتَرَك اللفظى لماذا؟ 

لأنه إذا أطلق المشْترَكَ في هذا المقام انصرف إلى المَشْترَك اللفظى» هل هناك مُشْترَك ليس بلفظى؟ 

نقول عا له نوعان: 

ومشر لد معنوي ٠‏ 


والمُشْترّكَ المراد به هنا المُشْبَرَكَ اللفظلى فينئذ نقول: 
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لنوع الرابع: (المُشْترّك) أي اللفظي على حذف الصفة لعل بها لأن المقام هنا كلام في الألفاظ لذلك قال: (مَا برجم إِلَّ الألقَاظ) 
فالبحث في اللفظ حينئذ لا في المعنى. 

إِذَا المشترك أي التففق إذا بهو النصَرف إليه 

فنقول: وهذا ذكناه موسعًا في شرح ((السل المنورق في المنطق)) )) لكن نعيده باختصار. 

المشْبرّك ار هو ما اتحد في اللفظ وتعدد فيه المعنى والوضع . إِذا ثلاثة 1 عندنا لفظ» وعندنا وضع » وعندنا معن 

اللفظ هو: ما يلق به الصوت المشتمل على بعض الحروف الحجائية ئية المراد بها هنا الصوت أو اللفظ المفرد كالقرء مثلا. 

والوضع المراد به: جَعْل اللفظ دليلا على المعنى» حينئذ يكون المراد بالوضع هنا الوضع الشخصي. 

والمعنى: هو يِقُصَد من اللفظ المعنى. 1 1 

إذا هذه ثلاثة أمور الاشتراك اللفظى أن يكون اللفظ متحدا في اللفظ كالقرء مثلا هذا لفظ واحد وتعدد المعنى» فيطاق على الطهر 
ويطلق على الحيضء وتعدد الوضع بمعنى أن الواضع وضع لفظ القرء للطهر ثم وضع اللفظ مرة أخرى لتيضء خينئذ تعدد المعنى 
وهما: الطهر» والحيض. وتعدد الوضع بكون الواضع جعل اللفظ دليلاً على المعنى» فوضعه أولاً للدلالة على الحيض مثلا» ثم وضعه 
وضعا جديدا ابتداءً للدلالة على الطهر» خينئذ تعدد الوضع مع تعدد المعنى واللفظ هو اللفظ وهو شيء واحد وهو القرء قاف وراء 
وهمزة» إذَا اتحد اللفظ وتعدد فيه الوضع والمعنى» ومن هنا سمي مشتركا لماذا سي مشتركا؟ 

لاشتراك المعنيين فيه في اللفظ فاشترك معنى الطهر مع معنى الحيض في اللفظ أليس كذلك؟ فاللفظ شيء واحد والمعنى شيئان كاشتراك 
الزوجتين في الزوج مثال كاشتراك الزوجتين في الزوج الواحد هذا كذلك المعنيان اشترا كا في ماذا؟ في اللفظ الواحد لذلك مهي مركا 
ل اك فيه. ما الذي اشترك فيه؟ اشترك فيه ماذا؟ المعنيان الطهر والحيض» هذا هو الاشتراك اللفظي. 

م المشترك المعنوي فهو ما اتحد فيه الوضع والمعنى واللفظ. اتحد فيه اللفظ والمعنى والوضع» هذه ثلاثة أشياء كلها متحدة» لكنه من 
حيث معناه الواحد إشمل أفرادًا من حيث معناه الشخصي الواحد إشمل أفرادًا مع كون اللفظ واحدًا وهذا الذي يسمى بالكلي عند 
المخاطقة» ففهم اشتراك الكلي كأسد أليس كذلك؟ ففهم ا شتراك الكلي كأسد ما هو الكلي؟ ما أفهم ١‏ شتراكاء لفق أفهم اشتراكا في 
معناه الإنسان هذا لفظ واحد أفهم اشترا كا 5 ما فى مت الإنسان قالوا: حيوان ناطق. إِذَا معنى والعتلد ١‏ عند له معنى واحد 
وهو كونه حيوانًا ناطمًا هذه الحيوانية الناطقية تشمل أفرادًا كزيد» وبكر» وعمروء وخالد ... إلى آخره وجود هذا المعنى الذهني الذي 
يكون في الذهن أو الحيوان الناطق وجوده في الخارج يكون في ضمن أفراده حينئذ يقول: زيدٌ حيوان ناطق» وعمرو حيوان ناطق» 
ويك حيوان ناطق. أليس كذلك؟ تأتي للفظ إنسان يصصح أن تقول: ريد إنسان. لماذا؟ لكونه حيوانًا ناطمّاء وبكز إنسان» وعمرو إنسان 
قل أخرت عن ثلاثة بلفظ واحد وهو لفظ إنسانء» اللفظ متحد أو لا؟ نفظ متحد مثل القرء الطهر هو: القرء» والحيض عر الترة. 
أخيرك عن افيض بأنة قرءٌ وعن الطهر بأنه قرءٌ فاللفظ واحد يد إأسان» وعمرو إنسان» ويك إنسان اللفظ واحد والمعني متحد » د 
إنسان أخبرت عن زيد لكونه إنسانًا ماذا؟ لكونه حيوانا ناطمًا وأخبرت عن بكر يكوته إنسانًا لماذا؟ لكون خيوانًا ناطمّاء وأخبرت 
عن مرو بكونه إنسانًا لكونه حيوانا تأطماء إذَا زيد إنسان توالمعيق هو الليواتية الناظقة ويك إنسان والمعق :هو الذي أخيرت به أوية 
حيوانيًا ناطقيًا وبكر كذلك» إذا اتحد اللفظ واتحد المعنى» المعنى شيء والمل شرا أخبريك شامق ويد أو عو 5 أرقن رو ارظن 
خالد أو عن هند ... إلى آخره المعنى شيء واحد إذلك نقول: معنى الإنسان الحيوان الناطق ولا يتعدد» بخلاف معنى القرء الطهر 


والجميض وهو متعدد لأن الطهر مغاير للتيض بل هما نقيضان» لكق معقى الإسان ثيء واحد فإذا لوف به عن أفراده نقول: هنا 
الوضع واحد كذلك. 


فإذا قلت: الطهر قرء» والحيض قرء. أخبرت عن الأول بكونه قرءًا وعن الثاني بكونه قرءً اللفظ متحد والوضع متعدد. وأما زيد 
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إنسان» وعمرو إنسان» وخالد إنسان اللفظ واحد والمعتى واحد والوضع واحد وليس متعددًا هذه يُسمى ماذا؟ يِسَمَى اميرك معنويا 

وهو الذي ذكرناه بتوسع في (( السم)) فليرجع إليه. 

ففهم اشتراك الكلي ... كأسد وعكسه الجزئي 

ذا تم فرق بين النوعين المشترك المراد به هنا المشترّكَ اللفطي. 

اختلف أَعة اللغة وأئمة الدين في وقوع المشَْرُك في اللغة لأنه يازم إذا وقع في اللغة حينئذ أن يكون موجودا في القرآن» هذا دليل مطرد 

إذا وقع وقوعًا شائًا ذائًا في لغة العرب وقد نزل القرآن بلسان عربي مبين -فينئذ يلزم من ذلك أن يكون في القرآن ما هو مُشْترّك. 

اختلف في وقوع البرك على ثلاثة أقوال: 

القول الأول: جوازه ووقوعه مطلمًا. جوازه عقلاً حينئذ يجوز أن يضع الواضع لفظًا واحدًا لمعنيين فأكثرء الجواز المراد به الجواز العقلي 
0 

أن ينهم برى أن بتع عقلا أن يضع الواضع نصًا لمعنيين وكا وبعضهم يرى أنه يجب أن يضع الواضع لفظا لمعنيين فأكثر لأن 

المعاني أكثر من الألفاظ قالوا: المعاني أكثر من الألفاظ. فيلزم حينئذ أن يضع اللفظ الواحد لمعنيين فأكثر ليستوعب المعاني. 

وهنا كرك" فرك الأول لحرن ]ذا "ارت » لقوق لا الرخرب أن مقن الأاتوعن كل هله لحار ا 1 

اللغة نقلية لا مدخل للعقل فها إلا من جهة الاستنباط» أما من كونه يضع لزوما يجب عليه أن يضع نقول: لاء هذا ليس بلازم 

وخاصة إذا رحنا أن الواضع هو الرب جل وعلا م هو المشبور وهو الصحيح. 

واللغة الرب لها قد وضبعا 

توقيف اللغات عند الا كثر 

أكثر أهل العلم بأن اللغات كلها عرربية وغيرها كلها توقيفية يعني: من وضعها هو الرب جل وعلا إوَعل آدَمْ الأَسْمَاء| [البقرة: ١م]ء‏ 

ووقوعه يعني: ملفوظ به وقع في لغة العرب نطق به وجد في الدواوين ووجد في النثر بل في القرآن مطلمًا يعني: في الوحي وفي غيره هذا 

هو القول الأول» جوازه عقلا» ووقوعه مطلمًا يعفي: في الوحي وني غيره سواء كان في القرآن وفي غيره» وهو رأي جمهور أهل العم - 

هذا رأي الأكثر -» (في رأي الأكثر وقوع المشترك) كذا قال في مراقي السعود» وقوع ذو الاشتراك واقعٌ في الأكثرء إِذّا وهو رأي 

الا كان وهو الحق ودليله مشاهدة الوقوع نحو قوله: إثلاثة روا وَالْمطْلقَات بار يصن فسن ثلاث 3 [البقرة: ١15374‏ ونعلم 

من لسان العرب أن القرء « وضع للطهر ووضع لين رولا يمكن. أن ركرنا امرادد عو جوع المعنيان أي :هده الآية ابل لا ابدام واحيد 

ا هذا هو القول الأول وهو الصواب وهو الحق وقوع المشترك في اللغة وني القرآن أيضًا ولا مانع من ذلك. 

القول الثاني: د لطللناء وهذا مننه لنت وال برف واللحى» مده رسو له كوو أن كر :قا اللقة ماهو مشتراة رف مر فق 

فأكثر لماذا؟ اا ١‏ ْ 

يعني مطلقًا أرادوا به في الوحي وف غيره لأنه يقابل القول الول 

القول الأأول: الجواز والوقوع فطلا 

القول الثاني: النع مطلًا في الوحي وف غيره. 

وذكرنا أن القول الراح هو الأول وهو مذهب جمهور أهل العل» والقول الثاني هو مذهب ثعلب والأببري والبلخي مطلقاء وجتهم 

أن الاشتراك يحل بفهم المراد من اللفظ» قالوا: الاشتراك إذا وضع اللفظ للدلالة على معنيين فأكثر يل بفهم المراد لو قال قائل: 

عندي عين. وعين هذا لفظ مشترك بين الباصرة» والجارية» والذهب ... إلى آخره» حينئذ إذا قلث: أريد أن أحبر غيري غندي عين 


فاذا سيفهم؟ هو يعلم أن عندي عين ويراني كيف يمل على الباصرة فصار من تحصيل الحاصل» فيحتمل يحتمل أن يكون المراد به 
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الباصرة ويحتمل أن يكون المراد به الجارية أو الذهب أو غير ذلك» ثلاثون معنى يلفظ العين إذَّا منعوه لماذ1؟ لكونه يحل بفهم المراد 
من اللفظ لاحتمال أن يكون لكل من معني المشترك» وأجيب عن هذا الاعتراض بأنه يتعين أحد معنييه بالقريئة ليس فيه ماذا؟ 
ليس فيه إخلال بالفهم؛ بل لو قال: عندي عين واسعتين. حينئذ مل على العين الباصرة» إذًا بالقريئة تعين أحد المعنيين أو المعاني» 
إذا لم يكن قريئة ليس كل مشترك قد وجدت معه قرينة إذا لم يكن قريئة حينئذ ثم مسألة أخرى وهي: هل يجوز حمل المشترك على 
مكية أ مناكة فللا في لفظ واحد في وقت واحد من متكلم واحدء هذه محل خلاف والأصم الجواز. وحكى شيخ الإسلام ابن 
تمية أن مذهب أَعة الأربعة على هذا وهو رأي الشافعي يا هو في ((الرسالة))» فإذا قال: عندي عين. حمل العين على كل المراد من 
نفظ العين الباصرة والجارية إلى آخخره هذا هو الأصل فيه» -فينئذ إذا قيل بأن اللفظ المشترك يحل بفهم المراد تقول: لاء يمع هذا لأنه 
إمَا أن يكون بقرينة قيدَ بقرينة أو لا؟ فإن قيد بقرينة فقد تعين -فينئذ لا يخل بفهم المراد» وإن لم يقيد بقرينة -فينئذ نقول: الأصم 
والصواب أنه مَلُ اللفظ على معنييه فأكثر. لكن هذا بخير إذا لم يكن تنافي بين المعنيين أو المعاني» فلو قيل: أقرأت المرأة. أقرأت 
اشتراك قد يقع في الفعل وقد يع في الاسم وقد يع في الحرف إذا قيل: أقرأت المرأة نملها على أي المعنيين؟ هنا مشترك الفعل هنا 
لا بد من قرينة تعن أن المراد به ماذا؟ إما الطهرء وإما الخيض لماذا؟ لأنه يمتنع حمل اللفظ على معنييه لماذا؟ لأنه لا يمكن أن تكون 
حائض وطاهر في وقت واحد لا يمكن أن تكون حائضًا طاهرا في وقت واحدًا حينئذ إذا قيل بأن المشترك اللفظ المشترك القول به 
يؤدي إلى إخلال فهم اللفظ أو المعنى المراد من الكلام نقول: الجواب عن هذه الشببة بأن المشترك إما أن ميد بأن تكون معه قرينة 
تعين المراد أو لاء فإن قَيْدَ بقرينة -فينئذ نقول: قد تعين المراد بوجود هذه القرينة وإن لم توجد -فينئذ إما أنه يمكن حمل النفظ على 
معنيبه أو معانيه بشرط عدم التنافي» وهذا هو الأم أن عمل عليه وإما أنه إذا كان تنافي بين المعاني فلا بد من قرينة ولا يصح إطلاقه 
أصلاً هذا القول الثاني. 

القول الثالث: منعه في الوجي دون غيره. يعني: مثل المجاز على قول بعضهم يوجد في اللغة ولا يوجد في الوحي» ما حجتهم؟ - هذا 
منسوب إلى الرازي - وجتهم مهم لو وقع في الوحمي لوقع إما مبينا أو لاء لو وقع المشترك في الوحي في القرآن في السنة إما أن يقع مييا 
بقرينة يعني تين امراد أو لاء فإما أن يقع ميا فيقول بلا فائدة» فين يكون اللفظان اللذان ديرا المشترك والقريعة هذا فيه تطويل 
بلا فائدة» وهذا ضعيفء أو غير مبين فلا يفيد لعدم فهم المراد منه» والوحي منزه عن ذلك. 

ونيب عق ميق الاعر ان : بأنه لو وقع أما أن يقع ميا في القرآن يعني: بقريغة وحينئل صار طولاً بلا فائدة» وإما أنه لا يقع مين 
حينئذ يحل بالفهم والوحي منزه عن ذلك. 

أجيب بأننا لا نسل لزوم الطول فقولك: شربت من العين. هل فيه طول» شربت من العين ما المراد من العين هنا؟ الجارية» ما الدليل 
فريك من الننه ذا لمق هنا لفن هرك يلاق عل الخارية واناضرة إلى خرن وومتوه ريه دف عل أسل فده المقا بهل 
حصل طول ببذه القرينة؟ لم يحصل طول. إِذًَا لا نسل بأنه إذا قَْدَ اللفظ المشترك بقرينة صار طولاً في اللفظ» والمقصود حينئذ يكون 
بالجارية. 

الثاني: نقول: واطحير ا قرا واوا ار ابطر ارا الصا الاين اا الم الاي 
للغة العربية. التفصيل بعد الإجمال مَل الشيء أولاً ثم يمَصلء مَل أولاً فتتشوق إليه النفس ثم بعد ذلك يِمَصّل له فيقع البيان 
موقعه يحله حيث كانت النفس متعطثة إلى تلك المعاني فيكون أباغ حينئذ أوقع في النفس التفصيل بعد الإجمال أوقع في النفس هذا 
لا إشكال فيه. 

إذَا هذه ثلاثة أقول في وجود المشترك في اللغة وني غيره. 

القول الأول: الجواز والوقوع مطلماء .وهو الصواب والحق: 


الحلا 511216120 


الثاني: المنع مطلفًا في الوحي وني غيره. 

الثااث: التفصيل بين الوحي فيمنع وغيره فيجوز وقلنا الصواب الاول. 

النوع الرابع: المشترك 

لم يعرفه الناظم هنا رحمه الله وإنما أورد أمثلة - أظنها - ثمانية أورد مانية من الألفاظ ممن حك عليه بأنه مشترك وهنا كأنه أراد بالمثال 
أن يعرف قال: ... (قَرءُ) كالمشترك قَرْء. حينئذ تعرف أن (القرء) هذا لفظ دل على معنيين متنافيين حينئذ حمل اللفظ عليهما إن لم 
يكن بينها تىاف ولكن لما وجد تناف بين الحيض والطهر حينئذ لا مل عليهما. 

إطلاقه في معنييه مثلا ... مجارًا وضدًا أجاز النبلا ش 

هذا هو الصواب (قَرءُ) بضم القاف وتفتح أيضًا قَرءُ وقرءٌ ومع على قروء جمع كثرة وعلى أَقراء أَفْمَال جمع قلة» ويطلق لحيض والطهرء 
(وَويْلُ) هذه كامة عذاب ولواد في جهم يعني يطلق الويل على كامة عذاب يراد بها كامة عذاب ويطلق على واد في جهنم كا رواه 
لترمذي عن أَني سعيد الهدري؛ (ند) بكسر النون وتشديد الدال وهذا يطلق الند للمثل والضدء (وامَوْلَ) أيضًا من الألفاظ المشتركة 
يطان عل الى والعد ا شعان ه 32:91 انعد رق كلك 17ل هه هلا عبد زجرى) ار وريل :يد ون 
تتوين (واموْلَ جَرَى) في المذكورات إطلاق اسم المشترك (توَابٌ) يعني يطلق اللفظ (تَوَابٌ) على معنيين» وهما التائب ولقابل التوبة» 
لثائب يقال فيه (توَابٌ) وقابل التوبة يقال فيه (توَابُ)» ... (الْقي)» (جَرَى) (تَوَابٌ) يعني و (تَوَابُ) بإسقاط الواو و (الي) 
بإسقاط الواو يض عي بفتح الغين وتشديد الياء اسم واد في جهن ... إِفَسَوفٌ يلقن عام [مري: 05]. ؟ فسره بعضهم كبن 
مسعود ولضد الرشد الي ضد الرشد (مصَارِع) يعني وفعل مضارع من حيث دلالته على الزمن لأن الزمن باعتبار الفعل لازم له فإما 
أن يكون ماضي أو حالاً أو استقبالاً أليس كذلك. 

وأعلم عل اليوم والأمس قبله ... ولكنني عن عل ما في غد أعز 

فقسم لك الأزمنة ثلاثة: إما ماضء وإما حاضرء وإما مستقبل. 

المضارع الماضي واضم أنه لماضي؛ والمضارع هذا فيه خلاف والمشبور عند اجمهور أنه حال والاستقبال حينئذ يكون مشتركا بين معنيين 
فإذا قلت: زيدٌ يصلي» يصلي هذا فعل مضارع فيحتمل حينئذ دلالته عن الحال جاتر أنه يصلي الآن قائم يركع ووسجد ويحتمل أن 
زيدٌ يصلى» يلي في المستقبل سيصل يعني» هذا هو المشبور عند النحاة والخهور على هذاء والصحيح أنه حقيقة في الحال مجاز في 
الاستقبال» هذا هو الأصم» والسيوطى رح في ... ((همع الموامع)) مذهب اللخهور» لكن الصواب أنه حقيقة في الحال» مجاز في 
الاستقبال» بدليل ماذا؟ بدليل أنه إذا اقترن به لفظ كالسين وسوف حينئذ ينصرف إلى الاستقبال» وما تعن بقريئته وهو الاستقبال 
هنا هذا هو حقيقة الجان -خينئذ نقول زيدٌ يصلي الأصم أنه يمل على أنه يصلى الآن يركع ويسجدء أما إذا أردت أنه سيصلي فهذا 
كن قاد كوول لوعن الاق بالسق ا وتعوقك مطرلاة ريد ملك ؤ غبي قرس نا لفقلا عل مضه عدا ينين 
بصحيح؟ ثم هذا يناني تقسيمهم هم يقولون: قسمنا الأفعال لماذا ثلاثة؟ باعتبار الزمن لأن الحدث إما أن يقع في زم قد مضى 
عن زمن الإخبار» وإما في وقته» وإما في مستقبل. قالوا: الماضي هو للماضيء والمستقبل هو الأمر» حينئذ يتعين أن يكون المضارع 
لحال. حينئذ يناقش لأن الأزمنة ثلاثة» فإذا جعل المضارع إذا جعل الفعل المضارع حقيقة في الاستقبال حينئذ كيف يكون الأم 
تاذ ذاه عن تعية الزدق هذا مكل رق حل بلاضيه الكرفرة القااق بذ التممة أعاية ونان دقعل الم جز ومقتطع من 
فعل مضارع. (مُضَارِعَ) يعني: ومضارع يستعمل حال والاستقبال» والصواب لأنه ليس مشتركُ فيهما بل يتعين فيه الخال ويكون في 
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المستقبل للاستقبال» (ورَا) يعني: وورا ولفظة ورا بالقصر وراء بالمد لغة في وراء فإنه للخلف والأمام» ولذلك قرأ ابن عباس إوكانَ 
وراءهم| [الكهف: 75] وكان أمامهم إوكانَ ورَاءهم 5 وكان أمامهم المعنى واحدء فوراء يأتي بمعنى الأمام يأتي بمعنى الأمام» 
هذا ما يتعلق بالمشترك ووقوع بعض هذه الألفاظ الذي ذكرها الناظم في القرآن يدل على ماذا؟ لأن (قرءٌ وول ند والولَ) واقعة في 
القرآن.فيدل عل ماذا؟ لو حكنا غليها بأنبا مشترك لفظطي يدل على وجود لمشترك في القرآن» ولا مانع من ذلك وجود» المشترك في 
ارات وكل ماادوفزعنا المصتت (ثرء وويل ند والموق)"(تراب الى مصار وزا) هذه كلها ميا ومضارع؟ 0 مُصَارع) يعني 

زمن المضارع -فيئذ انحكوم عليه هنا بكونه مشتزًا هو الفعل المضارع لذلك يقدر (م مضَارع) يعتى: م 
لوضوق لوق يكون التقلس::».. (توَابٌ) ورلي) 0 مضارع فيكون قد ذك لك الاشتراك كونه واقعا في الأسماء وكذلك في 
الأفعال ومنه الفعل المضارع ومثل عسعس يأتي بمعنى أقبل وأدبر» إِذَا اختلف أهل العم | اللي | إِذَا عسعس] هل هو الإدبار أم 
الإقبال؟ وهو يستعمل في اللقة هذا وذاك؛ قصار مشتركاء وكذلك الليروت #الياء مفلا مكون للتتعيضن وللسيبية وللظرفية.: 

إل اعر لفظ واحد والمعاني متعددة فوضع لكل معنى من هذه المعاني باء خاصة بها بالدلالة عليها. 

إِذّا يقع الاشتراك في الأسماء» ويقع الاشتراك في الأفعال» ويقع الاشتراك في الحروف. جمع لك المصنف نوعين فقط الاشتراك الأسماء 
وفي الفعل» لأنه ذكر لك المضارع» المضارع ليس المراد بالاسم المضارع لفظ المضارع لأن مضارع معنى مشابه فكيف يتضمن الزمن 
أليست المضارعة مأخوذة من المشاببة كأنهما ارتضعا من ضلع واحد هكذا قيل» فينتذ تقول فعلّ مضارعَ تعس أو ضفةٌ لموصوف 
محذوف. إِذا اكتفى الناظم عن تعريفه بذكر بعض أمثلته» ومن هذه الأمثلة مذكور في القرآن فل واقعه في القرآن. 

(النوع الحامس) من العقد الرابع مما يرجع إلى الألفاظ (المترادف) هذا مأخوذ من الترادف» وهو في اللغة التتابع» المترادف في اللغة 
التتابع» سبي ذلك يعني اللفظان لترادف اللفظين بتواردهما على معو نونشي كواروا اللفظا نت عل فى واتل بها خود من الريويت4 كني 
رديف الني 500000 وسم أعل كاوه يردا نالع رو عدا ونش ماخر من الرديف وهو ركوب اثنين معا على دابة 
واحدة» والمترادفان ركان معنى واخداء فالإنسان والبشر مسماه شيء واحد أليس كذلك؟ تقول: هذا بشر هذا إنسان» فاللفظان 5 
الذات الواحدة» حينئذ 5 الرديف أو لا؟ 

9 معنى الرديف. ٠‏ 

(النوع اللحامس: المترادف) عرقنا معناه في اللغة» ادف متَقاعل» راذفه ادف فهو مترادف. حقيقته عندهم اتحاد المعنى وتعدد 
اللفظ» أن يكون المعنى واتددا وله اللفظء إِذّا عكس المشارك» المشترك يتحد اللفظ ويتعدد المعنى والوضعء وهنا بتحد المعنى و يتعدد 
للفظ ويلزم د الوضع ولا نحتاج إلى تصيع» لا نحتاج إلى التنصيص» ونان وبشر لنظانا ادفلا 7 فهما لمق الانة 
بعى الإإفسان نحيوان ناطق ومسمى البشر حيوان ناطق إذا المعنى واحد فزيد إنسان وزيد بشر وجمرو إنسان وتمرو بشر إذا اتحد ا معنى 
وتعدد اللفظ لأن إنسان ليس هو البشرء الإنسان مع الإنسان نقول: هذا متحد في اللفظ» وأما الإنسان مع البشر والليث مع الأسد 
والقسورة نقول: هذا متعدد في اللفظ. 

إِذَا المترادف هو ما اتحد فيه المعنى وتعدد اللفظ. ذكر ابن القَيم رنجة! الله في ((روضة المحبين) ) وبأن ما نقله أبو الفتوح عنه وغيرهم 
بأن المترادف نوعان - وهذه فائدة نفيسة مبمة هذا "الاج يان المترادف نوعان: 

النوع الأول: أن تدل يعني الأسماء المترادفة أن دل الأسماء المترادفة على المسمى باعتبار الذات فقط. فهذا هو المترادف تَرَادهًا محضاء 
فابن القيم يثبت الترادف في اللغة» وكذلك شيخ الإسلام ابن تهية رحمه الله تعالمى فهذا المترادف ترادهًا محضًا مثلوا له بالحنطة والبر 


والقمح هذه ألفاظ مسماها شىء واحذء فسمى المنطة هو مسمى القمح هو مسمى البرء هل تضمن لفظ اير معنى زائَدًا على معنى 
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الحنطة؟ 
الجواب: لا. لفينئذ دلت الأسماء على مسمى واحد باعتبار الذات فقط ولا دلالة لا على صفة من الصفات» هذا هو النوع الأول. 


وعبر عنه بأنه المترادف رادها حضاء ٍ 

النوع الثاني: أن تدل - يعني الأسماء على مسمياتها - أن تدل على ذات واحدة كالأول لكن زاد هذا النوع على الأول باعتبار تباين 
ناا إذ واس ع الأول عاذاة أشترله ص الأول بالدلالة على الاك لكن الأول دل عل" الذاق يوون أن حمق الفط حتفف 
والثاني: دل على الذات أيضًا كالأول إلا أنه زاد مع دلالته على الذات دلالة على صفة فيه» خينئذ النظر إلى هذه الألفاظ باعتبار 
دلالتها على الذات فهي شيءٌ واحد مترادفة» وباعتبار ما تضمنته من الصفات فهي ا فيقع الاين في الصفات ويقع الإتحاد 
والترادف في الذات» ولذلك قيل اللحلاف في مسألة وجود الأزادقت أذ ثفيه في اللغة خلاف لفظي» لأن من أثبت الترادف أثبت 
اعفاد ذاه هل ال كدوم تناه قار عون اللنفا صما الصفاتت لك ره بما ذكره من النوع الأول ابن القيم رمه الله تعالى» 
مثل ابن القيم للثاني بأسماء الرب جل وعلا وأعلامه» فأسماء الرب» يَرِد سؤال عند البعض هل هي مترادفة أم متباينة؟ فقيل مترادفة 
وقيل متباينة والصواب أنها فيها التفصيل باعتبار دلالتها على الذات فهي مترادفة» فدلول الرحمن على ذاته هو مدلول الرحيم» السميع؛ 
العليم الذات واحد امد لله» وأما باعتبار دلالتبا على الصفات فهي متباينة. 

الرحمن: دل على ذات وصفة هي: الرحمة. 

الرحيم: دل على ذات صفة هي: الرحمة. 

العلم: دل على ذات هي التي دل عليها لفظ الرحمن» لكن دل على صفة مغايرة لصفات الرحمة» إذا باعتبار الذات هي مجرد مرادفة 
وباعتبار الصفات هي متباينة» وهذا كلام جميل. وبذلك يرد على النحاة في قولهم: الرحمن الرحيء الرحمن كيف وقع نعنًا للفظ 
الجلاله والأعلام بتفاق لا ينعت بهاء فأتكر بعضهم قول الرحمن علم قال: لا يس بعلم هو كالعم ليس بعلم لأنه جاء تابعا كا في الببسملة 
وجاء متبوعا يعني لم بتع غيره | |الرحمن * عل القرآ| [الرحمن: .]1١‏ جاء ابتداء |الرحمن عل اعرش استوى | [طه: ه]. إذَا عومل 
2 هاتين الايعين معاملة الأعلام» والأعلام د نحت بباء خاء في البسملة مالا أو في غيره: إسم الله الرحمن ماذا نعربه؟ نقول: صفة» 
طيب والأعلام لا ينعت بها باتفاق فكيف نقول هو عل؟ نقول: هو عل ولا شك فيه لدلالته على الذات وهو صفة اتضمنه لصفة 
الرحمة» وفي الرحمن الرحيم بسم الله الرحمن» هنا نعتّ به من حيث دلالته على الصفة ل يراع فيه أصالة الذات وإنما من حيث دلالته 
على الصفة صم وقوعه نعتا تابعا لغيره ولا إشكال. 

إِذَا هذا قسمان للمترادف. الترادف يقع في الأسماء كالأسد والليث» ويقع في الأفعال قعد وجلس ومضى وذهبء ويقع في الحروف 
كإلى وح فإنهما يفيدان الغاية» حينئذ وقع القرادف في كل أقسام الكلمة يا أن المشترك وقع في كل أقسام الكلمة. 

اختلف أهل العلم في وجود المترادف في اللغة على ثلاثة أقوال يا اختلفوا في المشترك. 

القول الأول: أنه واقع في اللغة ويلزم منه على الأصل أنه واقم في القرآن» فإذا وجد ولو لفظ واحد في القرآن مترادفان حكنا عليهما 
بأْبما مترادفان لا إشكال فى ذلك لماذا؟ 

500 في اللغة» 56 وقوعه في اللغة حينئذ لمان نسم بأنه على خلاف الأصلء الترادف على خلاف الأصل لماذا؟ 
لأن الأصل في دلالة الأسماء على مسمياتها التباين» هذا هو الأصل وضع كل اسم لمسمى خاص ينفك به عن غيره» فينئذ إذا وضع 
لفظان أو ثلاثة أو أربعة أو “مسة أو عشرة لمسمى واحد نقول: هذا على خلاف الأصل. 

إِذَا أنه واقم في اللغة ومع ذلك فهر خلاف الأصل وهو التبإين» الأصل هو التباين ولكن مع قولهم بأنه واقم في اللغة حكوا عليه بأنه 
قليل وهو الحق ولغة العرب قاطحة به 
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ومن فوائده - من فوائد الرديفين - هذا على قول من رح بأنه ل اللغة فاطحد بهذه الألفاظ. من فوائده لو قيل 
ما القائدة من وضع لفان وو انط تمس براقت ارال عقوا المق د وهل أن امنا بو ليت ا و الشظي ا لال 
قالوا: من ااه أن الس لعفن يصاع :الا يتباح إل الاتعراق المج بوالسيريوالساتء :د يفي :الام يريك امع السيث ناا يلخ 
كامة سيف وتكون القافية منتبية عختومة بالدال فيأتي بلمهند مثلاء ححيق. نقول: جك امهل نا لا يسك له انظ التي :ومعاوء أن 
كلام اإعره علماة ام وار 
والشعر عندهم مقصود كا أن النثر مقصودء إذّا من فوائده أن أحد الرديفين يصلح لما لا يصلح له الآخر في السجع والشعر والغناء. 
وقد يكون أحدهما أسبل على الألتغ الذي لا ينطق ببعض الحروفء فالذي لا يقدر على النطق على الراء مثلا لا يقل: بر. يقول: قح» 
أما بر هذه يخرجها من القاموس لأنه لا ينطق بالراء حينذ له فائدة أو لا؟ له فائدة. 
القول الثاني: أنه غير واقع في اللغة. وهو قول ثعلب وابن فارس والزجاج وأبي هلال العسكري» وقالوا: لأن وضع اللفظ أو وضع 
اللفظن لمعنى واحدٌ عي يعني ماذا؟ عز لأن الأصل أن يضع كل لفظ أو كل معثى أن يضع له لفظا مستقلاً هذا هو الأصل ولذلك 
تقول لاض في اللغة التباين والترادف هذا فرع وكل ما عط 5 بين بالصفة» وهل أرباب القول الأول يتكرون هذه الفائدة؟ 
الخوات: لذو ولذلك 55 أن لحلاف لفظيّ لأن من أتكر الترادف نظر إلى دلالة كل لفظ على صفة لا يعضمنها اللفظ الآخر. فقالوا: 
الإنسان» ووشر هذا يدل على شيءِ واحد ولا شك لكن الإنسان اوحظ فيه معنى وهو النسيان مق الإنس والبشر هذا لوحظ فيه 
معنى وهو ظهور البشرة -فينتك ظهور البشرة هذا صفةٌ دل علها لفظ يقر والنسيات صقةٌ دل غلبها لفظ إننان» فيتل حصل التبلينء 
فكل ما ظَنْ أنه مترادف 000 بالصفة» لكن نقول المسمى الذات الجوهر شيء واحد أو لا؟ ٠‏ 
شي واحد ولا شك فيه. 
الثالث: التفصيل. فهو واقع في اللغة لا في الأسماء الشرعية يعني في الشرع لاء وهذا منقول عن الرازي» وأكر الإمام في الشرعية 
فيمتنع فيها يعني: في الشرعيات لماذا؟ قالوا: لأنه ثبت على خلاف الأصل ثبت الترادف والقول به على خلاف الأصل للحاجة إليه 3 
سبق في نحو النظم والسجع وهذا موجود في القرآن؟ 
الجواب: لا. وذلك منتف في كلام الشرع -فينئذ ينتنفي في الشرعيات وعزري هذا القول للرازي» والصواب الجواز والوقوع مطلقًا 
كالليث والأسدء هذا في اللغة والفرض والواجبء والسنة والتطوع» هذا في الشرعيات في الأحكام؛ ومثاله في القرآن: |ويحسَبَونَ| 
و إيظنونَ) 0 بمعنى يعون هذا ترادف واذلك قال ابن تمية رحمه الله تعالى: فإن الترادف في اللغة قليل. إِذَا يثبت الترادف. 
فإن الترادف في اللغة قليل» وأما في ألفاظ القرآن فإما نادر واما معدوم. فإما تادر قليق إن أثبت ت وما معدوم وقل أن حر عق لفل 
واحد بلفظ واحد يودي جميع معناه هذا لا إشكال فيه» لو عبر عن الشخص بإفسان ثم أزيم لفظ إفسان وعبر عنه ببشر لا يمكن أن 
يكون المعنى الذي أودي بإنسان يقوم مقامه لفظ بشرء هذا لا شك فيه؛ ولذلك قال: وقل أن يعبر عن لفظ واحد بلفظ واحد يؤدي 
جميع تعناه.بل يكون فيه تثريب المغتاده :وهذا من أسيات إمجاز القرآن» ولذلك إذا قيل في التفسير: إلا ريب! لا شكء هذا ليبس 
تفسير بأن اللفظ مساوي له من كل وجه هذا من باب التقريب فقط وإلا لو قيل في القرآن كله من أوله إلى آخره الآريب] لاشك 
الاب أي: المكتوب الجامع لو فسر بهذا وقيل: هو مساوي له من كل وجه. لا لما مز العرب عن الإتيان بمثل القرآن لأن القرآن 
من أوله إلى آخره وخاصة على طريقة تفسير الجلالين يذكر اللفظة بإزاء لفظ القرآن فلو كان تغاو لفق كج زوعمة فون الق اذى 
ول عليه الفط الذي زيد في التفسير على اللفظة التي فسر في القرآن وكان مساويًا له من كل وجه لما عر العرب أن يأتوا بمثل القرآن. 
النوع الحامس: المترادف 
أيضًا أشار الناظم إلى بعض الأمثلة ولم يعرفه كا سبق في المشترك وهم قد يرون أو يدلُون على الشيء بالمثال كا قال ابن مالك: 
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مبتدا زيد وعاذر خبر ... إِنْ قلْتَّ ريد عاذر مَنِ اعيدَرُ 


هذا يدل على هأذا؟ اله 5 المبتداً باحواكة وهذا إسمى رسم عندهم رسم لكنه ناقص. 


مَعرفٌ عل ثلالة قم ... حَد وري وي ع 

حينئذ عرف المشترك بقوله: (قَرْءٌ ل ٠.‏ إلى آخرهء وعرف المترادف بقوله: (من ذَاكَ ما قد جاءَ كالإنْسَان). 

(منْ ذا ما) من ذاك المشار إليه هنا المضاف إليه ليس المضاف. 

(النوع اللحامس: المترادف) المترادف هذا خبر (مِن ذَاكَ) أي: المترادف (ما قد جاء) ما اسم موصول بمعنى الذي في محل رفع مبتداً 
مؤخر و (من ذَاكَ) جار ومجرور متعلق محذوف خبر مقدم (م1) أي: : لفظان فأكثا أو أكثرا لأ يصدق على لفل واعذ كالسترلة 
المشترك لفظ واحد عين أو قرء وهنا لاء لا بد من لفظين فأكثر (من ذاك) أي: من المترادف (م ما) أي: لفظان أو أكثر جاء 
(كالإنْسَان وبشر) خا أي: ونث ادحا مجيعًا كجيء الإنسان وبشر) إأسان وبشر هذا مدلوله شيء واحد حينئذ 00 عليه حد 
المترادف» إذا أردت أن تضبط هل هذان اللفظان مترادفان أم لا؟ انظر في حد المترادف ما اتحد معناه وليك فيه اللفظ. خينئل 
إأسان مسماه ذات مشخصة وبشر مسماه ذات مشخصة نفسه تقول: زيد إأسان. وزيد نفسه بشر» كالإنسان ووشر ولا يمنع هذا أن 
يكون الإنسان متضمن لصفة المغايرة لما تضمنه لفظ بشر لا مانع من ذلك» وهذا ما جعله ابن لقي رحمه الله قسيمًا للقسم الأول من 
المترادف (كالإنسان) قيل: سمي به لنسيانه وما سمي الإنسان إلا لنسيانه» وبالثاني وش لظهور بشرته أي: ظاهر جلده. هو ليس 
كالقط مغلا القط مخطى اليس" كذلك* وإذلك بالنظر هنا إلى كون ك1 متيها 4 ضفة مغايرة للأخرى جعل اللحلاف لفظي ولذلك 
قيل: من جعلها مترادفة يعني - الإنسان وبشر - من جعلها مترادفة نظر إلى اتحاد بدلالتها على الذات» ومن منع من اللَكم بكونه إنسان 
وبشر مترادفين نظر إلى اختصاص بعضبا بعزيد معنى» فهي أشبه المترادفة في الذات والمتباينة في الصفة» وهي نفسها. (من ذاك ما قد 
جَاء) قد التحقيق جاء مجيًا كيجيء الإنسان وبشر في كون معناهما واحدًا وهو الحيوان الناطق (في مك القرآن) مك المراد به المتقن 
من الإحكام وهو الإتقانء هل جاء الإنسان في القرآن؟ نعم. هل جاء بشر ما هَذَا شرا [يوسف: 11١‏ إإِنْ الإنسَانَء هَل أن 
عل الْإنسَان] [الإنسان: ]١‏ إذا ورد لفظ الإنسان وورد لفظ البشر إذا ليس بالمعدوم. 

(والم والبحر) الم هذا بالجار عطف على ماذا؟ على الإنسان يعني: وكا جيء اليم بالجر عطف على الإنسان والبحر فإن معناهما واحد 
معنى البحر هو اليم ووردا في القرآن أو لا؟ أي وردا في القرآن. 

(كذا العذَابٌ) الب والبحر مغتاهما'واحد (كذا العَذاب رجس) ايعق: ورتضن (ورجز) هذه ثلافة ألقاظ يمعى واحد» الجن جماء 
بمعنى العذاب وقد يأتي في الخارج كا في الحديث «إنها رجس». أو رجز معن التحس + لكن تاق معني العذاب (كذا العذات) 
العذاب كزاء كزا هذا م والغذان يدا وى (يجْس) بإسقاط العاطن الحرف 9 و بكونها مترادفة إذ 
معناها كلها واحد (جاءَ يا أُوابٌ) (كذا العَذابٌ نجس ورجز جاءَ يا راد يا أواب يعنى: يا كثير الأوبة والتوبة هذا تيله. 

إِذًا عرفنا المترادف هو ما اتحد فيه المعنى وتعدد فيه اللفظ وقد ذكر ابن القَيم رحمه الله في لك المحبين) ) بأنه نوعان» قد يكون 
تزاف رادقا كينا لك نل عل عنفة :وفك بكرن ردنا" لقند لبش كوت تمظن عتم ند" لط سف قرو اول ليا اللفظ 
الاخر. 1 

م قال رحمه الله تعالى: 

النوع السادس: الاستعارة 

النوع السادس من العمّد الرابع فيما يرجع إلى النظم الاستعارة والاستعارة هذه من جهة اللفظ استعارة هذا مصدر استعارة استعاره 
ويا فأعراه إنادة إذا مأ كود من العازية هنا قال: (النوع السادس: الاستعارة). ثم قال: (النوع السابع: التشبيه). (النوع السادس: 
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الاستعارة) و (النوع السابع: التشبيه). والأولى أو المتاسب تأخير الاستعارة عن التشبيه لماذا؟ 

لأن الاستعارة متولدة بين لجاز والتشبيه» ولذلك قيل: روج حَارَكَ تَشْبَكَ يلد لك استعارة» هكذا ذكره السيوطي في ((الإتقان))» 
إِذَا الاستعارة متولدة بين امجاز والتشبيه» وأجيب عن الناظم وغيره ممن قدم الاستعارة عن الشبيه لأن الاستعارة أبلغ من التشبيه 
فينئذ ناسب ماذا؟ ناسب تقديمهاء لكن من حيث الفهم للطالب الأولى أن يفهم أولاً التشبيه ثم بعد ذلك يهم الاستفارة: 
(الاستعارة) هي: نوع من المجاز. ولذلك اختلفوا في ثبوتها وإنكارها لأنها فرع عن لجاز يعني: متولدة عن ٠‏ أو اناف متولد عن 
لحلاف في المجاز فن أثبت الجاز أثبت الاستعارة ومن نفى الجاز نفى الاستعارة» وبعضهم على قلة أثبت الجاز ونفى الاستعارة في 
الوحيء أثبت امجاز ونفى الاستعارة على جهة الخصوص في الوحي. 

إذَا الاستعارة من حيث العموم نقول: هي نوع من المجاز مختصة باسسم وحده. وبعضهم يطلق على الجاز كله: استعارة. الجاز كله يسميه 
استعارة كأنك استعرت اللفظ من مستحقه الذي وضع له ونقلته إلى غيره وعرفها أهل البيان بأنها مجاز علاقته المشاببة لماذا؟ لأننا 
نقول: المجاز ما هو؟ 

هو: اللفظ المستعمل في غير ما وضع له ابتداء. لا بد من علاقة وهي: المعنى أو الرابط , بين المعنى الأصلي الذي نقَلَ عنه اللفظ إلى 
لمعنى المجازي الثاني لا بد من ارتباط أليس كذلك؟ فإذا لم يكن ارتباط حينئذ لا مجازء لا بد من علاقة ولذلك قيل في هذه العلاقة: : 
لا بد أن تكون شيئًا مشبورًا معروفا عند امخاطبء فلو قيل: رأيت أسدًا يخطب. بمعنى يخطب على المنبر حينئذ نقول: استعير لفظ 
لمن من الحيوان المفترس إلى الرجل الشجاع حينئذ حصلت الاستعارة أو لا؟ هذا مجاز أو لا؟ هل هناك علاقة وجه شبه نقول: نعم 
وهو الشجاعة. حيوان المفترس تجاع واللحطيب قد يكون تجاعاء خينئذ لما وجدت الشجاعة استعير لفظ أسد المعنى الفاصل» الشجاعة 
هي العلاقة وهذه العلاقة لا بد أن تكون معلومة مشبورة في الاستعارة عند المتكل واخاظن ك3 اواقرة برا مك عدا قرا وأ ردنك 
بأسد هنا القرأ وجه الشبه بين الحيوان المفترس وبين من يقرأ ليس الشجاعة المعنى هنا الارتباط موجود علاقة بين المعنى الأصلي والعنى 
الثانوي لكن هل الأسد عرف واشتبر عند الناس أكثر بالبقر أم بالشجاعة؟ بالشجاعة فإذا أطلق الأسد على غير الحيوان المفترس ظن 
ماذا؟ ظن الشجاعة» ولا يلتفت ملتفت عند سماع رأيت أسدًا يقرأ إلى كونه أبقر أبدّاء ولو كان الأسد الحيوان المفترس أبقر لماذا؟ لأن 
هذا المعنى الموجود بين المشبه به والمشبه أو الحيوان المفترس والرجل القارئ التي ليست بالشجاعة لكان البقر ولو كان البقر ما اشتهر 
به الاك لصح ولكن لما لم يرد اشتبر به مع وجوده واختصاصه به لم يصح التشبيه» قالوا: وهذه العلاقة بين المعنيين الأصلي والفرعي» 
المعنى الأصلي الذي هو الحقيقي والمعنى الفرعي الذي هو المجازي لا بد من علاقة» هذه العلاقة لا تخرج عن اثنين إما مشاببة أو لا 
أو لا يعني أو ليست المشابهة وإذا لم تكن ليست المشاببة حينئذ يعنون له بلمجاز المرسل» ونان المرسل لانغلاقات كثيرة جذا أوضلها 
بعضهم إلى ثمان عشر وبعضهم إلى خمسة وعشرين» منها إطلاق المتََلّق على المتَعَلَقَ» ومنها إطلاق الكل على الجزء» والجزء على الكل. 
نقول: هذه العلاقات ليست بعلاقة المشاببة ذا العلاقة إما أن تكون المشاببة أو لاء إن ل تكن المشاببة فهي الجاز المرسل» فإن كانت 
المشابه فهى الاستعارة الى معناء 

إِذًا رخا الذي ا اللفظ عن معناه الأصلى الذي هو ال حقيقى إلى المعنى الفرعي الذي هو المجاز لا بد من ارتباط علاقة 
جامع بين المعنيين» هذا الجامع وهذه العلاقة إما أن تكون المشاببة أو لاء إن كانت المشاببة فينئق نسمي هذا المجاز استعارة» وإن لم 
تكن المشابهة فهو مجاز لكنه مجاز مرسل. 

ذا إها استعارة وإما مجاز مرسل» حقيقة امجاز المرسل نقول: مجاز علاقته غير المشاببة. ٠‏ وهو واحد من ثماني عشر التي ذكرها البيانيون 
أو أكثر من ذلك» وأما الاستعارة فههي ا إِذَا كل منهما مجاز علاقته المشاببة» إِذَا عرفها أهل البيان بأنها مجاز علاقته المشاببة» أو 
قل هي اللفظ المستعمل فيما شبه بمعناه الأصلي لعلاقته وقرينته» اللفظ المستعمل فيما شبه بمعناه الأصلي» الرجل الشجاع الذي قيل: 
ويه اسن هذا مختلف فيه هل هو تشبيه أو استعارة فيه خلاف» وعلى القول بأنه استعارة حينئذ شببت زيد بمعنى الأسد الأصلي وهو 
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الحيوان المفترس لعلاقته وقرينته العلاقة ما هي؟ الشجاعة. ما هي القرينة؟ زيد. لأنك لما قلت: زيد أسد. علمت بأن الأسد ليس 
خيواق مقترس لأرلك وقفت نيه ماذا؟ اخزرت يه كن ريد وهو آد ليس بحيوان مفترس » والغادقة قة هي المناسبة بين المعنى المنقول عنه 
وإليه الجامع والرابط بين المشبه والمشبه به والقرينة ما هي؟ هي الأ عست دليلاً على أنه أراد باللفظ غير ما وضع له» 


وهذا شرط عند البيانيين لا بد من قرينة تدل على الجاز وإلا لا يصحء يعني: إذا قيل: رأيت أسدًا. هل هذا يحتمل أو يتعين؟ 
يتعين» بماذا؟ 


أعطيني مسماه الحيوان المفترس هل يحتمل الرجل الشجاع يحتمل أبخل يحتمل؟ 

لا يحتمل. بناءً على ماذا؟ 

على أن الأسد له معنى حقيقي واحد وهو: ال حيوان المفترس. وإذلك بعضهم من يمنع الجاز يقول: لاء الأسد لم يوضع لحيوان المفترس» 
بل وضع إلى الحيوان المفترس هه للرجل الشجاع» وهذا فاسد له يكن القول به لماذا؟ الأنه هو لو قيل له: ايك أسداء لصرف 
الأسد إلى الحيوان المفترس وهذا قطعًا لا يحتمل الرجل الشجاع. إذا قيل: ات 0 حينئل نقول: 5-0 2 خينئل مله على 
الحيوان المفترس ولا مله على الرجل الشجاع. 

عند أرباب الأصول لا يشترطون القرينة يعنى: إذا أريد بالأسد هنا الرجل الشجاع لا إشترط فيه أن تأت باللفظ بقرينة تدل على أن 
اللفظ مستعمل في غير ما وضع له أولاء لماذا؟ ' 

لجواز استعمال عندهم الرااح لجواز استعمال اللفظ في معنييه الحقيقي والجازي» رأيت أسدا حينئذ يحتمل أنك أردت به الرجل 
الشجاع ويحتمل أنك أردت به الحيوان المفترس يعنى: لا إشترط القرينة. 

أما عند البيانيين قاطبة يكاد يكون إجماع وبعضهم ادعي الإجماع أنه لا يجوز إلا بقرينة» خفينئذ إذا أردت الأسد الذي هو الحيوان 
المفترس يتعين أن تأت بقرينة لفظية أو حالية فتقول: رأيت أسدًا يخطب. يخطب هذه قرينة خالصة عن كون الأسد مرادا به الحيوان 
20 القرينة هي الأمى الذي يجعله المتكلم دليلاً على أنه أراد باللفظ غير ما وضع له. 

رركن الاستعارة ثلاثة: 

مستعار. وهو لفظ مشبه به. 

ومستعار له. وهو المعنى الجامع. 

وهذا ذكرناه فيما سبق أنكر قوم الاستعارة بناء على إنكارهم الجاز وقوم إطلاقها في القرآن لأن فيا إيباما للحاجة ولأنه لم يرد في ذلك 
إذن من الشارع؛ هذا خلاف الاستعارة. إذا عرفنا أركاتها نقول: هي واقعة في كلام العرب وه موجودة في القرآن ولا شك 
وبعضهم من القائلين بالمجخاز من قد أتكر المجاز قاطبة قد أنكر وجود الاستعارة وبعضهم أثبت المجاز وحتى في القرآن أثيت المجاز في القرآن 
لكنه ا الاستعارة 2 القران لماذا؟ قال: لأن فيا اما الحاجة. وهذا فاسد» انه م يرد 42 ذلك إذن من الشارع. 

إذا أثبتٌ المجاز ما ورد إذن أيضًا من الشارع» واختلفوا في الاستعارة هل هي مجاز لغوي أو عمل على قولين» والأصم أنها مجاز لغوي 
لأنبا موضوعة للمشبه به لا للمشبه ولا الأعم منبماء فأسد في قولك: مدا علب أسد هذا موضوع لأي شيء في الأصل في 
لسبع الذي هو الحيوان المفترس لا للرجل الشجاع ما وضع للرجل الشجاع أليس كذلك؟ ما وضع للرجل الشجاع؛ إِذًا وضع السك 
في أي شىء في للمشبه به» رأيت ساف لسو د ال ل د 
للأعم 00 أن لفظًا 0 أن ا عم رد ل الذي ا 5 الجريء» فيقال: 0 جريء. يخنتص 
بماذا عن هذا الحيوان الجريء؟ أعم من السبع وأعم من اللخطيب الشجاع يعاق علا لحتينة أرعانا أو على أحدهما حقيقة حقيقة والثاني 


سل ل مو ٠060‏ 


غاا؟ قلق عليما تشتيقة قاذ فته ريك ورا ا يان ٠‏ حينئذ هذا استعمال حقيقي أم مجازي؟ حقيقي وإذا قلت: واب 
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يوا اشر كا شيف حدق أن كرت 17ذاامسماه تسناة 3 لمراد به السبعء إِذَّا الأسد نقول: موضوع للسبع لا للرجل الشجاع 
ولا للأعم منبما كالحيوان الجريء ليكون إطلاقه عليهما حقيقة كإطلاق ا حيوان علبهما. 

النوع السادس: الاستعارة 

الاستعارة, انها وا دا في باب البلاغة لكن ذكرنا أركانها وتعريفها وسيأتي مثالين للمصنف. 

وهي بيه يلا دا 3033 وذَاكَ كالموت وكالحيأة 

في معد وده كفي ...َنِم جا حسلع اليل 

(وهي 00 إِذَا انعد 1 0 التشبيه» (وهي) أي: تقار (تنيه) تشييه) والتشبيه م عو التشبيه في اللغة هو: اقيل. 
المشبه وهو: زيده 000 

المشبه به وهو: الأ سناء 

أداة التشبيه وهي: الكاف. 

والجامع وهو: الشجاعة. 

إِذّا الاستعارة تشبيه لثيء بشيء آنسن (بلا أدّاة) .يعق: بدون أداة:. ذا حصل عندنا تشبيه لكن بدون أداة .زيد أسدء هذا ماذا 
لسميه ؟ 1 

اختلفوا فيه إذا نطقت ابتداءً زيد سيد فهو استعارة لأنك شيبة 55 يك بدون أداة الشبيه ٠‏ 

واذا قلت: ريه كالأسد. فهو اشبيه قوليةً واحدًا. 


وإذا لزن أسست تون فك أداة التقيه وويقا عدر دور لين 

ملفل يد مد هل هو آشبيه أم استعارة؟ 

فيه تفصيل ما هو التفصيل؟ [ .... أسمع واحد الأذن واحدة أن .... لاء زيدٌ أسد أنت سمعت هذا الكلام زيد أسد هل هو تشبيه 
أم استعارة؟ ما هو طب هنا ما وجدت الأداة زيد أسد لم ألفظ بالأداة .... الله أعلم أي: إذا سمعتني إذا كنت أنتّ المتكلم فأنت 
ترق هل أنويت الأداة أم لا؟ إذا لم تنوها حينئذ هذا استعارة فتحكم على كلؤذمك كرتن امففارة : أما ]فا كنك يناتا فتقدر الكلام 
فتقول: إن نوى أداة التشبيه وهي: الكاف يعني: 0 ونواها فهو تشبيه بليغ؛ وهذا ضابط التشبيه البليغ إذا حذفت 
أداة التشبيه» وإذا لم ينو الأداة» بل تكلر ابتداءً دون أداة نقول: هذا استعارة]. 

(وَهي َيِه بلا أدَاة)ء (بلا أَدَاة) أي: ومع حذف وجه الشبهء لأن وجه الشبه في التشبيه قد يذ تقول: زيد كالأسد لشجاعته. 
هذا مستوفي للأركان الأربعة» زيد كالأسد في تجاعته نطقت بالأركان الأربعة» ولك أن تحذف وجه الشبه زيد كالأسدء ولك أن 
تحذف أداة التشبيه فتقول: زيد الأسد. (وَه َيِه بلا أدَاة). آشبيه لشيء بشيء آخر بلا أداة أي ومع حذف وجه الشبه. وزاد 
بعضبم: وأحد المشبه والمشبه به أيضَاء أن يخدّف أحد المشبه والمشبه به أيضًا كا سيأتي» ويحذف المشبه في الاستعارة التصريحية» 
والمشبه به في الاستعارة المكنية» يعني تحذف أو أشبه مشبه بمشبه به بدون أداة مع حذف وجه الشبه مع حذف أحد الطرفين المشبه 
أوالقنه بهء إن حذفت المشبه خينئذ تسمى افا ذه تعن نشد اسع حل وإذا حذفت المشبه به فهي الاستعارة المكنية» ولذلك قال 
بعضبم: كل مجاز مبني على التشبيه فهو مجاز بالاستعارة» ولذلك فسرها الناظم بقوله: (وَهي تَقِْيه). وإذا أردت حدًا للاستعارة التي 
هي المعنى المصدري فمّل في حدها: استعمال اسم المشبه به في المشبه للمشاببة. وهذا معنى الاستعارة بال معنى المصدري لماذا؟ 

قالواة لأن أصل" الاسهارة اقبي حداف أحن طرفه رجه حي واد ان يتودق اله وويعة"الفنه والأداة معان لفطل افيه 
به للمشبه للعلاقة بين المشبه والمشبه به ولا بد فيها من تنافي التشبيه الذي وقع من أجله الاستعارة بادعاء أن المشبه غير المشبه به أو 
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فرد من أفراده خينئذ يكون المشبه به له فردان: فرد حقيقى» وفرد ادعاني. يعنى: تقصد 3 25 تقول: و ده هنا شببت 
زيد بالأسد في ماذا؟ في الشجاعة لم تلفظ بأداة التشبيه ولم تأت بالجامع بين اميه وليه به بل حذفتهماء ثم ذكرت المشبه والمشبه به 
وتئاسيت التشبيه لماذا؟ بادعاء زيد كأنه فرد من أفراد الأسد» فكأن الأسد وضع لشيء متضمن للشجاعة فكأن له فردان: فرد وهو 
حيوان حقيقي وهو السبع» وفرد دخل معه بالادعاء يعني: بكأنك نويت وقدرت في نفسك أن زيد فرد من أفراد الأسدء إذا جعلت 
الأسد له معنى مصدري وهذا المعنى المصدري يوجد في ضمن أفراده من ضمن هذه الأفراد زيد ولكنه فرد حقيقى أو ادعائي؟ 

فرد ادعائي» ولذلك يجعل المشبه فردًا من أفراد المشبه به كعل زيد فردًا من أفراد الأسد يعنى: تدعي في نفسك تدعي أن كمااة 
أفراد وهذا أقوى من قولك: زيد 6الأسد. إذا قلت: زيد كالأسد. هذا لا شك أن زيد 006 يلافك رانك نيع ازيل ادل 
وهذا مشبه وهذا مشبه به لكن في الاستعارة لا أنت تدعي ليس شبيها له في الشجاعة» لاء بل هو فرد من أفراد مدلول الأسد لكنه 
فرد ادعائي» ولذلك قال بعضهم في تفصيل الاستعارة هذا كلام موجز جيد: (أصل الاستعارة آشبيه حذف أحد طرفيه ووجه شبهه 
وأداته فيحذف المشبه ووجه الشبه والأداة ويستعار لفظ المشبه به للمشبه بالعلاقة ولا بد فيها من تنافي التشبيه الذي وقعت من أجله 
الاستعارة لأن أولا تشبه ثم بعد ذلك تتركب الاستعارة» فالاستعارة مركبة على التشبيه. 

من تنافي التشبيه الذي وقعت من أجله الاستعارة بادعاء أن المشبه عين المشبه به لفظ زيد وهو الأسد هذا وجه» أو فرد من أفراده؛ 
فيكون للمشبه به وهو الأسد فردان: فرد حمَيتي وهو السبع» وفرد ادعائي وهو زيد. 

(ودَاكَ كالكوت وكالحيّاة في ند وصّدَه)» (ودَاكً) أي: التشبيه المذكور في الاستعارة كالموت المستعار للضلال والكفر» وكالحياة 
المستعارة للهداية (ني مد وضّدّه) كالموت المستعار للضلالة في ضده في ضد المهتد وهو الضال وكالحياة المستعارة للهداية. 

إِذَا قوله: (في ممتد وضَدّه). هذا تفصيل وتفسير لقوله: (كالموت وكالميّاة). لكنه على اللف والنشر غير المرتب لأنه قال: (ودَاك) . 
أي: التشبيه المذكور كالموت المستعار لضد المهتد» الذي ذكره ثانا في البيت الثاني (وكالحيّاة) المستعارة في مبتد وهذا إشارة إلى قوله 
تعالى: أو من كَانَ ميت فَأَحيَيناه| [الأنعام: .]17٠١‏ هذا مثال للاستعارة عندهم إأُو من كان ميتاً فأَحيينَاه] أي: ضالاً فهداه 
إميتاً) أي: ضالا إِفَأَحَييناه| اموت هو الموت أليس كذلك هل الضال ميت؟ الجواب: لاء ليس بميت بمعنى أنه فاقد الروح» وإئما 
حصل التشزيه > سيأق» أي: ضالا فهدينآه.. فاستعير لفظ الموت للضلال والكفر :ولفظ الإحياء إفأحييناه! (أو.من كان ميتا 
فَأَحييئاه | أحييناه هذا فعل والإحياء للإيمان والحداية بجامع عدم الفوز في الأول الذي هو استعارة الموت بالضلال والفوز بالثاني وهو 
استعارة الإحياء للايمان والمداية» إذا أردنا تفصيل هذه الاستعارة أو بيان كيف وقعت الاستعارة هنا فنقول: شبه الضلال بالموت. 
هذا أولآء لأنه مين عل التشبيه شبه الضلال بالموت يجامع ماذا؟ بجامع عدم الانتفاع لما هو سبب السعادة الدنيوية والأخروية» 
إِذّا أصل التركيب ما هو؟ الضلال كالموت زيدٌ كالأسد الضلال كالموت» ثم حذف المشبه وهو؟ أن المشبه والمشبه به قولوا معي: 
الضلال كالموت. أما قلنا: الاستعارة أصلها تشبيه؟ كيف حصل التشبيه هنا؟ الأصل الضلال كالموت يجامع ماذا؟ عدم الانتفاع» 
قال: حذف المشبه وهو الضلال واستعير اسم المشبه به وهو الموت على طريق الاستعارة التصريحية حفينئذ قوله: الضلال. هذا مشبه 
(كالموت) الموت هذا مشبه به حذف المشبه واستعير لفظ المشبه به للبحذوف الذي هو الضلال إما بادعاء أنه عينه أو أن الضلال 
فرد من أفراد الموت إأُو من كن ميتاً] يعني: ضالاً. كيف عبر بالميت عن الضال؟ تقول: أصل الترتيب الضلال كالموت ثم حذف 
المشبه واستعير إعارة من باب العارية أعرني قلمك استعير لفظ المشبه به في الدلالة على ذلك الحذوف بادعاء ماذا؟ بادعاء أن المحذوف 
الضلال هو عين الموت أو أنه فرد لكنه فرد ادعائي وهذا معنى التنافي تنافي التشبيه كا أنه لم يكن تشبيه وهذا ينبني عليه معاني جليلة 
في القرآن حتى أن الشيخ ابن عثيمين رحمه الله ينكز امجاز لكنه إذا جاء في التفسير إلى بعض الآيات قال: وعلى القول بالاستعارة. 
ثم يفسرها يقول: هذا معنى ما أجمله. هكذا يقول. بناء على ماذا؟ أن المجاز يتألق في بعض المواضع هذا موجود في تفسيره في أوائل 
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البقرة لو تسمع الشيخ قد يأتي بيعض المسائل وهو يشدد في مسأًلة الجاز رحمه الله لكنه يأتي يفسر القرآن على ما يراه أنه حقيقة ثم على 
قول المجازيين بأن في الكلام كاية واستعارة ثم يقول: ما أحمل هذا القول. أو هذا المعنى» معنى جليل لو لم تجر الكلام على الاستعارة 
حينئذ لا تستقي معنى يعني: يدل عليه لفظ بال حقيقة» وإذا قيل: الضلال كالموت. ليس هو كأن تدعي الضلال هو عين الموت عندما 
ترى كافراً وتقول: هذا ميت / 

تجحل الضلال والكفر هو عين الموت وأنه فرد من أفراده ليس فيه كالانفصال ولا شك في هذا. إذا الضلال مشبه والموت مشبه به 
وادعي أن الضلال فرد من أفراد الموتء والثاني الذي هو تشبيه الحداية بالحياة أو الإحياء شُهِيْتْ الحداية بمعنى الإيصال إلى المطاوب 
بمعنى الإحياء» الحداية كالحياة أو كالإحياء إلى ماذا؟ بجامع الحصول للانتفاع والوصول إلى المطالب العلية» الحياة موصلة والحداية 
موصلة هذا هو الجامع بينهماء فصار التشبيه من معنى المصدرين الحداية والإحياء إلى ما في ضمنهما من معنى الفعلين وحذف لفظ 
المشبه واستعير اسم المشبه به له ثم اشتق 0 الإحياء أحييناه بمعنى هديناه على طريق الاستعارة التصريحية التبعية» كأنه قال: الحداية 
كالإحياء. الحداية مشبه والإحياء مشبه به 50 المشبه وهو: الحداية» واستعير اللفظ الإحياء للدلالة على الحذوف وهو الحداية ولكن 
هنا أصاد استعارة حصلت في المصدرين لماذا ولا ندعي هذا في الأول؟ 

لأن الأول ذه باسمه م كن ميتاً فأَحِيناه | ومعلوم أن الميت هذا اسم وليس بفرع وأحييناه هذا ليس باسم وإما هو فرع 
وهو فعل حينئذ نجري الاستعارة في المصدر الأصل ثم أشتق من المصدر فعل ثم نشتق من المصدر فعلاً وإذلك نفرق بين النوعين» 
فنقول: هنا صأر التشبيه من معن المصدرين الهداية والإحياء إلى ما في ضنهماء ما هو الذي في ضمن المصدر ؟ الفعلان من معنى 
الفعلين وحذف لفظ المشبه واستعير اسم المشبه به له» 9 اشتق منه من الإحياء |فأحيناه | وهذه تُسمى استعارة ماذا؟ تصريحيه تبعية 
لأنها أجريت أولاً في المصدر ثم في الفعل» أولاً أجري في المصدر ثم في الفعل» (وذَاكَ) أي: التشبيه المذكور (كالموت وكالحيّاة) 
المذكورين في قوله تعالى: |أو من كان ميتاً فأحييناه]. 

(في مند) يعني: كالموت المستعار للضلال في ضد المهتديء لأنه قال: في مبتد وضده ما هو ضد المهتدي الضال وإذا أردنا الهداية 
أملها كال لأن الحداية تامة هذه تكون بماذا؟ بالإيمان أو الإسلام ثم ما يكله» وإذا أردنا أصل المداية فهي الإسلام (ني 57 0 
الإسلام أو لقام الطاعة وضده وهو الكافر أو الضال. 

( كثل هين مانا كساخ ليل) يعني مس هنين ماذا؟ التشبهين 3 (كالموت وكالحيأة 8 59 د ما أي أشبيه الذي جاء 
كجيء (سلخ الليل) في قوله تعالى: إوآية 3 لليل سَلَخْ + مْه ارا [يس: /ام]. الله أكبر إوآية 9 ليل تسَلَحْ منه الهار] هنا 
خضل 'ماذا؟ 

استعير السلخ من سلخ الشاه لكشف الضوء عن مكان الليل والجامع ا قيل ما يعقل من ترتب أمى على آخر وحصوله عقب حصوله 
وإذا أردنا التفصيل نقول: شبه إزالة ضوء النهار وإذهابه بسلخ الجلد عن الشاهء ما هو المشبه هنا؟ إِزالة ضوء الابار إذا جاء الليل أزال 
مآذاة ضوء النبان إذا دخل الليل: أزال “ضوع البار اليس كذلك؟ ما هو المقيه-ها المقيه إزالة ضر اكباره ش بماذا؟ بسلخ الجاد 
عن الشاه؛ بجامع ماذا؟ بجامع ظهور شيءٍ كان مستترًا في كل منبماء فاللحم مستتر تحت الجلد أليس كذلك؟ وظهور الظلمة بعد ذهاب 
القرت' وظوور الل بعد سذمات جه وظيون الله مد عاداة إذا أزيل الزارها الذي هرو كلق قلس ذا امك اليه 
كا أن السلخ يكشف ماذا؟ يكشف الحم إذا يجامع ظهور شبيء كان مستترا في كل منبماء وهو: ظهور الظلمة بعد ماذا؟ بعد ذهاب 
الضوءء وظهور الحم بعد ذهاب الجلد» واستعير لفظ المشبه به وهو السلخ للمشبه واشتق منه الفعل» إذَا أجريت أولاً في المصدر ثم 
انغل إل انع ميق رين عل طريق الاسغارة الموةبخل ير ري ها الال 5 ذونامدي العاى وله لم الل تسل منه 
التهاراء ! |الليل تلح منه التهارا فاستعير السلخ من سلخ الشاة لكشف الضوء عن مكان الليل والجامع ما يعقل من ترتب كل منهما 
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قل الاخر. 

(في متد وصّده كَثْلٍ هَدَيْنِ مَا) أي: تشبيه الذي جاء ( (كسَع الليلِ) ) كجيء سلخ الليل. 

النوع السابع من العقد الرابع فيما يرجع إلى الألفاظ (التشبيه) تفيل شه ته هه والنَشْبيه في اللغة المثيل كثل مثلاء مث كذا 
بكذا والتشبيه هو عينه المَثيل ا ذكره غير واحد من أهل اللغة. 1 

النوع السابع: التشبيه. الغرض منه من التشبيه فهمنا بعض ما يتعلق بالتشبيه بالاستعارة الغرض منه تانيس النفسي بإخراجها من 
خفي إلى جلي زيد كالأسد ما يعرف أن زيد تجاع أو لا فأمره خفي فإذا قلت :رين 6الأسد: حينئذ تجل لك شجاعة زيد» وإدناله 
السيعق لريب ليان وقيل: الغرض منه الكشف عن المعنى المقصود مع الاختصار وهذا عام ليس بالتشبيه فقطء لأنه بدل 
من أن يقول: أنا أعتقد أن يدا فيه من الشجاعة مثل شجاعة أسد» فيكون زيد كالأسد وقع اختصارء بدل من ابخدلة الطويلة يأتي مبذه 
الكاف فيدل على ماذا؟ على التشبيه» لكن هذا ليس هذا خاصًا بالتشبيه» بل الاستعارة فيها اختصار أيضاء 

حذه عندهم: ما دل على اشتراك أمى لأمى في معنى بينهما. ما دل على ا* شتراك أعى الأعى الأول يسمى مشيها لأعي إسمى مشا به في 
دوه الشبّهء بقى عليه الأداة» وهذا منسوب للسكاي. 

قال رحمه الله: 1 ْ ا 

وما على اشتراك أمى دلا ... مع غيره التَشبيه حيث حلا 

والشر مز مهنا اقترانه ما ... أَدَاته وهو كثيرًا وَقا 

(وما) يعد بعنى: وعرف السكاكي التَشبيه بأنه ما هذه واقعة على كلامه ما اسم موصول بمعنى الذي في حل رفع خبر مقدم؛ والمبتداً قوله: 
(الَمْبيه) بالشطر الثاني كأنه قال: والتشبيه ما دل على اشتراك أميء إذَا ما اسم موصول بمعنى الذي في محل رفع خبر مقدم ويصدق 
على ماذا؟ على الكلام لأن التشبيه هنا ليس بوصف لمفرد بل هو وصف لكلام لأنه لا بد من مسند ومسند إليه» زيد كالقمر حينئذ 
أو كلاس فزيد فينذا #الاسك جار ومجرور متعاق, نوق هين امد اذ ولك تقول نوين" كال مده رين عفدا والكاف حوبوهد 
مضاف والأسد مضاف إليه يجوز هذا الوجه يجوز أو لا؟ يجوز على جعل الكاف اسمية» قال ابن مالك: 

واستعمل اسما وكذا عن وَعَلَّ ... منْ أجل ذا علييما منْ دخلا 

واستعمل اسم يعنى: الكاف. فإذا استعمل الاسم فينئذ تعرب مبتدأ وتعرب خبر وتعرب مجرورة وتعرب .. إلى آخره. 

(وَما) أي: كلامم (علّ اشتراك أَم دَلا). (دَلاً) الألف للإطلاق يعني: ذو دلالة والدلالة ما سبق معنا هم أمى من أمى للفعل 
أو لا؟ ده ل (علَ اشترّاك) هذا جار وجرور متعاق بقوله: (دَلاً). مع غيره؛ مع بالإسكان للوزن» (ومع مم فيبا 
قليل)» إذَا الأصل مع وقد تسكن وهو قليل . (ومع مع فيا قليل) هكذا قال ابن مالك» وهو ظرف منصوب بالفتح المقدر تعلق بقوله: 
)ا شتراك). (النَشْبيه) هذا مبتدأ مؤخر (حيث حَلآ)؛ (حلا) بمعنى نزل ( حلاً) الألف هذه للإطلاق ( حيث) إطلاقية ليست تقيدية 
حيث للإطلاق هنا (حيتٌ حَلا) يعني في أي وقت ومكان حل ونزل فالتشبيه لا يخرج عن معناه» -فينئد نقول: مراد المصنف هنا 
بالتشبيه والمعنى أي: حده هو الكلام الدال على اشتراك الأعى مع غيره في معنى بينبما. هذا مراده بهذا التركيب (وما على اشتراك مي 
دلا مع يره) الكلام الدال على اشتراك أمرء المشبهء مع غيره» المشبه بهء في معنى بينبما. فقوله: (عَلَّ اشتراك أمي). نفسره بماذا؟ 
بالمشبه» (مَعْ عَْره) يعني: اشتراك مع غيره في ماذا؟ المشبه به لا بد أن يكون في معنى بينهما أو لجامع بينهماء (والشرط ههنا) يعني 
في التشبيه اقترانه أي: التشبيه. (مَمَ أَدَائه) الألف هذه للإطلاق (مَعْ أَدَاته) مع هذا مضاف وأداته مضاف إليه» والضمير في أداته 
يعود على التشجل, إِذًا مع مضاف وهو متعاق بقوله: (اقترائه) اقتران التشبيه مع أ أداته» (وهوً) أي: التشبيه (كثيرا وقعا)ة وال رط 
ههنا اقترائه مم أداته) الشرط في اللغة العلامة وهنا الشرط كون التشبيه مشتمااً على ذات التشبيه» وهل هو ذات فيما هي فيه أو 
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هو أى خارج عنه؟ لما نقول: أركان التشبيه أربعة: المشبه؛ والمشبه به والأداة» ووجه الشبه. 

إِذَا الأداة ركن أو شرط؟ ركن وليست بشرطء فلا يوجد التشبيه إلا في ضمنه الأداة في بطنه الأداة» خينئذ نقول: لا توجد الأداة 
ولا روك التشيية ال عنعن ادا في ضمن التشبيه حينئذ قوله: هو الشرط. لعله يريد به أن الأداة ركن َ مفهوم التشبيه» يعني: 
يكون كالاستدراك على حد التشبيه عند السكا ى. 

(وهو كَثرا وقعا) (وهو) أي التشبيه (وَقَما) ( كير وَقَا) فعل ماضي والألف هذه للإطلاق والضمير يعود على هوء (وهو) (وَقما) 
أي وقع في القرآن وقوعا كثيراء فكثيرًا هذا صفة لموصوف محذوف مقدر أي وقوعًا كثيرًاء وقع التشبيه في القرآن وقوعا كثيراء وهو 
أي التشبيه وقع في القران وقوعا كثيرا ذا صفة مقدمةء صفة لأي شيء لمفعول مطلق وقع وقوعًا ضربت ضربا كديا :مذله غتريا 
هذا مفعولٌ مطلق وهو مبين النوع كذلك وقوعًا كثيرا يعتى: لا قليلا. 

هذا هو حد التشبيه عند المصنف وهو المشبور» الكلام الدال على اشتراك مي مع غيره في معنى بينهما. عرفنا التشبيه قال السيوطي 
رحمه الله في ... ((الإتقان) ): 

والتشبيه نوع من أشرف أنواع البلاغة وأعلاها. نوع من أنواع علوم القرآن قال: من أشرف أنواع البلاغة وأعلاها. 

قال المبرد في ( (الكامل)): لو قال قائل: هو أكثر كلام العرب ل يبعد. وأفرد يعني تشبيهات القرآن بالتصنيف أبو القاسم بن البندار 
البغداي في كاب ماه ((اجلمان) ). 

أركان التشبيه أريعة: المشبه» والمشبه به» الشبه وهو الوصف الجامع بين الطرفين» وآلة التشبيه. وبعضهم يقول: أداة التشبيه وهي 
حون وااء رأفال: ٍ ' 

أداة التشبيه قد تكون حرفًا وقد تكون اسما وقد تكون فعلا فالحروف الكافء كالكاف | كماد اشْيَدتُ| [إبراهيم: 18] [أَماهم 
كماد] أشبيه بحرف الاق أن 58 9 الشُياطين | [الصافات: 50]. هنا التشبيه أو أداة التشبيه حرف وهذا هو 
الكثير أن يكون بالكاف أو بكأن ولذلك يقال في باب إن وأخواتها وكأن للتشبيه» والأسماء نحو مثّل ومثل وشبه هذه أيضًا للتشبيه 
ونحوها: مكل ما ينَفقُونَ في هذه الحياة لديا مكل رج فيا صر] ل عمران: .]١١17/‏ هنا اروع بالكاف ومثل ومثل أيضاء 

وفي الأفعال نحو: إيحْسبه الظَّمَآنْ ماء] [النور: وم]. هذا تشبيه: إيْحيلُ إِليْه من سرهم أَنَْا تس | [طه: 77]. يخيل [يحسبه الظَمَآن 
ما إِذَا وقع ابر ووقع بالاسم ووقع بالفعل. 

(والشرط ههنا اقترانه مم أدات) (اقترانه) الاقتران قد يكون لفظًا وقد يكون مغيرًاء يعني: لا شترط في الأدلة أن يكون ملفوظًا بهاء 
لاء بل قد تكون مقدرة فإن لم تقدر فهو استعارة [أحسنت]. فإن لم تقدر فهي ا قال أهل البيان: ما فقّد الأداة لفظًا - يعني 
التشبيه - ما فد الأداة لفظًا إن قدرت فيه الأداة فهو تشبيه وإلا فهو استعارة. 

(والشرط ههنا اقترانه مَعْ أدَاتِه) فسرنا الأداة هنا بما هو أعمء وكل الأخواك نهل كل القبايهه زد #البدر لأسن جلك الأداة 
على ماذا؟ على المشبه به إلا كأن فتدخل على المشبه هذا هو الأصل | الغالب الذي يكاد أن 2 مطردا وإلا فقد تدخل على المشبه 
بقصد المبالغة فتقلب التشبيه وتجعل المشبه هو الأصل 5 اليم 7" الربًا| [البقرة: 710]. أي المشبه ا به 5 اليم سس 
لباه ط الظاهر على ظاهر الآية البيع مثل الرباء إذَا البيع مشبه بالربا هذا هو الأصل لكنهم أرادوا معتى أدق من هذاء وهو أن 
الربا لا يتختلف فيه فيجعل أصلاً ويلحق به البيع؛ والبيع الذي هو لا خلاف في حله وإئما الكلاف في حل ماذا - عندهم يعني -؟ في 
حل الربا لخعلوا الربا كأنه أصل وجهلوا التحريم وأحقوا به البيع وهذا يسمى ماذا؟ تشبيرا مقلوبًا فدخلت الأداة هنا على المشبه [إِثا 
الي مثْل الربًا| [البقرة: 007]. الربا هو المشبه والمشبه به هو: البيع. لماذا؟ لأنه يلح المختلف فيه بالمتفق عليه» إذا أردت أن تشبه» 
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تشبه شيئًا ماذا؟ شيئًا مختلًا فيه بمتفق عليه لا العكس» هنا قصدوا ماذا؟ قصدوا أنه لا ينبغي أن يقع خلاف في الربا بل هو الأصل 
فأدخلوا | مم التشبيه مثل على المشبه | |البيم مثل الربًا] [ [البقرة: ه81]. الربا هو المشبه والبيع هو المشبه به قلبوا وعكسوا ماذا؟ للدلالة 
ل يا وهؤلاء عرب حينئذ ينظرون إلى لمعن فأرادوا أن يجعلوا الربا كأنه لا إشكال فيه هو الأصل والبيع هو الذي يمكن 
أن بمختلف فيه -فعلوه أصلا وقاسوا عليه أو حملوا عليه البيع؛ هذا ما يتعلق بشيءٍ من التشبيه ومبحثه أيضًا في ماذا؟ في كتب البيان. 
عفد االخامس 

تأخذ العام فقط نقف على هذا؟. 

وصل الله وسل على نبينا محمد وعلى آله وصعبه أجمعين. 
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١.١‏ عناصر الدرس 

عناصر الدرس 

* العقد الخامس (ما يرجع إلى مباحث المعاني المتعلقة بالأحكام وهو"؛ "١‏ نوعا) 

* النوع الأول (العام الباق على عمومه) 

* النوع الثاني والثالث (العام امخصوص والعام الذي أريد به االخصوص) 

* النوع الرابع (ما حص نه بالبنة) 

“ الترع الخاستي ما خط جذدهق البنة) 

* النوع السادس (المجمل) والنوع السابع (الموول) 

* النوع الثامن (المفهوم) 

احمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا مد وعلى آله وصحبه أجمعين. 

اما بعد: 

قال المصنف رحمه الله تعالى: (العمّدٌ اللحامس) العقد الخامس من العقود الستة التى ذكرها إجمالاً في قوله: (وقد حوتها ست عقُود). 

العقد الحامس ذكرنا أن العقد بكسر العين لا بالفتح وهي: القلادة. ْ 

مايرجع إلى مباحث المعاني المتعلقة بالأحكام. (ما) اسم موصول بمعنى الذي ويصدق هنا على أنواع» العقد اللخامس أنواع من أنواع 
علوم القرآن جموع تحت عنوان واحد أو ضابط أو قدر مشترك (يرجع إلى مباحث) جمع مبحث وهو محل البحث أو مكان البحث 
(إلى مباحث المعاني) هذه يقابل مباحث الألفاظ لأنه ذكر في العقد الرابع ما يرجع إلى الألفاظ» وذكرنا أنه لا يمكن إذا جعل مبحث 
خاص من ألفاظ أو مبحث خاص من معاني ليس المراد أنه ينفك اللفظ عن المعنى أو أن المعنى ينفك عن اللفظء لاء وإنما المراد أن 
يكون النظر أولاً إلى اللفظ» ثم يتبعه المعنى وهنا النظر إلى المعنى ثم يتبعه اللفظ» فلا انفكاك لا ينفك أحدهما عن الآخرء إذ او قدر 
معاني دون ألفاظ لا يمكن أن تقدر معاني دون ألفاظ لكن ليست هي المعاني التي ترجع إليها الأحكام الشرعية ولا يمكن أن نقدر 
لفظ بدون معنى. 

إِذَا مباحث المعاني معاني جمع معنى والمراد به ما يقصد من اللفظ (المتعلقة بالأحكام) معاني القرآن منها ما يتعلق بالأحكام ومنها ما 
لا يتعلق بالأحكام» ومن أنواع علوم القرآن ما يرجع إلى معاني خاصة هذه المعاني الخاصة لما أثر في الحم الشرعي معني أن الحم 
الشرعي التكليفى والوضعى يعتمد على ماذا؟ يعتمد على هذا المعنى الذي سيذكره المصئف ذا قال: (المعاني المتعلقة). يعنى: المرتبطة 
(المعاني المتعلقة) أي: المرتبطة. (بالأحكام) هذا جار ومجرور متعلق ب (المتعلقة) يعني: التي لها أثر في الأحكام والأحكام يهنا الم 


7 والحك في اللغة المنع ومنه قوله جرير: 

أبني حنيفة أحكموا سفهاء ك ... إني أخاف عليكم أن أغضبا 

والحر في اصطلاح الأصوليين: خطاب الله المتعلق بفعل المكلف بالاقتضاء أو التخير أو الوضع. وهذا شرح في ((نظم الورقات)) 
وشرح في ((قواعد الأصول)) فلا نحتاج إلى شرحه وإلا المناسب أن يشرح هنا لأنه يبين لك المعنى الذي تعلق به هذا الحكم الشرعي 
ومنه تعلم أن قوله: (بالأحكام). هذا قد يتعلق به الحم الشرعي التكليفي والخك الشرعي الوقفي وهما داخلان في حد الحم على ما 
ذكناه الآ خطاب الله المتعلق بفعل المكلف بالاقتضاء أو التخير أو الوضع. 

كلام ربي إن تعلق بما ... يصح فعلا للمكلف اعلما 

فق حينك انربك اد فذاك بالحكم ديهم يعرف 

(بالأحكام وهو أربعة عشر نوعًا) هو أكثر من ذلك لماذا؟ لأن مباحث او نظرت فيها سيتكلم عن العام وعن الخصوص التخصيص 
وعن المطلق والمقيد» والنائة والمنسوخ. إِذَا هذا مبحث ليس مستقلاً عند أرباب علوم القرآن بل أشبه ما يكون بمبحث مستعار من 
فن أصول الفقهء وهذا ما اعترض بعض علماء بأن علوم القرآن ليست بعلم مستقل وإئما هي علوم مموعة ملفقة هو علم ملفق كا قيل 
في الأصول أصول الفقه بأنه علم ملفق لماذا؟ 

لأن بعضه يرجع إلى اللغة كالمترادف والمشترك وما ذكرناه بالعمّد الرابع» وبعضه يرجع إلى أصول الفقه كالمبحث الذي سيذكره في 
العقد اللخامس هذاء -فينئذ يكون ما يقال في ذلك العلم ينقل بنفسه فيجعل في علوم القرآن» ولذلك لو نظر في علوم القرآن لوجد أن 
العلوم التي يمكن أن تستقل عن العلوم التي تبحث في اللغة وفي أصول الفقه وني علوم الحديث لوجد أنه قليلت» وأما ما يرتبط به الحم 
الشرعي مطلفًا سواء كان في الأحكام الأصلية معتقد والأحكام الفرعية العلمية والعملية لوجد أن أكثرهم بيحث في اللغة وفي أصول 
الفقه وفي علوم الحديث» وما ينفرد به علوم القرآن هو أقل يعني: ما يترتب عليه من حيث العمل وإلا المبحث هذا العام واللخاص 
والمطلق والمقيد والنامخ والمنسوخ والمنطوق والمفهوم هذا جل وأهم ما يذكر في أصول الفقه وهو البحث في ماذا؟ في الألفاظ كذلك 
هنا لو نظرت نفس ما يقال في أصول الفقه هو عينه الذي يقال هناء وأما ما يقوله البعض العامة من المعاصرين بأن أرباب علوم 
القران قد أخطتوا في وضع هذه الأنواع في علوم القرآن ثم نقلوا كلام الأصوليين هناء والأولى أنه يتكلم بلغة علوم القرآن» نقول: وما 
هي لغة علوم القرآن؟ 

ليس بفن مستقل بذاته حينئذ او قيل: العام. ولم ببحث يا بحثه الأصوليين بماذا يقال عام؟ الأصوليون يعرف لك العام ثم يقسمه ثم 
يذكر لك أن العام من عوارض الألفاظ ثم يذكر لك وجود العام الول به سائغ أو لاء ثم يقول إجماع الصحابة على أنهم عملوا بالعام ثم 
500 إذَا هذا كله في الاب وهذا كله يتعلق بعلم القرآن علم الّاب» حينئذ نعظر فيه من هذه الجهة ولا يمكن أن ينظر 
فيه من جهة أخرى لأن الحم عليه كر هاما هذا حك اللغويء الك بأن هذا اللفظ عام الناس بمعنى عام والذي والتي والذين ليس 
بكر الأصولي وليس بحم شرعي وليس بحك يتعلق بعلوم القرآن ولا بتكم يتعلق بعلوم الحديث ونحو ذلك» بل هي علوم لغوية بحتة 
في الأصل وإذلك يقال: العام. هذا لفظ وضعته العرب للدلالة على الشمول مع أن اثنين فصاعد حينئذ لا يتصور أن ينفك الكلام في 
علوم القران في مبحث العام واللخاص ومبحث المطلق والمقيد عن كلام الأصوليين بل هو عينه ولا إشكال في هذا لأنها ما ذكوت 
في علوم القرآن إلا من أجل ماذا؟ من أجل استنباط الأحكام الشرعية منهاء إن وجد مطلق ومقيد ولا يتعلق به حكم شرعي -فينئذ 
تقول: هذا ينطبق عليه حد المطلق والمقيد عند الأصوليين» وكونه لم يتعاق به حك شرعي فرعي لفينئذ لا ينفي كونه من مباحث 
أذا؟ الأصولية ا اللقويء فينئذ النظر في هذه العلوم أو هذه الأنواع في علوم القرآن تجد ((البرهان) ) للزركشي وهو أصولي 5 هو 
معلوم» وتجد ((الإتقان)) وتجد غيره كالبلقيني ونحوه يذكرون خلاف الأصوليين ويذكرون ما يذكرونه في أصول الفقه بقامه كأنه بحث 
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نقل من الأصول إلى علوم القرآن وهذا لا إشكال فيه بل هو الأصل» وحيائل لا نحتاج أن نقول: لا بد أن تكلم في علوم القرآن في 
مبحث عام في كلام مغاير لكلام الأضولية هذا لا يمكن أن يقع» ولا يمكن أن نتكلم عن المطاق والمقيد بكلام مغاير لكلام الأصوليين 
هذا لا وجود له أصلا لا وجود له. 

وهو أربعة عشر نوعا 

النوع الأول: العام لباقي على مومه 

انوع الثاني والثالث: العام لخصوص؛ والعام الذي أَرِيدَ به الخصوص 

وَعَنّ إلا قو َال «ت يكل يو أي علم ذا هو 

00 ِحَلفَم من ث نفس ... وَاحدّة| ره دون بسن 

العام في اللغة هو مشتق من قوهم: عممت الناس بالعطاء. أي: شملتهم بالعطاء» فالعام حينئذ يكون بمعنى الشامل والعموم بمعنى 
الشمول العام بمعنى الشامل والعموم هو الشمول) فهذا هو وجه المناسبة بين المع اللغوي والمعنى الاصطلاحي. 

ذا لفظ العام في اللغة معناه الشامل ما شمل اث نين فصاعدًا وما كان في اصطلاح الأصوليين وهو الموجود معنا هنا كدلك ما عم اثبين 
فصاعدًا لكن لا بد من قيود» ونقول في الاصطلاح العام لفظ إستغرق الصالح له بحسب وضع واحد دفعة من غير حصر. لفظ 
عدا كا نمل 17 لظي كيرا ا - وهو ما لم تضعه العرب - أو مستعمالً - وهو ما وضعته العرب شيل العام 
والخاص والمطلق والمقيد الحقيقة والمجاز البجمل المبين» لفظ جذس فيصدق حينئذ على كل ما يمكن أن يصدق عليه مما تألف من 
عون عايه كن ذا رك فى حرف عاد نوو لط ذا السام لقط مشر يجيج القن لأ الى :لا ترصف كرد عاذ :ونا 
العموم من عوارض الألفاظ وهذا هو الصحيح» وإذلك اتفقوا على أن اللفظ يوصف بالعموم واختلفوا في وصف المعنى بالعموم هل 
هو حقيقة أو مجاز؟ 1 

الصحيح أنه مجاز حينئذ الذي يوصف بكونه عاما هو اللفظ. 

وهو من عوارض المباني ... وقيل لألفاظ والمعاني 

وهو من عوارض المباني يعنى: الألفاظ حقيقة وهذا باتفاق» وقيل: للألفاظ والمعاني. يعنى للمباني والمعاني. فيوصف بها المعنى حمّيقَة 
كا وصف به اللفظ حقيقة والصواب أنه يوصف به المع ًا ذلك قال السيوطي رجح الل 

قال المعنى عن وَأَعَم ... واتخاص وَالْحَام به اللفظ اسم 

إِذا يوصف المعنى فيقال: أعم. لكن من قبيل المجاز ويقال للمعنى أخص لكنه من قبيل المجاز ويوصف اللفظ بكونه عامًا وبكونه 
خاصّاء فعلوا صيغة التفضيل للمعنى وما عدا ذلك الذي هو العام واللخاص للفظ لأن المعنى هو المقصود وهو أهم وأرفع فعلوا له أفعل 
التفضيل. 

للايرفك المنو لكوته عام ادا 

لأن شرط - هذا مهم أن تعرفه لان شر العام اللفظي أن يكون متحدا في الحم؛ لأنه يرد السؤال لماذا لا نعطف العام المعنى بكونه 
عامًا؟ نقول: شرط العام أن بكرن الشمول فيه متحدًا في أفراده دري ريا لاسرا ء فإذا كان الحم ليس متحدًا بل 
متفاونًا فينئذ لا يتحقق فيه معنى العموم فلذلك يقال: أكم الطلاب. الطلاب هذا عام لأنه جمع محلى بأل ... (اجمع والفرد معرفان 
باللام) فنقول: الطلاب. هذا لفظ عام فيشمل زيد» وبكرء وعمروء وخالد ... إلى آخرهء أكرم فالأ هنا بالإكرام واقع على كل فرد 
فرد من أفراد اللفظ العام على جهة التساوي في الحكم فينئذ يكون | كرام زيد مساوي لو كرام عرو أرلا لا يان يصدق الحم على 
كززائرة لز بهذا نيا متا كن لازاه عبت عن لارام مساوي للفرد الآخر فينئذ | كرام زيد مساوي لإ كرام عمروء وإ كرام 
عمرو مساوي لإكرام خالد وهل جره» هذا شرط في العام» ولذلك قوله تعالى: [وأقيموأ الصلاة|ء ... | وأقيموأً]. الواو يصدق على 


مام 
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كل مكلف ذَكً بالا أم أن فقيرًا أم غنيا حاكً أم محكوما أيا كان مريضًا أم صحيحاء استوى الك أم لا؟ 

استوى الحم فييم كلهمء كلهم أربع ركعات أربع ركعات إلا المسافر - لدليل خاص - غْينئذ نقول: الحم هنا مستوي. لكن لو 
قيل: عم المطر المدينة. فينئذ نقول: المطر عم لكن امحل الذي نزل عليه المطر في المدينة مكة مثلاً لو نزل عليبا المطر نقول: عم المطر 
المدينة. يعنى: مكة. هل مستوي في جميع الأطراف أم متفاوت؟ 

متفاوت لا شك» قد يكون نزل على هذه المنطقة بشدة والمنطقة التي تليها يخفة وقد يكون بعضها لم ينزل بعد وبعضها قد تأخر وبعضها 
سابق إلى آخرهء فينئذ هل الحم متساوي في أفراده؟ 

الجواب: لاء هذا هو السر في كون المعنى لا يوصف بالعموم إلا مجاراء فإذا قيل: عم الحا م القبيلة بالعطاء. حينئذ نقول: هنا العموم 
وصف بكونه عطائه» عطاؤه وصف بكونه عاما من باب الجاز لماذا؟ 

لأنه في الأصل أنه لا يساوي بين القبيلة فيعطي الرئيس أكثر من غيره ويعطي ذلك أكثر من غيره حينئذ يحصل التفاوت وعدم 
التساوي في النك» إِذَا قوله: لفظ نعل منه أن العموم وصف الألفاظ لا للمعاني» نفرج به المعنى وخرج به الألفاظ المركبة لأنها 1 
يحصل شمول يعني يعم شيئين فصاعدًا بألفاظ مركبة لكنها لا توصف بكونها عامة ولو وصفت بكونها عامة يكون مجارَاء ضرب زيد 
عبرا هذا تركيب .دل عل شيئين فصاعدًا أليس كذلك؟ طترب ريد غمرا دل عل شيئين فصاعدًا حميم؟ - ...ما هي .هذه الأشياء - 
الضرب؛ وفاعل الضربء ومن وقع عليه الضربء إِذَا شيئين فصاعدًا هذا عموم لأن العام في اللغة هو الشامل والعموم هو الشمول» 
وهنا هذا اللفظ شمل معنيين فأكثر, فينئذ نقول: الألفاظ المركبة غير داخلة بل خارجة من قوله: لفظ. إستغرق. الاستغراق المراد 
به الاستيعاب والتناول لفظ يستغرق أي إستوعب ويتناول جميع الأفراد التي يصلح لما اللفظ جميع الأفراد» هذا هو الأصل في مداول 
اللفظ العام أنه تناول أفرادًا دفعة واحدة فكل فرد فرد يصدق عليه اللنفظ فهو داخل في الك. يستغرق إذا قلنا: لفظ يشمل المهمل 
وغيره حينئذ نقول: خرج المهمل من قوله: يستغرق. لأن المهمل هو الذي لم تضعه العرب» فينئذ إذا لم تضعه العرب إِذَا هو غير 
موضوع وإذ لم يكن موضوعا فن باب أولى أن يكون مستغرقا. يستغرق صا له. قيل هذا يخرج المطلق على القول بأن المطلق لا 
امتكرا ىقن والضرات أن الطلق إستغرق ولكنه على جهة البدل لا على جهة الشمول» فالعام له شمول» والمطاق له شمول واستغراق 
واستيعاب رد انكر مرك العام ذفعة وال ةو وشول :لطا بدلي بمعنى أن العام إذا قيل أكرموا لاد يكل بن مت و 
الوصف فهو داخلٌ في مدلول اللفظ فيصدق عليه الحكم ويقع عليه الحكم وهو وجوب الإ كرام؛ أوم الطلاب ولكن قوله: | فتحر 

رقبة| [النساء: 91] ر قبة هذا عام جنس دال على الأهية بلا قيد هذا مطلق لا تقول عامء نقول: هذا مطلق. 0 
عامًا لكنه على جهة امجاز والتوسع وإلا هو مطلق [قتحرير رَقبّة| هل هذه الرقنة مغيئة يد أو عترق أو يهان هل متعيدة مق نحيئة موفديا 
أرضها جنسها؟ لا إِذَا تشمل أو لا؟ يصدق على زيد أن رقبة إذا كان عبدًا ويصدق على عمرو وعلى بكر وعلى من كان هنا وعلى من 
كان في اللخارج فكلهم داخلون تحت اللفظ لماذا؟ 

لصدق اللفظ عليه» لكن صدق اللفظ عليه هل هو على جهة الشمول - كا إشمله لفظ الطلاب - أم على جهة البدل؟ 

على جهة البدل. بمعنى أنه إذا قيل أعتق أو أكرم طابًا لو قيل كرم طالبًا من الموجودين الآن أكرم طالباء طَالبًا هذا يشملكم كلم 
لكن المراد به طالبٌ واحد فكل واحد متكم قد يصدق عليه اللفظ ويشمله اللفظ لكن على جهة البدل» لماذا؟ 

لأن المطلق - يا سيأتي - أنه مقيدٌ بواحد في الخارج سواءً كان موضوعًا له وهو التكرة أو لازمًا له. لأنه هو اللفظ الدال على الماهية 
بلا قيد» وهذا على قول بأنه مفارق لللكرة» فينئذ المطلق [قتحرير رقبّة| أو أكرم رجلا أو أكم طالبًا تقول: هذا يستوعب ويتناول 
ف دنه كله د د اعد لعل ده 5 الآن دفعة واحدة يدخلون في اللفظ وإما يصدق 
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1 هذا فإن أكرم هو حينئذ سقط عن الباقين برئت الذمة» وإذا قيل أكم رجالا أو قيل أكرم طلابًا بدون ال حينذ أكرم ثلاثة 
من الموجودين وسقط العهدة عن البقية» لكن كل ثلاثة على جهة البدل دقل تحت اللفظ. 
مق ذه لاد ريح اياعر لالض دفعة. ب سوام ا - محسب 


الصالح جميع الأفراد» الصالح له يعني جميع الأفراد هذا فيه احتراز عن العام إذا لا يصلح ولا يصدق اللفظ العام إذا لا يصلح ولا 
يصدق على جميع الأفراد لأن لفظ العام قد يطلق ابعداءً فيراد به جميع الأفراد» -فينئذ إذا قيل أكرم الطلاب وقد نويت فقط جميع 
الأفراد» -فينئذ نقول هذا عام لفظ يستغرق ويصلح جميع الطلاب جميع الأفراد يدخلون تحت اللفظ فهو كالعل علييم يقع عليهم فردًا 
ولكن قد يستعمل اللفظ ابتداءً وهو لفظ عام في أصله قد يُستعمل ابتداءً في بعض الأفراد وهذا المسمى العام الذي أريد به االخصوص 
كقوله تعالى | اَذينَ قال م الئاس إن الئاس قد بمعوأ لكر فاخشوهم] [آل عران: 1] [الْذِينَ َال نهم النّاس | الناس هذا للفظ 
عام ولذلك جاء في قوله تعالى: إوَهِ عَلَ النَّاسِ ح اليَيْت] [آل عمران: 91] وجاء إيَا يها النَّاس اعبدوأ ربكر] [البقرة: ]"١‏ هذا 
أمى بالتوحيد [اعبدوأ رَبَكر] كل الناس يشمل مؤمنهم وكافرهم لأن الكافر مخاطب فإذا جاء في قوله: ... |الَذينَ قَالَ نهم الناس| 
فنقول |الذين| هذا صيغة عموم إقال لمم الناس| هذا صيغة عموم إن الناس| هذه صيغة عموم» إذا اجتمع عندنا ثلاثة صيغ ومن 
امحال أن تمل أو تمل على هذه الألفاظ الثلاث على عمومباء لا يمكن أن يكون الناس قالوا للناس إن الناس الذين قال لهم الناس إِذَا 
الناس كلهم لأن لفظ الناس يطبق على كل الأفراد» إِذَا هم الذين تكاموا كلهم تكامواء تكلموا لمن للناس لكل الناس هذا لا يمكن» 
وإثما استعمل لفظ الناس أولاً في نعيم بن مسعود رضي الله تعالى عنه صحابي أسلم بعد ذلك فسن إسلامه» نعيم بن مسعود فهو واحد 
حينئذ هنا اللفظ الناس نقول: هو في الأصل لفظ مُسْتَْرقَ لكنه في هذا التركيب هل يصلح بلميع الأفراد يصدق على كل الأفراد؟ 
الوا لذ ٍ 

هل هوعام؟ نقول: لا. ليس بعامء لا بد من إخراجهء ولذلك اتفقوا على أنه مجان 

والثاني اعن للمجاز جزما ... وذاك للأصل وفرع يغى 

غينئذ قوله: إستغرق ما يصلح له. يعني: جميع الأفراد وإذا لم يكن مستغرقًا جميع الأفراد ابتداء فينئذ تقول هذا عام أريد به االخص 
وهذا سيأتٍ الكلام عنه. 

5 في قوله جميع الأفراد أخرج العام الذي أريد به الخصوص أ ذكرناه في الآية قَادنه لكك [آل عمران: 9"] وهو جبريل عليه 
السلام أطلق اللفظ كل الملاتكد؟ نقول: لا. المراد به جبريل عليه السلام. بحسب وضع واحد هذا الإخراج المشترك» لماذا؟ لأن 
ارك رقع سو د ان لد للق ل اداه وس رقا فقي دل وار ود الم 
اثنين فصاعدا يا دل لفظ الطلاب على زيد وبكر وعمرو فشمل اثنين فصاعداء فعين هذا عام أم لا؟ هو اسمه مشترك لا إشكال لكن 
هل هو عام أو لا؟ أُما استغرق معنيين فأكثر يا استغرق الطلاب» استغرق» كيف؟ فشرط العام أن يكون دلالته على معن واحد 
يوضع واحد» فدلول الطلاب أفراد متصفون بالطلب معن واحد ووضع اللفظ ابتداءً وضعًا واحدًا لكل الطلاب» لكن العين أخذناه 
بالعين ما اتحد لفظه وتعدد وضعه» إذا الوضع متعدد فوضع لفظ عين للباصرة مغايرة ع لفظ عين للذهبء إذا الوضع متعدد ونحن 
نقيد العام بحسب وضع واحد إذا لفظ عن لفظ متشتزق لمعاني لا إشكال لكنه بتعدد الأوضاع» فوضع العين على الباصرة مغاير وضع 
عين على ماذا؟ الجارية .. وهل براه أما الطلاي فهذا موضوع: وضع دايا هكذا أولاً من غير حصر من هذا الإخراج أسماء العدد» 
عندي مائة» مائة ريال» مائة هذا لفظ مستغرق يصلح جميع الأفراد بحسب وضع واحد لكنه ليس بلفظ عام بل هو خاص لماذا؟ 
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لأنه لصوو اما العام أنالة بكرف عصوراء 

ذا هذه كلها قيد ولذلك الحدود هذه مهمة جا يعتني بها طالب العلم ولا يزهد فيا ولا يظن أنها من ضياع الأوقات ولا أنما من تكلف 
المتأخرين - كا يقال - لا هذا ليس , بصحيح؛ لأنه يحدد لك العام انظر لفظء إذا المعنى لا يتصل هذا قيد لا بد أن يعلمه الطالب» 
مستغرق إذَا الذي لا ستغرق الرجل عندي رجل هذا غير مستغرق جاء زيد» زَيد هذا غير مستغرق يصلح جميع الأفراد بحسب وضع 
واحد دفعة واحدة لإخراج المطاق من غير حصرء هذه كلها قيود يعني: سواء ذكرتها على هيئة حد أو ذكرتها شروط وشرحتها لا بأس 


بهذا لكن لا بد من العناية بهذا حتى يفْرق» لا تفرق بين هذا عام وهذا مطلق إلا بمعرفة الحدود تطبق الحد أولا ثم بعد ذلك تم 
عليهء هذا حد العام. 

ا ع دك ينهم إجماع السلف على أن العام له صيخ تدل ها معلومة في لغة العرب 
- ا والذي والتي و وجمعهما وأي وما ومن شرطًا واستفهامًا وموصولا واب مع المضاف والمعرف بأل 

سم الجنس المضاف والمعرف بأل والتكرة في اق النفي والمبي والاستفهام وفي سياق الشرط وفي سياق الامتنان» هذه كلها من 
صيغ العموم» ومن أن انعد كذ ؟ 

من لغة العربء إِذَا بحا بحث لغوي حينئذ ينظر فيها بنظرتين: نظرة شخص أو ناظر أو طالب لغوي» وأصولي» لأن الأصوليون قد 
دو طن قروو رسن لقان وخاصة من نظر في الكتاب والسنة وتقيدات الاب والسنةء وهذه لها أمثلة وفي بعضها خلاف: 
هذا مبسط وذكر في القواعد وفي ماذا؟ نظم الورقات» وقد يأتي باب موسع إستوفي هذه المسائل. 
أقسام العام: يتقسم العام باعتبارات مختلفة نأخذ باعتبار واحد هنا فينقسم باعتبار المراد منه؛ ما المراد من هذا اللفظ؟ إذا حكنا عليه 
بأنه لفظ عام نطيق عليه الحد أولاً فإذا به لفظ مستغرق إلى آخرهء ثم باعتبار المراد منه باعتباره إذا أَطلقٌ وانصرف إلى المعنى هل 
دائًا إذا َلاق لفظ العام ينصرف إلى مدلوله كليًا أم لا؟ هذا الذي سيذكره هناء 
ينقسم باعتبار المراد منه إلى: 
- عام أريد به العام. وهو الذي عبر عنه المصنف في (النوع الأول: العام الباتي على عمومه). هو العام الذي أريد به العام كقوله تعالى: 
وما من دآبة في الأرضٍ إلا عل الله رِرْقها| [هود: +] إدابة] هذا تكرة في السياق النفي وزيدت عليها من» من هذه صلة توكيد 
زائدة و إدابة] هذا مبتدأ جر بمن الزائدة ورفعه ضمة مقدر على آخره» نكرة في سياق النفي» وذكرنا أن التكرة في سياق النفي تعم كقوله: 
وما اختَم فيه من نَيْءٍ كه إِلَ لل [الشورى: ]٠١‏ إمن شَيْء] أي شيء كبير أو صغير قديم أم حديث | َك إل الله | يعني: 
رده إلى الله تعالى» هذا عام أريد به العام يعني: لا يخرج عنه فرد من أفراده البتة» لا يحتمل التخصيص البتة لا يمكن أن يأتي فرد 
فيقول لا هذا من دابة إلا على الله رزقها إلا فرد وهو كذا رزقه ليس على الله ممكن؟! لا يمكن هذاء إِذًا بمتنع أن بخصص هذا. 
عام أريد به الخاص. يعني ابتداءً هو يتناول الأفراد من جهة الاستعمال لا يتناول الأفراد لا استعمالاً ولا حك كا سيأتي التفريق 
بينه وبين الآخر. ومثاله إالْدِينَ فَالَ لحم الناس إِنَّ الناس] آل عمران: ]١07‏ الذي ذكرناه» ومثله فنَادته 5591| [آل عمران: 4"#] 
لين قَالَ شم النَّاسُ إِنَّ النَّاسَ] قيل: إن تم قرينة للفظية تدل على أن المراد بالناس هنا عام أريد به الخاص لقوله تعالى فيما بعد: 
عا ذلك اشيطان! [آل عمران: /11] ذلك فلو كان جمعًا لقال إنما أواكم الشيطان لكنه قال: ... إذَلكرء ذا 
دا 0 د مذكر أشر بذي 
اذا المقار اليه أمقرنه وهر قله الِينَ قَالَ هم الناس]. والناس في اللفظ مفرد أو جمع؟ جمعء فينئذ نعم أن المراد ببذا اللفظ وهو 
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5 انقسم باعتبار المراد منه إلى عام ك4 العام وهو الباق على عمومهء وإلى عام أريد اناصن اننا 

وينقمم باعتبار تخصيصه يعني: ما ورد عليه التخصيص أو لا إلى: 

- عام محفوظ هذا تعبير ابن ” هية رحمه الله تعالى عام محفوظ يعني حفظ عن التخصيص | يرد عليه تخصيصء إلى عام محفوظ باق على 
عمومه لم يدخله تخصيص. 

- وإلى عام مخصوص يعني قد زال عمومه ود خله التخصيص. 

إذا هذا نوعان أو هذان تقسيمان: 


تقسيم باحتبار المراد منه. 

وتقسيم باعتبار ماذا؟ باعتبار التخصيص. ٠‏ يعن هو يقبل التخصيص لكنه ل يرد عليه مخصص فهو محفوظّاء والآخر هو عام قد ورد عليه 
اتخصيص. 

(وعنّ إلا قوله: إوا اللَُّ) النوع الأول - الكلام في العام هذا طويل هذا أهم ما نذكره هنا ويتعاق به هذه المسائل وإلا الكلام فيه طويل 
عدا 


6 الأول: 9 ماني 0 عمومه. 3 هذا الله قوله: (البافي) بعد بو الاي بقي من البقاء 000 3 بتي » 
الماء الظهون هو الماء ا ا هناك ف امراش ارا ور سم ةر 
بقى واسقر» إلى استعمله المكلف في وضوء أو غسلء أما إذا بتقى ثم ل إستمر إما أنه خرج إلى النجس وإما إلى الطاهر» وأما إذا قلنا 
الباقي يعني الذي بقي واسمّر إلى زمن ماذا؟ إلى زمن استعمل المكلف له» كذلك هنا العام الباقي يعني الذي بقي واسمّر على عمومه فلم 
بطرا عله موصن وهو العام الحفوظ» يقول الناظم هنا تبعا السيوطي رحمه الله: (وَعئّ) 2 العام عن يعني قل وندرء العام الذي 
بي على مومه وعل (الام لباقي على عمومه) فاعل ضير مستتر (عَنّ) هذا فعلّ ماض 5 على الفتح والفاعل ضير مستتر يعود على 
قوله: (العام الباقي على مومه)» وتنا وأعخنا بانتقزاء أن الناظم رمه الله ريط الأيياث بالعناوين والتراجم انتبه لهذا. 
(إلاّ قوله) إلا أداة استثناء» (قوله) بالنصب واجب أو جائر؟ 
وجوباء هنا تام موجب لأنه ليس بمنفي موجب لكون ليس منفيا وتام لأن المستثنى منه مذكور وهو ضير مستتر (وعنّ) هو الضمير» 
هذا ضمير مستتر عاملته العرب معاملة المذكور ولذلك استعارت له اللفظ أنت» قم أنت» ولذلك من اللحطأ إعرابه - وان أغرزانه" العم 
- إيا آدم اسكنٌ أَنت) 33 [البقرة: وم] أنك أغرابة بعضهم أنه فاعل سب لسيبويه» كن المشبور عند وين وكثير من المتقد مين 
أنه لا إعراب فاعل لأن اسكق هذا فعل أمى وفاعل مطرد أنه ضير مستتر وجوبًا حينئذ لا يمكن إبرازه» حينئذ يقال أنت اسكن 
أنت يا آدم اسكن يا آدمء هذا ضير مستتر» أنت هذا ضير الرفع استعير للتأكيد» والكدما هن الصمتر المنفان نيا ا كود عن 
ماذا؟ دل على أنه معامل معاملة المذكورء ولذلك أكدوه وعطفوا عليه اسن أنتَ وَرُوجْكَ] بالرفع الواو حرف عطف وزوجك 
بالرفع معطوف على ماذا؟ على أ: ا ل 
المذكور» وذكرنا هذا في الملحق بتوسع 
إذا (إلاّ قوله) منصوبٌ على 0 وتعيية وانضه إلا قو ) 'تغال :+0 ا واللة يكل. لىء|) أن بضيئة العقوم؟ كله كل هلاه 
صيغة ا أفرادها أن أفرادها مصدقها؟ شىء الذي هو المضاف إليه دام العموم يكون في أفراد المضاف إليه كل إوكل إنسان 
ارما طَائره] |الاس ا قول: كز نان يا موسي قير بقل ل د من أفراد الإنسان ألزمناه طائره» حينئذ تنظ ر إلى 


ونم 51102112 


13 ١ 


ما أضيفت إليه الكل» وهنا شيء؛ شَِيء يصدق على ماذا؟ على كل وعل الجزءء إِذًا متعلق علم الرب جل وعلا على كليات والجزئيات 

لايس نادي أكر تعلقه بالجزئيات» كذلك يتعلق بالموجود وبامعدوم وبالمستحيل» يشمل هذه بقوله: وال كي شي عل ] 

5 للقن امم] ] على الرفع على أنه خبر» الله فظ الجلة مبتداً و إبكل َي عل ] عار عزون فيان بقوله: ! اعم |» وعليم خبر» 

إِذَا متَعلْقَ علم الب جل وعلا عام لا يخرج عنه فرد من الأفراد مهما كان من الموجودات والمعدومات والمستحيلات من الكليات 

والجزئيات» هل إستثنى منه شيء؟ لا ست منه شيع فهو عام باق على حمومه لا يمخرج عنه فرد من أفراده البتة ولا يمكن ولا يجوز 

إخراج فرد عنه من أفراده اله كل شَيْء] أي عَلم) أي أنى بها من أجل النظم (ذَا هو) 

ذَا لفرد ا 

5 هو المشار | إلله .ا َال بعل 5 1 عيم] | | [البقرة: 19م م] 52 أي: العام الباقي على عمومه. (ذَا) المشار إليه المثال قوله: (|وَاللَه 

14 شي و] أي م (ذا) المذكور المثال من قوله تعالى: إوا يكل شي و [البقرة: 080] (هو) أي العام الباقي على عمومه» 

(وقوله) هذا معطوف عل قوله: (إلآ قَوله) وقوله تعالى: ! حَفَهٌْ ٠‏ من نفس واحدة] [النساء: .]١‏ أين العموم» أن صيغة العموم؟ 

الأصول ترى مثل النحو يحتاج إلى تمرين أبن صيغة العموم؟ 

[ ... الكاف صيغة عموم؟! لك لك الله الكاف صيغة عموم؟!] )١-(‏ 

حَلتَمْ| خاق وقوله: إِحَلَقُحْ من نفس وَاحِدَة] أبن الصيغة العموم؟ 

من يقول نفي ... ومن يقول إثبات .... أن هي؟ إحَلقُمْ من نفس واحدّة| أعدم عن .... الكاف صعيح لماذا قلت لك الكاف من 

ذلك] 

إخَلَمَعٌ] من المخاطب؟ أنتم فيشمل جميع البشرء كلهم من ذرية آدم بلا تخصيص إِحَلقمٌ من نَفْسٍ واجدّة| الكاف هنا مخاطبون 

أنتم» يعني الصحابة ومن بلغهم القرآن كلك أيها البشر مخاطبون بماذا؟ بكوتكم مخلوقين من نفس واحدة» هل يختص هذا بفرد دون 

فرد؟ الجواب: لا» هل يمكن تخصيصه؟ الجواب: لا. 

1 عاد ماية 

(وقوله) هذا معطوف على قوله: (قَوله). (|ِخَلقَمْ) يعني: جميع البشر وكلهم من ذرية آدم بلا تخصيص (من نفس واجدة]) نفس 

مضاف وواحدة مضاف إليه والجار وامجرور متعاق بقوله: (إحَلفُكٌ). (تَكْذُه) أي: هذا المذكور امثالين (دُونَ لس) يعني: من غير 

خلط بكونه عامًا باقيَا على عمومه. من غير لبس واللبس يطلق بمعنى اخلط (الْذِينَ آمنوأ وله يلِْسوً] [الأنعام: 6] يعني: لم يخلطوا 
9 بقل] يعني: بشرك. هذا ما يتعلق بالعام الباق على عمومته. قال السيوطي رحمه الله: هذا النوع مثاله عززيز. [ترى الدرس 

سبرة الليلة سأشرح على عبلي المشغول إذا جاء وقت الانصراف يمشي ... ] [الآية هكذا من نَفْس واحدّة] أي نعم ممكن على الوقف 

أع أحيالةالكة تعدا السام أي 3 من نفْسٍ وَاحِدَة]|] (-1) ٠‏ 

مده دونَ لبس) قال السيوطي رحجه اله تعالى: هذا النوع مثاله عزيز إذ ما من عام إلا ويتخيل فيه التخصيص. وعبارة الفقهاء 

والأصوليين: ما من عام إلا وقد خص. ولكن شيخ الإسلام ابن تههية رحمه الله يرفض هذا يقول: لا» ليس بصواب فقوله: إيا 3 

الثاس اتقوأ ربك |. قد بخص منه غير المكلم يعني: يمثل للعام الذي خص إيا أَيهَا النّاس اتَقُوأ ربَكر| الناس هل يشمل كل الناس 

3 المكلفون؟ 

(-1) عادثة جابية. 

المكلفون إِذا خص بالمكلفين |ِحرْمَت عَليكر المَيتَة| [المائدة: م] خص منه حالة الاضطرار وميتة السمك والجراد حرمت عليكر 
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الميَة] حرم الربا وحم الريًا| [البقرة: 18] خص منه العرايا ا سيأتي هذا كلام من؟ كلام السيوطي رحمه الله تعالى قال: هذا 
النوع عززيز. قال الزركشي رحمه الله تعالى: إنه كثير في القرآن. العام الذي باق على خصوصه إنه كثير في القرآن وأورد منه | واللّه 
كل شي علي ل تططال لخر رراسوان إن الله لا يلم الناس شَيعً] [يونس: 44]. عام لايم الس يتا هنا العام من 
جهتين: من جهة إيقاع الظلم الأ يظل] يظل فعل مضارع في صيخة النفي وإذا وقع فعل المضارع في صيخة النفي فيعم لأنه مصدره 
والمصدر تكرة» والنكرة في سياق النفي تعم» إذَا لا يقع أدنى ظل من الرب جل وعلا | إن اله لا يلم الناس] | كل الناس أي فرد من 
أفراد الناس حتى الكافر لا يتوجه إليه ظلم من الرب جل وعلاء كذلك قوله: | ولا يطل ربك أحداً| [الكهف: 45] عام باقٍِ على 
عمومهء [اللَّهُ الذي َلقَك| عام ثم َرَفَك | عام ثم يميتكز | عامء ثم يكز | عام [الروم: ٠‏ 6] كلها عام باق على عمومباء الذي 
حلفم من راب ثم من نطفة] [غافر: 51] هذا عام باق على عمومه» [الَّهُ الذي جَعَلَ لكر الْأَرَض قَرَاراً| [غافر: 54] عام باق على 
عمومه» فكيف يقال: وعن. وهذه الآيات ومثلها كثير كثير في القرآن. قال السيوطي رذا على صاحب ((البرهان)) الزركشي: بل 
المراد أنها في الأحكام» وما ذكره الزركشي في ((البرهان)) لم يتعلق بالأحكام - وهذا هو ابجمع بين كلام ابن تهِية وغيره بأن مراد ابن 
تهية رحمه الله يا ذكره الزركشي هنا أن العمومات المحفوظة كثيرة جدًا هذا بإطلاق القرآن كله سواء كان في الأحكام أم في غيره 
بدليل أن شيخ الإسلام رحمه الله مثل ب: [المد لله] قال: هذا عام» إمالك يوم الدين] [الفاتحة: 6] هذا عام إمالك يوم الدينِ! كل 
ما يقع في يوم الدين مالكه الرب جل وعلاء لا يخرج عنه فرد من أفراد ذلك اليوم» هذا يدل على ماذا؟ على أن مقصد شيخ الإسلام 
ابن تمية رحمه الله العام الباق على عمومه مطلقًا دون نظر إلى كونه تعلق به حك شرعي تكليفي أم لا وهذا لا إشكال فيه فيقال: 
أكثر العمومات المتعلقة بالأحكام التكليفية مخصوصة لأنه ما من عام تعلق بتك تكليفي إلا وتخص تخْص منه امجنون والصبي والعبد على قول 
والنائم والساهي كل من ليس مكلف فهو مخصوص |أقيموأ الصلاة| [الأنعام: ١‏ ] نقول: |أقيموأ الصلاةً هذا مخصوص باذا؟ 
بالمكلف» أخرج الصبي» أخرج الحتون لا راز «الضلاة عد إلى العروة إِذَا كل عام متعلقه في الحم الشرعي تكليفي خينئذ يكون ماذا؟ 
يكون مخصوصا السيوطي عد اللاتقاق #الاو' قدا لفك العام :فق |لالعكاء ل«استعوض اف ماه 8 ربت يك 0101 
[النساء: *"] قال: هذه الاية عامة وهي باقية على عموهها. 

والسيوطي إذأ بصر بثشيء يفرح به. 

(وعّ إلا قوله : إوالله بحل سَيء] | أي عل ذا هو 

ولو اخَلَقُْ بن نفس وَاحدَة] ذه دون لس) هذا هو النوع الأول وهو العام الباق عل عمومه : يعني: العام امحفوظ الذي لم يحص 
أبداء وأكثر ما يوجد في الأحكام الشرعية التكليفية. 

النوع الثاني والثالث: العام رضن والغاء الذي ل 211011 

العام المخصوص يعني: هو في الأصل عام ولكنه دخله التخصيص 5 إذا قلت: أكرم الطلاب إلا زيدا. فتقول: الطلاب هذا لفظ 
عام إستغرق في جميع ما يصلح له اللفظ إلا بحسب وضع واحدا دفعة بلا حصرء لكن استثنيت زيد» -فينئذ نقول: الطلاب هذا عام 
عخصوص» فكا دير السيوطي في ميما سبق إيا أَمهَا النّاس اتقوأ ربكرُ) هذا بخص بغيره. مكلف |النّاس] هذا إشمل الصبي» ويشمل 
الرضيع» ويشمل امل» ويشمل امجنون» هل تأمرهم بتقوى الله ما تأمرهم إِذَا مخصوص أو لا؟ نقول: مخصوص. هذا عام مخصوص 
وحم الر| حص بالسنة بالعاا ‏ عني: العرايا في الأصل أنها داخلة في حد الربا لكن خصت بدليل شرعي كذلك تمر 
لمعه ... [المائدة: #«]ء إل أن 0 عه أرو ذف يوسا ع خنزير فَإنْه 5 [الأنعام: ه:] دل على أن الميتة كلها 
وعدن عارك 0 من السنة باستئناء ماذا؟ الإهابة أو جلد الميت إذا دبغ .. إلى آخخر ما 1 لوطع 
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والعام الذي أريد به الخصوص هذا ابتداء» يعني: أول ما ابعدأ به المتكلم نطق به ليرد كل الأفراد» فهو لا يتناو الأفراد ابتداءً لا 
انتفمالا ولا كا .وذ؟ أهل عل في الفرق بين العام الخصوص والعام اذى أرادية شمن بتكن افروةا: 

أولة العام المخصوص. هو ما يقصد فيه جميع الأفراد استعمالاً لا حك العام الخصوص هو الذي أريد أو يقصد فيه جميع الأفراد 
استعمالاً لا حك. 1 1 / 

والعام الذي أريد به الخصوص لم يقصد فيه إلا بعض الأفراد» وبعضها لم يقصدء لا تناولا ولا حكاء بل المراد به البعض فقط في 
الاستعمال واكك معًاء فإذا قلت مثلاً: على عشرة إلا ثلاثة. عشرة هذا نتوسع في كونها عام - وهي ليس بعام لكن يذكرونه مثال 
لأن القثيل به واضم - عشرة نقول: لها أفراد أو لا؟ لها أفراد» إذا أطلقت لفظ العشرة حينئذ يستعمل في أو تدل على أفرادها من جهة 
اللغة ابتداء فكل فرد من أفراد العشرة هو داخل فيها إذا قبل له: علي عشرة وسكت. ؟ يكون الأفراد عشرة كل الأفراد من واحد 
إلى عشرة» لكن لو قال له علي عشرة إلا ثلاثة نقو ل: ننظر إلى لفظ العشرة هل أريد به لفظ العشرة كله هل إشمله من جهة اللغة - 
ير ع سه و إذَا هو يشمل كل الأفراد استعمالاً من جهة الاستعمال 
اللغوي لماذا؟ بدليل أنه استثى منه وقوله: إلا ثلاثة. هذا يدل على أن الثلاثة التي يضعه العشرة غير مرادا باحك مع كونها مراده 
بالاستعمال» 0 ولا إشملها من جهة الحم ولذلك نقول بعبارة مختصرة: العام الخصوص ما يقصد 
فيه جميع الأفراد استعمالاً لا حك. نط حنمل شنم اع ام - يعني : من جهة الاعتراف يرد به لو أقر على نفسه هذا حك 
شرعي له علي عشرة إلا ثلاثة يعني .5؟ سبعة إذَا اعترف إسبعة» يعني السبعة ليست هي كل العشرة أن ذهبت الثلاثة استثناها بست 
مرادة» ليست برادة استعمالاً أم حك؟ 

حكًا لا استعمالاً لأن اللفظ يشملهاء فالذي أريد به الخصوص لم يرد الوم ادياء فإذا قال يا ذكرناه في الآية الِينَ َال هُم 
اناس | [آل عمران: 10] نقول: ابعداءً في أول الكلام اق اللفظ ول يرد به كل الأفراد وما أريد به الواحد وهو نعيم بن مسعود 
فقط» خينئذ نقول: هل شمل الأفراد استعمالا؟ 

لاء وما أطلق وأريد به بعض الأفراد والبعض الآخر غير مراد لا استعمالاً ولا حكيا. ذا نحفظ كلمة استعمالاً لا حكي. [أرى 
الوجوه ما كأتها المسألة واضحة] . 

سنقول: اللفظ عام له أفراد في باب العام الخصوص نقول: الأفراد مرادة استعمالا لا حك. 

في باب العام الذي أريد به الخصوص كل الأفراد غير مرادة لا استعمالاً ولا حكًا بل أريد بعضها وبعضها لم يرد» لو تأملت الآآية 
|الذين قال لهم الناس | الناس هنا ابتداءً استعمل في نعيم بن مسعود ولم يقصد به كل الناس قالوا ثم بعد ذلك وصل إلى نعم بن مسعود 
يعني بعد التخصيصات» نقول: لا ابتداءً استعمل في هذاء فينئل لميرَدٌ كل الأفراد لا استعمالاً ولا حكيّاء فالذي أريد به االخصوص 
ل يرد ل ل ؛ بل هو ذو أفراد استعمل في فرد منهاء ولذلك قيل: هو مجاز. 
ولذلك قال: (والثاني اعن للمجاز جزما). يعنى: أنه من باب إطلاق الكل وأريد به البعض» أطلقَ الكنروا ركه ابعش وك اهز 
ار 

000 اللفظ لا من جهة الحكم هذا هو الفرق الأول ما هو؟ 

هل كل الأفراد مراده في العام المخصوص أو لا من جهة الاستعمال اللفظا؟ 

اق دواعي الحم غير مرادة إوالمطلَقَات! [البقرة: 74؟] كل المطلقات حامل أم لا [ِسة أم لا حرة أم أمة صغيرة أم كبيرة 
داخلة في هذا اللفظ أم لا؟ 

داخلة في هذا اللفظء لكن من جهة ال54؟؟ 
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لاء لوجود المخصصات. هذا ماذا نسميه؟ عام مخصوص إِفَنادَته ال5] آل عمران: ومع] كل الملاتكة؟ لاء وانما أريد به ابعداءً 
أطلق اللفظ الذي له أفراد وأريد به واحد وهذا مجاز. [ما شاء الله عليك]. 

الثاني: الذي أريد به الخصوص مجاز قطمًا لتقل اللفظ عن موضوعه الأصلي لأنه تقل» لفظ وضع لدلالة مستخرق جبيع ما يصلح له 
اللفظء هذا أصل اناس هذا عام يطلق على كل الأفراد ثم استعملته إلى واحد نقول: هذا مجاز. وسبق أن اجمع إذا استعمل في المفرد 
مجاز» هذا مجاز قطعا ولذلك اتفقوا على هذا. 

والثاني اعن للمجاز جزما ... وذاك للأصل وفرع ع 


والعام المخصوص فيه مذاهب» اختلفوا فيه» فيه مذاهب يعني مختلف فيه هل هو حقّيقّة أم مجاز؟ أصعها أنه حقيقة يعني دلالة المطلقات 
على ما قي جاءت نمسة تخصصات أخرجت بعض امطلقات مسة أنواع ويقي دال على بعضهبا حي دلالة للفظ على ما يقي بعض 
التخصيص حقيقة أو مجاز؟ نقول: أححه أنه حقيقة. وقيل: أنه مجاز. والأصوب أنه حقيقَة لماذا؟ لأن تناول اللفظ للبعض الباق بعد 


التخصيص كتناوله له بلا تخصيص يعني: هب أنه ل يرد تخصيص دلالة اللفظ على الفرد الذي أخرج حقيقة أو مجاز؟ 

حقيقة إِذَا ييقى دلالته على الباقي بماذا؟ 

حقيقة» إِذَا لا فرق» تناول اللفظ للبعض الباق بعد تخصيص كتناوله له بلا تخصيص وذلك التناول حقيقي اتفاقًا فليكن هذا التناول 
قيقيا أيضَاء 

الثالث: أن قرينة الخصوص لفظية» العام الخصوص قرينته لفظية» قد تكون متصلة وقد تكون منفصلة» وذات عمّدية الذي هو العام 
الذي أريد به الخصوص وسيأتي في النظم هذا. 
الرابع: أن قرينة العام الذي أريد به االخصوص لا تنفك عنه. يعنى لا توجد في غير النص بل تفهمه منه سياق كلامه ومن خوى 
الكلام [الذِينَ قَالَ نهم الثاس إِنَّ النَاسّ] أي قارئ بعل يفهم أنه لا يمكن يكون كل الناس قائلون وكل الناس مقول لهمء هذا 
بعيد ما يتصوره إنسان عاقل» كذلك إِقَنادتَهُ الاك وهو قات ِصَل في امْحرَابٍ| [آل عمران: وسم] كل الملاتكة منذ أن خاق الله 
النماوات: والارض :لا مكن أن يراه خينئل نقول: من السياق تعرف أن هذا ماذا؟ أنه عام و به االخصوص فهو مجاز من إطلاق 
الكل على الجزء وهو مجاز مرسل. 
ذا قرينة العام الذي أريد به الخصوص لا تنفك عنهء والآخر قد لا تنفك عنه وهذا كثير في المخصصات المنفصلة. 
الحامس: المراد به الخصوص يصح أن يراد به واحد اتفاقًا لأنه مجازء وأما العام اخصوص هل يجوز أن يخصص إلى أن يبقى واحد» 
هذا محل نزاع ومحل اختلاف. 
والصواب التفصيل» فيما يدل على معنى ابجمع لا يجوز الخسيص إلى أن وتر بز اعد بن إن أن يبقى أقل ابمع وما عداه فيجوز. 
جوازه لواحد 2 اجمع عر ا ل في الشرع 
وموجب أقله القفال ... وا منع مطلقا له اعتلال 
يعني هل يجوز في العام الخصوص أن يرد مخصصاتء نقول: هذا لا يستغرق كل الناس مثلاً. لفظ عام أكرم الطلاب» ويكون 
الطلاب عندي عشرة ثم أقول: إلا زيدا وإلا بكرا وإلا عمرا وإلا خالدا وإلا ممدا وإلا فوزي وإلا عبد الله وإلا عبد الرحمن وإلا علي 
كم بتتي في العام؟ والين قو ا لاص 
فيه خلافء والصواب أنه لا يجوز. في مثل هذا اللفظ لا يجوز لماذا لأن الطلاب هذا صيغة ابجمع وأقل المع ثلاثة» ومضى معنى 
في القواعد قول البستي وهو قول يحفظ: أن الكامل في العموم هو ابمع» لماذا؟ إدلالته على العموم بصورته ومعناه. تنبه لحذاء قول 
البستي الذي سبق معنا في قواعد الأصول أن الكامل في العموم هو ابمع» لماذا؟ إدلالته على العموم بصورته وبمعناه فينئذ لا يمكن 
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أن يبخصص من جهة المعنى على ما لا يدل عليه الصورة» وما عدا ذلك كالمفرد المضاف حينئذ يجوز أن يخصص إلى أن يبقى واحدء 
اط سيد ان أن يقى واحد اعتمد على العام الذي أريد به اللخصوص وإذلك في ((المراقي)) قا 

جوازه لواحد في اجمع ... أتت به أدلة في الشرع 

جوازه لواحد يعني جاء في باب التخصيصء جوازه» جواز التخصيص إلى أن يبقى واحد أتت به أدلة في الشرع مثلوا بماذا؟ مثلوا 
بقوله تعالى: |الَذِينَ قَالَ هم الناس إِنَّ النّاس] [آل عمران: 107]ء إفنَادته الل2559] ... |آل عمران: 5"]ء [أَم يحسدونَ الناس عل 
ما آتّاهم| [النساء: 04] قالوا: النبي - صلى الله عليه وس -» مثلوا بماذا؟ بالعام الذي أريد به الخصوص وأريد به واحدء وهذا كان 
عند المتقدمين لا تفريق بين النوعين» المتقدمون من الأصوليين ممن كتب لا يفرقون بين النوعين فهو نوع واحد فْينئذ عومل معاملة 
العام احخصوص فنظر على دلالته على واحد فقيل يجوز أن يمخصص إلى أن يبقى واحد» والصواب التفريق بين النوعين وأن النوع العام 
الخصوص حقيقة والنوع الثاني مجارٌ مرسل علاقته الكلية والجزئية لأنه من باب إطلاق الكل على الجزء. 

قال رحمه الله: 

النوع الثاني والثالث: العام لمخصوص؛ العام | اذي أر 
او شل 5 امه لان حو يدون النَّاسَا 
أو حَقيقَة والثاني 0 جَارُ لَرقَ ن. يعَانٍ 
قريئة الثاني ترَى عَمَلية 3 رك قَطعا ترى لفظية 
والّان جارَ أن يرَادَ الواحد ... فيه وَأَوْلٌ لهذًا فَاقد 
(وَأولّ) بالتنوين» العام المخصوصء (شَاعَ) وكثرء كثير في الكتاب لأن البحث هنا في الكّابء (وَأولٌ) أي العام الخصوص (شَّاءَ) 
وكثر لمن (أَقَاسَا) الألف للاطلاق (أَقَاسَا) بمعنى: لتبع؛ من لتبع القرآن وجد أن العام الخصوص كثير وخاصةً في الأحكام؛ بل لا 
يكاد أن يوجد حك عام لفظ عام يتضمن حك شرعيا إلا وقد خص حون صا كثيا وشائمًا. 

(وادك شاع بن قاس كان (والئا) العام انق أزية يه اتعيرصن ذه (واذان) عقاف الياء لقت قزلة تعالية [أم حسدون 
النّاسَ|. الألف للإطلاق هنا إأَم يحَسدونٌ اناس الناس قيل: النبي - صلى الله عليه وس -» أطلق عليه الئاس لماذا؟ بمعه ما في 
الناس من اللشغزال ليق وإذلك شق معنا آله م محمد إذلك. 

(والثان) أي العام الذي أريد به الخصوص وعرفنا الفرق بين النوعين مثاله قوله تعالى: [أَم يحَسدونَ الناس|» والناس المراد به الني 
- صلى الله عليه وس - على قولهم حينئذ أطلق لفظ الناس وهو عام لفظ مستغرق بميع ما يصلح له بحسب وضع واحد من غير حصر 
هذا لف عام لكنه ادا أطلق على ابي - صلى الله عليه وسلم -. 

عاو حَمَيقَة) ع فرق وأراد أن يفرق بين النوعين» مثْلَ للثاني ول دل للأول لشهرته» والمشبور الأصل فيه أنه لا يذكرء والآصل 
الأصل فيه على أنه لا يذكر يعني: ما كان على أصل فالأصل أنه لا يذكر وما كان شائعًا ذائعًا فالأصل أنه معلوم وما كان معلوم لا 
يحتاج إلى التمثيل» لكنٍ الثاني فيه نوع لبس وخفاء وقلة فاحتاج إلى أن يمثل لهء أراد أن يفرق بين النوعين قال: ..:. (وأُولُ) أي 
العام المخصوص (حَمَيقَة) وعرفنا هذاء لاستعماله فيما وضع له ثم أخرج منه البعض بمخصصء لماذا هو حقيقة؟ 

لأنه امن لها رن لذن لق ريه وكونه أخرج بعض الأفراد تخصص لا يخرجه عن كونه حقيقة لأن تتاول اللفظ للأفراد 
بعد التخصيص كتناوله له قبل التخصيصء فلا فرق حيتئل. 

(والنَّايْ) الذي هو العام الذي أريد به اللخصوص (َارٌ) لماذا؟ 
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لأنه استعمل ابتداء في بعض ما وضع له» لا بد من قيد ابتداء» لأنه استعمل ابتداءً في بعض ما وضع لهء» هذا الجاز يسمى مجان 

مرسلا من إطلاق الكل مراذا به الجزءء وعلاقته الكلية والجزئية وهي من علاقات المجاز المرسل» ... يعون أَصَابعهُم ف آذ نيم 

د 0 كل الأصبع أم أطرافها؟ أطرافهاء يقولون: هذا مجازء أطلق الكل وأريد به الكقم او اسمن 

(القرقَ َنْ يعَاني) . القَرْق) ؛ بعنى المذكور بكون الأول حقيقة والثاني مجارًا ظاهرٌ (لن عَاني) لمن يعتنى به» يعني بالفرق» لمن يعتني 
ديعل أت الأول حقيقة والغانية عاز: 

(قريئة الثاني) الذي هو العام الذي أريد به الخصوص قريئته ماذا؟ (ترَى) أي تع عقلية تنبة إل العقل لأن القراق كرت لفقلية 

وقد تكون عقلية وقد تكون معنوية» لله حَالقَ 3 شي [الزس: 57] هذا س له القرينة الفقلية وسيق' أن لكين من الأصوليية 


سيلو 


بمثاون به يعني: ببذه الآية على ماذا؟ المخصص العقلى أليس كذلك؟ |اللّه خَالقَ ا شيء ]| ثيء» هو شيء هذا جاء في الاب أنه 
يطلق على الرب جل وعلا اقل أي شَيْءِ أكبر سََادَةَ قلي اللا [الأنعام: 19]. 07 هالك إلا وجهه ابد [القضصن 1 | 
جل وعلا حينئذ نقول: أطاق لفظ الشيء ء على الله عن وجل قوله: لله خَالِقَ كل شَيْءِ] هل خلق نفسه؟ الجواب: لا ذا عمسن عو 
العقل لقريدة هنا عقاية ندم كل ني: | [الأحقاف: ه8]. مع أنها لم تدم السماوات والأرض» أليس كذلك؟ قالوا: التخصيص 
هنا بحصل بالعقل (قرية الثاني) العام الذي أريد به االخصوص (تَرَى عَمَليةً) يعني تعلم عقلية ذسبة إلى العقل وقيل: حالية وهذا في 
الغالب» وقد تكون لفظية» قد تكون قرينة العام الذي أريد به الخصوص لفظية ما هو مثاله؟ ... [أحسنت] إإغا لكر الشيِطَانُ! 
[آل عمران: .]17٠‏ هذه قرينة لفظية ذكرناه فيما سبق: |الذِينَ فَالَ نهم الثاس] |آل عمران: '17]. قلنا النظر إلى سياق الآية يدل 
على ماذا؟ على أن الناس هنا استعمل في ماذا؟ في غير ما وضع له» ويدل عليه قوله تعالى: إإثَا ذَلَكر الشيطَانُ|. بذا 

5 فد مدر شر 

هذا مرجعه ماذا؟ اسم الإشارة للمفرد المذكر و كان المراد بالناس في قو له الي قَالَ 3 اناس | لو كان المراد به جميع مدلوله لقال: 
نما أوكك الناسء ما أولتككم الشيطان أو الشياطين» لكنه ما قال إإِنَا ... ذَلْكْر] فدل على ماذا فدل على أن المراد باللظ الأول 


احد. 

7 الثاني رىَ عَلية) إِذّا هذا في الغالب وقد تكونٍ قرينته لفظية كا في الآية لني ذكناها حيث المراد به علد و أن أي 
الخصوص ... (قريَةً) (رَى لَفْظيّة) (قطع) (وَأُوْلَ) العام المخصوص قبية) (قَطعاً) أي جزمًا (ترى) أي 0 
كالاسقناء والقرط والغارة» أو الات رالكاب أو الكات بالستة ٠».‏ إلى اعره» بين الخصضات” يهنا 0 5007 

المتفصلة ذكرنا أنها تسعة» والمخصصات المتصلة ذكنا أنها أربعة أو خمسة» كل هذه نفظية. إِذًا (قريئة الثَاني) الذي هو العام الذي ريك 
به الخصوص عقلية لا لفظية هذا في الحم الأغلبي وأما العام المخصوص فهذا قرينته ماذا؟ لفظية سواءً كانت متصلة أو منفصلة. 
(والثان جار أن يراد الواحد فيه) (والثان) بحذف الياء للوزن (والثان) أي العام المراد به االخصوص الجاز جاز بلا خلاف أن يراد 
به الفرد الواحد وإذلك أجمعوا على أن المراد الناس واحد في قوله نعيم بن مسعود» (والثّان جار) بلا خلاف أن يرا بة الفرد لراعله 
(فيْه) هذا به في بمعنى الباء هنا إوانَكر لمرُونَ علِم مُصبِحينَ * وَباليلِ| [الصافات: 180+ ١]‏ يعني في الليل إذا الباء تأني بمعنى 
في وهنا في بمعنى الباء» إِذًا 1 ا شارت ين الاق ينان قود باد )ثيه (الواحد) وذكنا هذا: 

جوازه لواحد في اجمع ... أتت به أدلة فى 0 

والصواب أنه لاء بل أقل اجمع» ( ارك هذا َاقد)ء زراك أي العام امخصوص (هدًا) أي الجواز بإرادة الواحد (قاقد) فلا يجوز 
فيه حينئذ قصر العام على فرد من أفراده جوارًا متفمًا عليه بل يجوز عند بعضهم ومتنع عند آخرين حينظ يكون منوعا ماذا؟ 
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ا ذكرناه عن الغسل لأنه يدل على ابنمع بصورته -فينئذ لا بد إذا خصِصٌ من جهة المعنى أن يدل على أقل ما يدل عليه اجمع وهو ثلاثة 
على الصواب أن أقل ابجمع ثلاثة» إِذّا قوله: (والثان) أي العام المراد به االخصوص جاز أن يراد به الواحد لأنه مجاز فيستعمل للجمع 
مرادًا به الواحد ولا إشكال» وأما الثاني فلأنه حقيقة حينئذ لا يجوز أن يخصَصٌ المع إلى أن يبقى واحد بل إلى أن يبقى أقل ابلهم 
وهو ثلاثة. (وأَولٌَلذَا) أي الجواز لإرادة الواحد فاقد فلا يجوز فيه قصر العام على فرد من أفراده جوارًا متفًا عليه بل على خلاف 
8 الفصيل إلى أن بيقى أقل 1 إن كان جمعًا وإلا واحد في غيره إلى أقل ابمع فيما إن كان جمعًا وإلى واحد في غيره. 

ا رع وال لله 

خحص بمعناه أنه أراة بالتبيين الخاص كأنه قال العام وانتهخاص» لأنه يذو هذه الأنواع متقابلة» المنطوق باهر والناحخ والمنسوخ» 
والمطلق والمقيد»ء كذلك العام وا:لخاصء» ولذلك نقول: اللخاص ضد العام» والتخصيص هو قصر العام على بعض أفراده» يعنى يكون 
اللفظ عاما شمل عل الاقراد تعلق داحم م برد دلي ممصمل ين يس انا الاقراد ع بذ لحك العام كي 
في قوله تعالى: |والمطلقات يتربصن بأنفسين ثلاثة ... قروء| [البقرة: 8؟9]. الح هنا إشمل كل مطلقة من حيث اللفظ وأما 
إذا نظرنا إلى سائر المخصصات سننظر فإذا به يأتي قوله تعالى: |وأولات الأحمال أجلهن أن يِصَعْنَ حملهن! [الطلاق: غ]. هذه آية 
اختص الخكم فيا بذوات الأحمال وهي مطلقة إذَّا هي مخصوصة من قوله: إوالمطَلمَاتَ| فنقول هذا ماذا؟ قصر العام يعني حكم العام 
على بعض أفراده قصر العام يعنى: قصر حكمه أما العام فيبقى عام لا يقصر وإنما الذي يقصر هو الك على بعض أفراده وأين البعض 
الأخر؟ خرج بالتخصيص» إِذَا التخصيص هو قصر العام 05 بعض أفراده ويطاق التخصيص على الدليل الذي حصل به التخصيص 
على نفس الدليل» امخصص هو التَخصِيص عند بعضهمء التخصيص : معنى الممخصص فصار حقيقة عرفية أو مجارًا عند الأصولبين 
2 إطلاق المخصص على التخصيص والتخصيص عل المخصص» وان كان الأصل 2 الْخصَصٍ ما هو؟ هو الشارع الخصص من 
هو؟ هو الشارع إرادة الشارع؛ عدم إرادة هذا الفرد في الحم لكنه نقل من هذا المعنى وجعل علا على الدليل نفسه» ولذلك نقول: 
[وَأولات الْأَحمَال| مخصصء من المخَصّص النص اللفظ أم الرب جل وعلا؟ الرب هو الذي خصصٌ لكن سمي الدليل وأولات 
الأمال نبي مخصِصًا من باب التوسع. 

]ذ لاضن لق ضد العام» والتخصيص عر فناه» وأما االخاص لأنه يقابل التخصيص هو اللفظ الدال على محصور بشرط أو عدم لأنه 
ضد العام العام لفظ مستغرق بلا عدد ولا حصرء اللخاص عكسه لفظ لم يستغرق أو استغرق إما أنه لم يستغرق كيد والرجل إذا 
ثلاثق» هذا أقل ما مل عليه اللفظ» عندي ماثة ريال. نقول: هذا محصور بعدد يسمى خاصًا حك التخصيص الإجماع منعقدٌ على جواز 
تيسن نو بيت إن جتركل 41لا يصو إلا بدلا تن رازه جني الخدل دين اليم ]13 عقي ضورة التتعنيصع 
وانزال دلالة 0 عليه» بعني: اللفظ 0 يدل لخ 0 0 جع 0 من اللفظ 3 8 و حيث دلااة اللفظط يم 
هذاء كنم حي 31 لاإشماهاء إذا أهدرت هذه ير فيو م داخلة لكنبا أهدرت لاذا؟ 

لوجود الدليل الخصص الذي خصبها بحم المخالف لحك العام. 

إذَا أثره يحب العمل بدليل التخصيص إذا صم في صورة التخصيص: ... | وأولّات الأحمال]. نعمل هذا اللفظ فيما دل عليه اللفظء 
ونبقى مدلول العام أو نترك دلالة العام على بقية الأفراد غير صورة التخصيص» فصارت دلالة اللفظ العام على ما أخرج بالنص مبدرة» 
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الصوره داخلة لكنها من حيث ا ممدرة واضم؟ 

(ما خص منه) من السنة» (ما) أي: رك لذي خص منه بالسنةه إذا عم أن الإجماع منعقد على جواز التخصيص باجملة حينئذ 
عندنا وحيان 38 وسنة كل منهما يخصص الآخرء اكاب عض البيثة مطلمًا سواءً كانت متواترة أم احادية» واه تُخْصص 
الاب مطلقًا سواءً كانت السنة آحادية أم متواترة ثم الدليل الآخر الذي هو الإجماع والقياسء الإجماع لا شك أنه يخصص الكتاب 
ويخصص السنة» وأما القياس هذا فحل نزاع والأم أنه يبخصص. (ما خص منه) أي القرآن (بالستقع, هنا خص السنة لماذا؟ 
5200 لأنه يتكلم عن الوحي الذي هو القرآن» والسنة وحيا: اما ينطق عن اطْوَى * إن هو إلااونى يوحن [التجم: 2 64]. 
حينئذ أطاق هنا التخصيص # تخصيص القران بالسنة لحذه الفائدة (ما خُس ين بلس التبنةأق اللعة يرة ميد ة كانت أ ىذمومة 
إسئة الله [الأحزاب: 7>]. 500 المكذبين ! ولك قوم هاد] [الرعد: ٠]9‏ ولكل قوم سنة وإمامبا تطاق السنة على ما 
يقابل القرآن ومنه حديث مسل: «يوْم القوم أفرم لكاب الله فإن كانوا في القراءة سواء فأعلمهم بالسنة». السنة هنا مقابلة للقرآن» 
والمراد بالسنة هنا في اصطلاح الأصوليين ما خص منه يعني: القرآن بالسنة بأي مفهوم بالسنة هل السنة المقابلة للفرض؟ أم السنة 
المقابلة للبدعة؟ أم السنة المقابلة للقرآن؟ أم السنة عند الأصوليين وهي أقول الي - صلى الله عليه وس - وأفعاله وتقريراته؟ 

الأخيرة. إِذَا المراد بالكّاب هنا ما خص بالمّاب أو الاب الذي خص بقول اني - صلى الله عليه وسلم - أو بفعله أو بتقريره» (ما 
حم ينه بالبنة) أطلق المصنف هنا السنة فيشمل حينئذ المتواترة والاساد» إذا مخض المثاب بالسنة مطلقاء تخضيسن :المثاب بالستة 
طلم أما المتواترة فحل اتفاق يعني: جائرٌ أن أت الدليل العام في الحّاب في القرآن ثم يأتي اللخصص من السنة» أما المتواترة إن كان 
اللخصص من السنة سنة متواترة فهذا جائرٌ باتفاق بدلياين: 

أولاً: مشاهدة الوقوع ودائمًا نجعل الوقوع دليل الجوازء إذا وقع شيء تجده أمامك في الاب والسنة تقول: هذا جائز ولو كان فردًا 
دا فنقول: تخصيضى: لكات بالنيقة ترات جائر بدايل مشاهدة الوقوع والوقوع دليل الجواز. مثال تخصيص الكتاب بالسنة قوله 
ا الله عليه وسلٍ -: «لايرث القاتل» مع قوله تعالى: |بوصيك الله 3 أولاد كذ [النساء: .]١١‏ وقوله عليه الصلاة والسلام «لا 
يرث المسل الكافر ولا الكافر المسلم». هذان حديثان في الزمن الأول أعترضن بكوعما لسن 'متؤاترن :ولك اديب يكوخبما متواترين 
في الزمن الأول في زمن الصحابة وإذلك لم يختلفوا في هذا اللحك5 فدل على أن الدليل معلوم عند الكل» فينئذ صار متواترًا في زمن 
الصحابة والعبرة في تأصيل الأحكام هو زمن الصحابة العبرة في تأصيل الأحكام والأصول والقواعد هو زمن الصحابة إذا هذان الحديثان 
حَصَصًا قوله تعالى: إيوصيك الله في أولاد كذ ]. لين العام؟ أولادم إيوصيك الله في أولّاد ف عام أضيف حينئذ يعم الكافر والمسلم 
القاتل وغير القاتل الذكر والأنق جاء لفظ: «لا يرث القاتل». إِذًا إيوصيكر الُّ في أولاد "كف | نقيده ما لم يكن قاتلا فأخرجنا القاتل 
فإن قتل الولد أباه لا يرث» لو كان الولد كافرا والأب مسلمًا حينئذ نقول: إيُوصيكرٌ اللَّهُ في أولّاد كذ| يشمل الأصل الكافر والمسلم 
لكن اء ةلل عغخصيص .وهو أن الكافر لا يرث المسلم ولا المسلم الكافر فينئذ نخص العامء ذا العام في القرآن واللخاص جاء في السنة 
لخاز تخصيص العام الذي في القرآن بالسنة» والحديثان في مرتبة التواتر في زمن التخصيص وهو زمن الصحابة لأن بعضهم اعترض 
قال: هذا الحديث احاد. نقول: لا الحديثان في هرتبة التواتر في زمن التخصيص وهو زمن الصحابة» والعبرة به لا بهذا الزمن» ولو 
سر بأنها آحاد فينئذ اتفقوا والعبرة بالصحابة اتفقوا على تخصيص قوله تعالى: إيوصيكز اللّهُ في أولّاد كد]. بقوله: «لا يرث القاتل». 
«ولا يرث المسم الكافر ولا الكافر المسلم». كنا ميا شنعان الماديان تفصمق المتشانة الوزن بالسقة الآ ايك و ارات انين 
من الآحاد فإذا أعملوا الأضعف الذي هو الآحاد عندهم فن باب أولى أن يخصصمهه بالمتواتر. إذا سواء قلنا بأنهما متواترين أم آحاد 
نقول: اتفاق أنه حصل ااتخديدن ننه لأنة في مرتبة التواتر في زمن الصحابة فصح الدليل قالوا: لاء هذا الحديث احاد. نقول: إذا 
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خصصوا بالاحاد والعام في القرآن وهذه سنة قن باب اكل عي أن كه بالمتواتر هذا ل و إِذًا عرفنا هذا. 
عاك شيوية ولاجر انيت النملية رازه ركم اماع بن كنار م تقل علدااني - صل الله عليه وسل + خصصن: قوله عفائك: 
|الزائية وَالزَاني َاجِلِدوا 1 واحد معاي جَلْدَة| [النور: ؟]. فصارت الآآية قاصر على ماذا؟ الزاني البكر والزانية البكرء أما الحصن 
فلاء هذا الدليل الأول مشاهدة لقو ذا وز تخصيضن القرآن بالسئة مطلًا المتواترة والآحادية» ذكينا الدليل الأول على تخصيص 
القران بالسنة المتواترة سواءً كانت قوليه كما في «لا يرث القاتل». أو فعلية كم في رجم ماعن بن مالك. 

الدليل الثاني: العام من الاب والخاص من السنة المتواترة» العام إذا جاء في القرآن واللخاص في السنة التواتر ة نقول: هذان دليلان 
شرعيان كل منهما نت به حكر شرعي أليس كذلك لو جاء العام لوحده دون معارض للسنة يعمل به ول متايه الاحكم اوجاء ف 
اللبحة وده قوق عا رةه م الاب يثبت به أحكام, إِذّا كل منهما دليلان» فإما أن يعمل ببما معًا واما نينا عا واما أن 
يقدم العام على امخاص وإما أن يقدم الخاص على العام» [كيف هذا هل يمكن أن يعمل بهما معا؟ لا ما يمكن إذا أملت النصين 
ف في غير سورة التخصيص لا إشكال؛ لكن هل يمكن أن 377 الولذ القاتل ولا تورته هذا معن أنك أعبلت: النضين مغناه ماذ!؟ 
أنك قد وَرْتَ الولد القائل وم تورثه أيصَاء ره ول تورثه يمكن؟ لا يمكن] هل أسقطهما معا هذا باطل هل يقدم العام على الخاص 
مطلقًا؟ نقول: لا لماذا؟ إعمال الدليلين أولى من إهمال أحدهما فلو قدمت العام مطلقًا يعني: ووثك القائل وهو ولد ززلا يرثك القائل» 
هذا نص 0 اله في أولاد ك | هذا يشمل القاتل لو قدمت العام مناه أنك ورت الولن القائلن ول“يرث القائل: كأحبا غير موتسود 
هذا معناه تقديم العام» قدمت اللخاص على العام معناه أنك أعملت العام في غير صورة اللخاص وأعملت اللخاص في ما دل عليه» وهذا 
الرابع هو الأحم وهو الأولى. 

أما تخصيص الكّاب بالسنة الآحادية» فاجمهور على جواز التخصيص» تخصيص الاب بالسنة الاحادية» ابجمهور إذا فيه خلاف ليس 


كالأول» الأول متفق عليه» تخصيص الاب القران بالسنة الآاحادية ابمهور على جواز تخصيص الاب بالسنة الآحادية وهو الحق 
بدليلين: 


أولا. إجاع الصحابة والمد لله» فقد خصصوا قوله تعالى: |وأحل 3 ما وراء ذَلْكرُ] [النساء: 94]. بعد أن عد المحرمات قال: 
ار 3 م را دَلَكر]. ٠‏ ومله ماذا؟ + جمع المرأة عل عمتها والعمة واتكالته والعمة واتخالة على المرآة وجاء حديث رلا 2 المرأة 
على عمتبا ولا على عام صمي وهذا احاد «لا تدكح المرأة على عمتها ولا على خالتها». هذا احاد خصص الاية ار 0 ما 
هذه صيغة عموم إما وذاء دَلَكر]. 

الثاني: في إثبات تخصيص الكّاب بالسنة الاحادية هو الثاني 2 النوع الأول كن تقول: هما دليلان شرعيان كل منهما ,بثبت به ح 
شرعي» إما أن يطرحا مما أو يعملا مما أويقدم العام على اللخاص أو اللخاص على العام والثلائة الأولى باطلة فيتعين أن يقدم الخلص 
على العام لا يلتبس عليك التعبير» عدم العام عن الخاصن معناه اتخاص 8 برب انه م العام في فى الصورة التي دل عليها 
الدليل اتلخاص واتلخاص صار قلغا هذا تقديم العام على اتلخاص وذكنا أن هناك رواية عن الإمام أحمد ببذاء» والصواب أنه يقدم 
ا تلخاص عن العام فيعمل العام 2 غير صورة ة اتقخاص» وما كان من صوره ة اتخاص دخل 2 العام فهو إهدارها الذي دناه 42 ح 
التخصيص ثم 

قال رحمه الله: 1 1 

النوع الرابع: ما خص منه بالسنة 

بالبينة 0 اله 000 0 المي ار 0 ا 
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تخصيص القرآن بالسنة مطلقًا وقعا وقوعا كثيراء وقعا الألف للاطلاق يعنى: هذا كثير. 

(فلا مَلْ لقَول مَنْ قد مَنََا)ء (فلا كَلْ) , ني إذا عرفت أنه قد وقا وهو كثر بتقصيص الكاب بالسن يرع عل هذا لا ريع 
هذه (فلا قَلّْ) ما نوعه هذا؟ اسم أم فعل 5 حرف؟ فعل أي أنواع الأفعال؟ مضارع أم أمر؟ تل تميل عنه (فلا عَلُ) أصله مأخوذ 
من الميل مال يميل تميل فلا تمل سكنت الام للا يعني لا الجازمة فالتقى الساكئان الياء واللام فذفت الياء (فلا مَلُ) يعني: فلا 
تميل. (لقَول مَنْ قد مَنْعَا) (لقّولِ) عالم أو شخص قد منعاء الألف للإطلاق لكنه لكنه يوهم هذا القول بأن هذا من منعا أن المنع واقع على 
ماذا؟ على السنة المتواترة في س0 للّاب والستة الاحادية وليس الأمى كذلك» بل الحلاف في السنة الآحادية» وأما السنة 
المتواترة فهذا بلا خلاف لأن السنة المتواترة قطعية والقرآن قطعي ولا بأس بتخصيص القطعي بالقطعي» أما الآحاد فعندهم ظنية كلها 
ظنية كل ما ليس بمتواتر فهو ظني والقرآن قطعي فلا يقوى الظني على تخصيص القطعي (فلا تمل لقَولٍ من قد منعا) كأبي حنيفة 
وغيره هكذا مثل في الشرح المساوي والأحم أن فيه تخصيص لأن المسألة فيها أربعة مذاهب: 

المذهب الأول يعني فيمن منع تخصيص الاب بخبر الواحد. 

المذهب الأول: المنع مطلقًا. والإطلاق هنا يعرف بالمذاهب الآتية وهو مذهب بعض الفقهاء وبعض اللمتكامين يعني: لا يجوز أن 
يخصص القرآن بخبر الواحد مطلقًا ما حجتبم؟ قالوا: إن الاب قطعي والسنة ظنية والقطعي لا يخصص بالظن كالنسخ» إذ التخصيص 
نسخ الحم عن بعض الأفراد» التخصيص إشبه النسخ وسبق معنا في القواعد الفروق بين التخصيص والنسخ فلا عودة ولا إعادة» 
لكن نقول هنا: التخصيص ١‏ اح م سل اماد بعني: رفع» التخصيص فيه رفع والنسخ فيه رفع» لكن التخصيص رفع عن 
بعض الأفراد» والنسخ رفع قٍ الغاال عن كل الأفراد» إذًا فرق بينهماء 

أجيب عن هذه الحجة: بأن خبر الواحد وإن كان ظني الثبوت إلا أن دلالته على معناه أقوى من دلالة العام. لو سم بأن خبر الواحد 
من جهة السند ظنى الثبوت إلا أنه من جهة الدلالة هو أقوى لأن قوله مثلا: |والمطلقات يتَريصن] البقرة: 884]. دلالته على 
ذوات الجل أو الأحمال محتملة» وأولات الجل هذا نص وأيبما أقوى في الدلالة النص حينئذ ضَال اللففل أو الطب عبر الوا عد هذا 
ليس بالسنة كثال فقط يعني من باب التنظير إوَأوْلَاثُ الْأَحمَال| [الطلاق: 6] نقول: هذا خاص دلالته على أولات المل أظهر 
من دلالة إوَالمُطَلَقَاتَ] على ذوات المل لماذا؟ لأن ذاك اللفظ العام ... إوالمُطلَقَات| يدل على أولات الل احتمالاً وهذا يدل 
عليها من جهة النص -فينئذ صار أقوى إلا أن دلالته على معناه أقوى من دلالة العام إلا أنه غير محتمل وأما العام فيحتمل فيكون 
راجا عليه والعمل بالراجح متعين وبأن النسخ أشد من التخصيص وإذلك منع اجهور أن ينسخ القرآن بخبر الواحد وهذا سيأتي معناء 
جمهور أهل العلم على المنع والصواب على الجواز ا سيأتي بيانه»؛ لكن من باب ذك المسألة هنا أن أكثر أهل العلم على منع نسخ القرآن 
بخبر الواحد وجمهورهم على جواز تخصيص القرآن بخبر الواحد لماذا؟ 

لأن النسخ أشد من التخصيص لأنه رفع لكل الحم وذاك رفع لبعض الك عن الأفراد» وبأن النسخ أشد من التخصيصء وبأن محل 
التخصيص إما هو دلالته لا متنه وثبوته» لأنك إذا قارنت بين خبر الواحد بأنه ظني والنص القرآني بأنه قطعي نقول: محل التخصيص 
ما هو؟ 

الآن العام إوَالمُطَلَقَات| من حيث الثبوت قطعي ومن حيث الدلالة ظني أليس كذلك؟ الآن إوالمطَلقَات | نقول: من حيث الدلالة 
قطعي الثبوت ومن حيث الدلالة والمعنى ظَنيٍ الدلالة حينئذ هل يقال بأن احبر الواحد ظني فلا يقوى على تخصيص القطعي؟ نقول: 
هو يخصص اللفظ أم يخصص المدلول؟ يخصص المدلول إِذَا الاعتراض ليس بوارد» وبأن النسخ أشد من التخصيص وبأن محل 
التخصيص إنما هو دلالته لا متنه وثبوته ودلالة العام على كل فرد للفصوص ظنية بخلااف ثبوت ذلك العام في القرآن فإنه قطعي هذا 
مذهب الأول وهو المنع مطلقًا لا يجوز تخصيص تخصيص القرآان فر ان 

الثاني: التخصيص بينما خص بقطعي 5 خص بظني وهذا مذهب كثير من الحنفية. قالوا: إن كان العام في القرآن قد خصص 
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بقطعي يعني: لفظ عام جاءت السنة المتواترة خصصته ثم جاء خبر الواحد وهو ظني فأراد أن يخصص ما خصص بالسنة القطعية 
المتواترة قالوا: يجحوز. لماذا؟ 

لأنه انتبك عرضه من البداية» فإذا كان كذلك قالوا: يجوز أن يرد خبر الواحد فيخصص أما الذي لم يرد عليه تخصيص فلا يجوز. 
وهذا مذهب كثير من الحنفية التفصيل بين ما خص بقطعي عام في القرآن خص بقطعي يعني: إسنة متواترة. وبين ما خص بظني» 
فإن خص بقطعي خاء الظني مخصصًا جاز وإن لم يخص مطلفًا وهو ا حفوظ حينئذ لا يجوز أن يمخص بخبر الواحد وكلها وحي فعلام 
التفرقة. 

5 التفصيل بين اللخصص بلمتصل وبين المخصص بالمنفصل» فا لم يخص أو خص بمتصل فلا يخصصه خبر الواحد» وما خص 
عنفصل حم. ٠‏ يعني: مثل الأول لكن بالنظر إلى امخصص هل هو متصل أو لاء فا لم يخص أو خص عتصل يعني عامات ال لقف 
عام وجاء خصص متصل بالقران فيجوز حينئل أن يرد الخصص يخبر الواحد لقوله تعالى: إولله ع الئاس ّ البيت ص استطاع | 
|آل عمران: /ا9]. الثاس هذا 0 جاء تخصيصه في القرآن بمتصل مثل هذا يصح أن 3 حو اراح م 1 دنا عداه فلا إن 
خص بمنفصل فلا إوَالمطلَقَات يتربِصَنَ| لا يصح أن يخصص بخبر الواحد لماذا؟ 

لأنه لم بخص بمتصل بل خص بمنفصل. 

الرابع: يعمل بما عدا الفرد الذي دل عليه اللخاصء أما هو فإنه قد تعارض فنتوقف حتى يرد دليل يرح أحدهما على الآخرء وهذا 
منسوب للباقلاني يعني يقول: إذا جاء لفظ عام في القرآن وجاء مخصصه في السنة الآحادية ما دل عليه السنة الآحادية لا ري عليه 
حكم العام مثل لو مثلنا بالحديث «لا يرث القاتل» 0 21 5 أولاد كز [النساء: ]١١‏ هذا يدل على أن القاتل يرث أليس 
كذلك؟ قوله: «لا يرث القاتل». هذا خبر واحد يدل على أن القاتل لا يرث يقول: نجري في غير قاتل الح على ما هو عليه» وأما 
القاتل فد تعارض النصان هذا قال: يرث. وهذا قال: لا يرث. نحتاج إلى مرح خارج فنتوقن» وهذا منسوب إلى الباقلاني المراد 
من قوله: (فلا تل لقول من قد معا). أن المانعين على أربعة مذاهب ولذلك يقال: في المسألة عمسة مذاهب: 

00 الحق أنه جائز مطلمًا. ويكون خبر الواحد لا يفيد إلا الظن مطلمًا بدون تفصيل هذا محل نظر وليس إسديد. 

0 ل ل 

(أحادها) عن" السنة (وغيرها) اير الأحاد وهو المتو ات سا4 هلا جا كيدا :لا" كناف" المتراة ما خض :منه الستة أن مرا لصنت 
ماذا؟ المتواتر أو الآحاد وهنا نص على ما دل عليه قول السنة ضمنا. (آحَادهَا) أي: السنة آحاد السنة (وغيْرها) أي: غير الآحاد وهو 
المتواتر (سوام) أي: مستوي في جواز تخصيص اللككاب بها (قبالعرايا خصت الربَاء)» (فبالْعرايَا) فإذا علمت ذلك فيتفرع ماذا؟ أن 

العرايا الذي هو حديث العرايا لأنه يريد أن بمثل ماذا؟ إوحع الرِبا| [البقرة: ه/1"] هذا يشمل العرايا وغيرها خاءت قصة العرايا 
في الصحيحين فملنا اللفظ على غير سورة التخصيص (فبالعرايا) أي: فبحديث العرايا وهو ما زقاة الشكفات وسو ميك عياف أنه 
: صل الله عليه وسلم - رخص في بيع الغراياة.(خصت) آية '(الرباء) :وبا ربا لفتان: (خصت) آيةا..:. (الريا») .وهي قوله معالك: 
إوحرم الريًا|» وَل اله لبي محزم الريا|. . حرم الربا الا ذا هذا عام يشمل كل صور الربا ومنه العرايا خصت منه بالسنة حيق 
باز الهاد اا قو تتم هر قرآناء (فبالعرايا خصت) آية (الربَام) وهي قوله تعالى: إوحرم الربًا| فإنها عامة للعرايا وغيرهاء العرايا 
جمع عرية كطايا جمع مطية» مأخوذ ْ من التعري وهو التجرد» واختلف في تسميتها إذ ميت بذلك أنها عريت من جماة التحريم أي 
خرجت منبا وهي بيع الرطب على رؤوس النخل بقدر كله من القرخاصًا في ما دون خمسة أوسق وها تفاصيل في كتب الفقهء عرفنا 
هذاء ما خص منه بالسنة. ٠‏ إذَا قرآن يخص بالسنة» تخصيص القرآن بالسنة مطلقًا ثم قال رحمه الله: 

التوع ادافين 

قال رحمه الله: النوع اتلخامس» يعني : من العقد» اتلحامس٠‏ 


[الذي يتعب يريد أن يتكىء ما في مانع 

ما في .. 0 على جزاه الله خير ... تحت ما في .. .] 

النوع الخامس من العقد الخامس. ما يرجع إلى المعاني المتعلقة بالأحكام (ما خص به من السنة) مكيل الاوك العام في السنة ثم برد 
الخاص في القران يعنى: سنة خصصت القران» هل القران يخصص السنة هذا أحا عه أخل ٠.6‏ وعطاء» هحصن به) أي القران» 
لقرآن خص به من السئة ملا امتواترة والأحاديةة 

قسيطن السئة عطلمًا المواترة والاحافة بالكّاب اختلفوا على مذهبين الأول يجوز تخصيص السنة بالحّاب أن يرد اللفظ العام في السنة 
ويرد اللفظ اللخاص في القرآن» تقول: يجوز. وهو مذهب أكثر أهل العلم وهو الحق بدليلين: 

أولاً: قوله تعالى: إ وتلا عَليِكَ الاب تبيانًا لكل شَئْء! [النحل: 9]. فالكتاب مبين لكل شىء والسنة شىء من الأشياء فيشملها 
اللفظذ لكل قيء هذا من مي العموم يع كل موسجود حفيقل السنة ني من الأشياء .سفيتتذ حم بناذا؟: أن يكرن التكاب: مي طلبب» 
نحن نقول ماذا؟ نقول: نصص. والتخصيص بيان [أحسنت]. 1 

إذَا قوله تعالى: | وتزْلنًا علِيكَ الْكَّابَ تبِيانًا لكل شَىْء] والسنة شىء والتخصيص بيان فيكون الكّاب مخصصا للسنة. 

الثاني: العام من السئة مطلفًا والخاص من ايكاب دليلان شرعيان نعم دليلاً شرعيان هذا نظر استقراء وثتبع لا يمكن إسقاط هذا 
الا لان يهام اللي عورين الترانة والقاض اللكيق اتن « لان ترعراف كل مدا نت به حكم شرعي» إما أن يعمل بهما معا 
واما أن يطرحا معا وإما أن يقدم العام وإما أن يقدم الخاص على ما ذكرناه والأحم أنه يقدم الخاص على العام؛ إِذَا يقدم االخاص على 
العام مطلقًا سواءً > كن" اذاضن بالتكاب» أو باليئة قاقد عافة ليان ع على العام مطلقا سواءً كان العام من الكّاب اه السنة 
وسواءً كان الخاص من الكتاب أو من السنة وسواءٌ كانت السنة متواترة أو آحادية. 

المذهب الثاني: لا يجوز تخصيص السنة بالحّاب» لماذا؟ يعني: لا يجوز أن يرد اللفظ العام في السنة ويرد مخصصه في القرآن لماذا؟ هذا 
مدهت يعن الشافعية وبعضن المتكلدية قالوا: دايلهم دفع الإيهام لأنك لو جعلت الاب مخصصا للسنة والتخصيص بان لصار الاب 
ميد للق رالمكدين هو الذي عفدي النضن قافنا لهذا الإيبام ا نمنع ماذا؟ تمنع أن نكون لكان تمصا للسنةه إذا دليلهم دخ 
الإيهام وهو أنه إذا وصف الاب يكونه بيانا للسنة توهم بأنه تابع للمنة أن الفان اع فوجب ألا يجوز دفًا للإيبام؛ إمبام من 

وأجيب بالمنع» نمنع أن يكون تم إيبام لأن الله الل :رسيت" الكانت بكرندة |تبيانا لكل شية] [ | [التحل: 89]. ومنه السنة ا 
ل 
ليس عندنا إيهام يمكن دفعه؛ فهو مبين ومبين في كلتا الحالتين هو ممدوح واذا مدح صار ماذا؟ صار أصلاً وإذلك يمكن أن يدفع هذا 
الإيهام بماذا؟ بما تقرر في نفوس وا الناظر في التخصيص العام وبأهل العلم بكون القرآن أصلا هل يمكن أن نقول قائل من أهل 
اللر رون يبرت أ هذا خصيص رما عضن الارترك: إن السنة هي الأصل مطلنًا في الأحكام الشرعيةه هذا لا يرد حتى في 
حديك النف يل القرآن "هر الل والببنة قرع واليقة جيه نجه بالقرآن بولا فنك: 

إذَا أجيب بالمنع لأن الله تعالى وصف الاب بكونه: إتبانًا لكل سي في معرض المدح له فلا يوهم التبعية وإلا لما كان ذلك صالاً 
اتج رورسلا مدلا ,الداع اله فاق الوا زائل رمف بما عل بالضرورة من كون القرآن أصلاً والسنة فرعا لا يختلف اثنان في 
هذاء فكون القرآن مبينا لا إشكال فيه القرآن يخصص السنة والسنة تخصص القرآن وكلاهما وحي: إوما ينطق عن الموى * إِنْ هو 
إلا وي يوس | [النجم: "» 4]. فلا إشكال» ولذلك مثل هذه المسائل الأصل فيها أنه يظر في الوقوع وقع أو لا؟ إن وقع إنه أصل 
ما نأتي ننظر في عقولنا 0 يجور؟ ثم تأتي وأو وقع في الوجود تخصيص السنة بالقرآن نأتي نؤول ونحرفء لاء التأصيل والتقعيد 
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يكون تابعًا للوقوع في الاب والسنة» فإن وقع ننظر وقع أو لا إن وقع حينئذ نقول: جائز ولا إشكال فتقعد على الموجودء وأما أن 
ننظر إليها نظرة عقلية بحتة ثم ننظر بعد ذلك في الاب والسنة فإذا جاء نقول: خالف القاعدة إِذَا ليس بخصص هذا ليس بسليم. 
(النوع الخامس: ما خص به من السنة 

وعنّ) يعنى؛ قل ونذر ( ل يوجد وى أربعة). (وعَنَّ) يعني قل تخصيص السنة بالتّاب» هذا عزيز وقليل لو وجدء إذا قال: (وعَنَّ) 
هذا مثل ما ذكرناه عن ابن تهية تمية رحمه الله في المترادف قال ماذا: قل وندر وجود المترادف في اللغة قليل في اللغة وأما في القرآن فإما 
تادر أو معد ونم أما في اللغة قال: قليل. إِذَا الحم عليه بكونه نادر في القرآن أو قليل في اللغة هل يمنع وجود الترادف؟ لا يمنع وجود 
الترادف إِذَا الترادف موجود لكنه قليل. هنا يقول: بجواز تخصيص السنة بالّاب لكنه قليل ولذلك قال: (وعَءّ) أي قل وندرء 
لم يوجد تخصيص السنة الاب سوى أربعة أمثلة وزاد عليها السيوطي خامسة في ((الإتقان)) وهي قوله تعالى: إفمَاتُوا التي تبِي| 
اكور اشاكة [ك*قال# هلام آرة حميت»' حصن بها عموم قوله - صل الله عليه وسلم -: «إذا التتقى المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول في 
النان». 

(سوى أَربعَة) يعني من الآيات قد خص بها أربعة أحاديث (وعيَّ آم يوجَد) قل ( ل يوجَدْ) تخصيص السنة بالاب (سوى) هذا 
استثناء غير (أربعة) من الآيات أو أربعة آيات أربعة من الآية أحسن الإضافة لا تصح لأنه يجب تجريد أربعة من التاء أربع آيات» 
أما أربعة آيات لاء ولدلك نقدر من أربعة من الآيات ليصح التركيب» قد خض بها أربعة أحاديث إذًا عندنا أربعة أحاديث فها لفط 
ومخصصاتها في الكّاب» وذلك: (كية الأصواف 3 كالجزية 

والصلوات حَافظوا عليها ... والعاملين ها لما 

رقالئم 0 الأصواف) في سورة النحل قال تعالى: إومن أصوافها وأوبارها وأَشْعارِها أَتَانًا ومتَاعا إِلّ حين| [النحل: ١]‏ هذه 
آية خَصتٌ قوله - صل الله عليه وسلم -: «ما أبن من حي فهو ميت». وسيأتي (أو كالجزية) أو بمعنى الواو لأنه يريد أن يمع الأربعة 
فلا معنى للواو هنا إلا أن تكون أداة لمعنى أو إلا أن تكون بمعنى الواو (أو) بمعنى الواو (كَالزْيّة) يعني: كآية الجزية في سورة التوية: 
انوا الذينَ لا يوْمنُوَ| إلى قوله: | حت يعطوا الحزية عَنْ يد وهم صَاغْرُونَ| [التوبة: 09]. هذه المراد آية الجزية أو آبة (الصلوَاتِ 
حافظوا عَليا) إحافظوا عل الصلَوات والصلاة الوسلى| [البقرة: 84] هذه في سورة البقرة. وآية (الَامِنَ) ضمها إليا: إن 
الصَدَقَاتٌ للفقراءِ| إلى قوله: [وَالْعَاملينَ علمَا| [التوبة: ]1٠‏ ... (والعاملينَ) يعني: وآية العاملين (صمها) يعني . آية الغاملك إلبيا إلى 
الثلاثة المتقدمة هذا من باب التكلة. 

إِذًا وات ف القرآن هذه كلها مخصصات لأربعة أحاديث؛ ثم سيسرد لنا الأحاديث التي هي مشتملة على لفظ عام من السنة 
(حَدِيتْ ما أبن في أولامًا خص) يعنى أولى تلك الآيات الأربعة» وه آية الأصواف خص أي عموم ذلك الحديث (مّا 0ك 
5 م) صيغة عموم كل ما قطع من اميت فهو ميت. كله النجاسة هذا عام أليس كذلك» فإذا جر الصوف منها أو الور أو الريش 
وهي ميتة لفك الريش و لور وحم الصوف أنه نجس » أليس كذلك؟ [صعيح» نعم] نوها سن من حي فهو ميت». وح الميتة 
ماذا النجاسة» قوله تعالى: إومن أصوافها وَأَوبَارها وأَشْعَارِها| .. [النحل: .]8٠‏ هذا جاء في سباق" الكتاتة والقاعدة أن الرئ 
عل وعاك دين انها هو بطاعر وكولة . ومن أصوافها|. ٠‏ هذا يشمل كونها حية أو ميتة إوَأوْبَاره. إشمل كونبها حية أو ميتة» 
فامتن الرب جل وعلا بأصواف هذه الأنعام وهي حية وه ميتة فدل على ماذا على أنها طاهرة» فتأتي ببذا النص من السنة: «ما 
أبين». فتخرج منه ماذا؟ الصوف والوبر والرشء فتحك عليه بأنه طاهر فلو وجد عنك ميتةً نجسة لا شك الأصل على إعمال الحديث 
نقول: ريشها وشعرها أو وبرها نقول: هذا نجس لكن نخصه ونحك عليه بكونه طاهرا بدلالة الآية» فصارت الآية خاصة واللفظ هنا في 


اليك عور رويك اليه ف أرلاما «ما أبين من حي وزعت هذا ورا الا عن أن سعيد وحصحه على شرط الشيخين؛ 
دل على أن ما اتفصل من حي فكه حك الميت مطلقاه صونًا أو وا أو غيرها ومخصصت الآية بكونه طاهر) ( + خص) أي عموم ذلك 
الحديث انتيى. 

(وأَيضًا حص ما تَلاما 

لقو أَمِرْتَ أن الا 0 كن نا أَرَدْتَ قابلا 

(وأَيضًا) أي: وكا حمن ذلك أى خصو ذلك اتيت نلف :ا لكرة د لأساف أن سن انا نجع تتر ل لاف لدان عدو 
وجوبًا (خص) بالبناء للفاعل (ما تلاهًا) أي: تلا الآية الأولى (ما تلاها) الضمير يعود على الآية الأول الذي تلا الآية الأولى ما 
هو؟ آية الجزية» خصت ماذا؟ خصت لقوله: «أمرت أن أقاتل الناس حتى يشبدوا أن لا إله إلا الله»» «أمرت أن أقاتل الناس» 
الناس جا ندعم وهو وارد في السنة أليس كذلك يشمل ماذا؟ يشمل من؟ كل كافر كل مشرك من أهل الاب ومن غيرهم 
سواءً أهل الجزية أم غيرهم أليس كذلك؟ د: يشمل الكل لكن الآية قيدت القتل بماذا؟ بدفع الجزية «أمرت أن أقاتل الناس» مطلقًا 
ولو دفعوا الجزية هذا ظاهر النص» واو دفع الجزية أَيضًا يقاتل» القتتل مستمر ولو دفع الجزية» لكن جاءت الآية ممَهدَة |حق يعطوأ 
الجرْيَة] [التوبة: 89]» (قائلوا الِينَ لا يوْمنُونَ يالله| إلى إحق يعطوأ الجزية] 

قاتلوا الذين لا يؤمنون حتى يعطوا الجزية فإن أعطوا الجزية ارتفع الأمى بالقتل فصارت الآية مخصصة لعموم الحديث. 

(وأيِضًا حص ما تَلامًا لقَوله) خص ما تلاها الذي تلاها (لقَوله) اللام هذه زائدة لأن حص فعل ماضي وما هذا فاعلها (ما تَلاما) 
يعني : تلا الآية الأولى وهي آبة الجزية كأنه قال: خصت ابة الجزية قوله» قوله هذا مفعول به دخلت عليه اللام فنقول هذه زائدة 
مار امَك للفرقان) هناك بينا تلك المسألة فلا عودة ولا إعادة. 

إِذَا الام هذه زائدة موؤكدة لقوله - صلى الله عليه وسلم - فيما رواه الشيخان: «أمرت أن أقاتل». مرت أن أقالا) للق كه 
للإطلاق يعني أقاتل الناس حتى يشبدوا أن لا إله إلا الله» (مَن ل يكن لا أَرَدتَ) ما الذي أراده عليه الصلاة والسلام الشهادة قولوا 
كلمة واحدة من النطق, بالشبادتين (قابلا) قابلا وناطمًا لحاء الألف هذه بدل عن التنوين. 

وخصت الباقية الي عَنِ 0 حل الصلاة» والتكاة : لني 

وحصت لبأقية) من الآيتين وهي آية |حَافظوأ عل الصاوت والصلاة الوسعلى | |البقرة: "| وآية العاملين:عليها أو خصت ابأقية) 
من الآيتين (المي عَنِ حل الصلاة) هذا راجع إلى الآية |حافظرأ عل الصلوات والصلاة الْوسطّى| هذا راجع إلهها إحَافظوأ عل 


الصلوات| هذا إشمل ماذا؟ المكتوبة» والمراد مها المكتوبة انا بعني: : سواء كانتت 2 وقت المى أو لاء ادي وردت بالغمي عن 
الصلاة ما بين الصبح إلى طلوع الخمال؟ ووفت الدلوك» وما بعل صلاة العصر إلى الغروب نصوص كثيرة متواترة 2 هذاء» هذه 


الأحاديث عامة نهى النبي - صل الله عليه وسلم - عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب الشمسء هذا يشمل ماذا؟ هذا عام أو لا؟ 
يشمل المكتوبة أو لا؟ فلو كانت منسية تذكر بعد صلاة العصر يصلي أو لا بعموم هذا الحديث لا يصلى» لكن بقوله: [حَافظُوأ عل 
الصلوَات] يشمل المكتوبة مطامًا في أي وقت كان لفينئذ نجعل هذه الآية مخصصة لقوله عليه الصلاة والسلام بالنبي أو الأحاديث 
لواردة في النبي عن الصلاة في الأوقات المعلومة مطلكًا لأن نبي عام يشمل الصلاة المكتوبة وغيرها لكنه مخصوص ببذه الآية 
(وخصت البَاقية) من الآيتين (النبي) هذا مفعول به (عَن حل الصلاة) هذا راجع للآية ... إحافظوأ عل الصلوَات] (والرّكاة 
لعني) هذا راجع لآية العاملين قال: إوَالْعَامِينَ علما| [التوبة: .]٠‏ جاء حديث «لا تحل الصدقة لغني». هذا يشمل ماذا؟ سواء 
كان عاملاً عليها أو لا وقوله: [وَالْعَاملينَ علا خاص أو عام؟ 

خاص نحن نقول: اللخاص في القرآن إِوالْعَاملِينَ عليها| هذا خاص من جهة ويشمل الغني والفقير من جهة أخرىء قوله: «لا تحل 
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الصدقة لغني». سواء كان عاملاً أو لا وخصننا ماذا؟ اللفظة بكونه غير عامل يعني لفظ الحديث «لا تحل الصدقة لغني» إلا العاملين 
علها فتحل مطلفًا سواء كانوا فقراء أو لا. إِذَا قوله: 

وخصت الباقية النبي عَنِ . حل الصلاة» والرّكاة للغني 

نقول: معنى البيت أن قوله تعالى: حَافظوأ علّ الصَلَوات| مخصصة لنب النبي - صلى الله عليه وسلم - عن الصلاة في الأوقات المي 
عنبا المروي في الصحيحين وغيرهما فإنه عام للصلوات المكتوبة وغيرها وخصته الاية بما عدا المكتوية» وما المكتوبة فأمور با حافظة 
علا فطلا في أوقات النبي وفي غيرهاء فصار اللفظ خاص في ماذا؟ في القرآن حافظوأ عل الصلوات| المراد بها نمس |والصلاة 
اوسطى | هذا من باب التأكيد وه صلاة العصر على الصحيح» رك عر أحاديث النبي على ماذا؟ على ما عدا المكتوبات مطقًا 
5 كذلك؟ ابجمهور على الإطلاق يعني: لايحل أو لا تحل الصلاة غير المكتوبة في أوقات النبي واو كان ذوانت أسيانب: وهذا 
هو الأصمء أن المي عام إشمل ذوات الأسباب وغيرها ولم يرد نص بتعميم ذوات الأسباب بأنه مصطلح خاص إشمل عدة فرائض 
أو عدة نوافل فيخرج ببذا الوصف هذا ليس فيه ذوات أسباب غير مسماة لا في عرف الصحابة ولا في عرف كار التابعين» وإنما 
جاء استنباطًا عند الشافعية ولذلك ابمهور على المنع مطلفًا وهذا هو الصح ( وحصت البَاقية المي عَنِ حل الصلاة) وقوله: إوالْعَاملينَ 
عليه | مخصصّة لقوله مما رواه أو فيما رواه النسائي وغيره بلفظ: «لا تحل الصدقة لغني». فإنه عام شامل للعاملين وغيره نفصته الآلية 
دهم وكي حل م 

النوع السادس: المجمل 

النوع السادس من العقد الخامس فيما يرجع إلى المعاني المتعلقة بالأحكام ... (اْجْمَلُ) والأصل والمجمل والمبين» لكنه ترك المبين 
مع أنه يحتاج إلى بحث لعله لما كان تابعًا للنقاية مختصر فتركه يا تركه هناك لعله من باب التسبيل والتيسير على المبتدئ (امْحَمَلَ) اسم 
مفعول من أجملت الشيء. وهو لغة: الجموع. أجملت الشيء إجمالاً جمعته من غير تفصيلء إِذَا هو في اللغة المجموع. يقال: أجملت 
الشيء إجمالاً جمعته من غير تفصيل» ويطلق على الخلق والمبهم والمحصل ذلك جاء ملو يعني: أذابوه وخلطوه بغيره. 

وفي الاصطلاح كا عرفه الناظم هنا: ما لم تضح دلالته على معناه. بعني: لفظ لم تضح دلاله على معناه. إِذَا هو له معني ولكنه غير 
ظاهر الدلالة فيه مثاله كالمشترك المشترك له معاني كا في قوله تعالى: |والمطلقَات يتربصن بأَنفسين ثلائةَ قرو | [البقرة: 778]. قروء 
فنا ونا بتر ريط قن كن الور جلف 2 لشو د لمأن دل نميف الف بوره ال ل شيء آخر إثلاَةَ قروو| 


هل اتضح المعنى المراد؟ لاء لم يتضح لماذا؟ لأنه يحتمل معنيين هما متنافيان» لا يمكن أن حمل على المعنيين معا لو لم يكن متنافيين 
نقول: 0 لماذا؟ 


لأن الأحم أن المشترك إذا دل على معاني متعددة ولم يكن بينها تنافي حمل على ابميع. وحكى شيخ الإسلام ابن تهية أن هذا مذهب 
الأئمة الأربعة وهذا قرره الشافعي في كاب ((الرسالة)) أنه مل على كل المعاني» أما إذا لم يكن أو كان ينها تعافي حينئذ يستحيل 
أن يمل على كلا المعنينء إِذا ما لم تضح دلالته على معناهء إذا فا اتضحت دلالته على معنا هذا هو المبين» قد يكون نصّاء وقد 
بكرن ماذ1؟ ظاهرا وقد يكون مؤولا بالذليل فضان متضحاء ٠‏ يعنى: يحتمل معنيين هو في أحدهما أرح لكنه رح أو قدم المعنى المرجوح 
بدليل صحيح وهذا يسمى ماذا؟ يسمى 00 بالدليل» هل معناه متضح؟ نقول: نعم» النص معناه متضح الظاهر معناه متضح بقي 
ماذا؟ اجمل» وعرفه في مختصر التحرير بقوله: ما تردد بين محسَملَينَ فأكثر على السواء. وهذا أحسن ما تردد ما يعني: لفظ. تردد بين 
حتملين ) إِذا ما دل على معنى واحد نصء فلذلك أخرج النص فله مل» فأكثر بالمعنيين على السواء أخرج ماذا؟ الظاهره لماذا؟ لأنه 
وإن دل على معنيين إلا إنه في أحدهما أظهر من الآخر وأخرج الحقيقة التي لا مجاز لأنها اللفظ الأسد مثلاً يدل على معنيين أليس 
كذلك؟ يدل على الحيوان المفترس ويدل على الرجل الشجاع موضوع وضعا شخصيا بالأول وموضوع اتوي بالثاني. 
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المجمل هل هو واقع في القران أم لا؟ نقول: نعم مذهب جماهير أهل العم أن المجمل واقع في القران» ولذلك ذكره هنا على أنه نوع 
من أنواع ص القران» امجمل واقع في القرآن خلاف إداود الظاهري فإنه منعه قيل: فظلما وقيل: منعه يعني منع وقوعه إن لم يكن 

يا ل مطلناء إن نا قال يجوز وقوعه في القرآن. وإن لم يكن مبيئًا قال: لا يجوز وقوعه في القرآن. إِذّا فيه تفصيل» ولكن 

أكثر أهل العلم بل اجماهير أنه واقع في القرآن. 

أسباب الإجمال؛ ما السبب الذي يؤدي إلى عدم ظهور المعنى أو تردد الم و ا 

١‏ ])» عسعس قلنا: لسامسر لحسس اس و م 

الجواب: لا. فإنه موضوع لأقبل وأدبر كذلك القرء موضوع للطهر والحيض والشفق كذلك متردد بين البياض واحمرة إذا الاشتراك 

من أسباب ماذا؟ من أسباب وقوع اللفظ ف الإجمال أو الوقوع في الإجمال» ومنها الاشتراك ف الفظ المركبء ذاك في المفرد وهذا 

في اللفظ المركب نحو أو يعفو الذي بيده عقدة التكاح | [البقرة: 0900] هذا يحتمل ماذا؟ إيعفوا من الذي يعفو الزوج أم الولي؟ 

يحتمل حصل هنا الاشتراك بالتركيب لأنه فاعل» ولا فاعل إلا مع قداز:] ذا سمل هعاذا" بالركبي | أو بنرا يحتمل الزوج وهو رأي 

أبا حنيفة والشافعي وأحمد في رواية» أو الولي وهو رأي الإمام مالك رحمه الله تعالى. 

ومنها الاشتراك في الحرف إفامسحوأ يوجوهكر وأيديم مُنْه| [المائدة: +] منهء يحتمل أنه للابتداء ويحتمل أنها للتبعيض حصل 

الاشتراك في ماذا؟ في اللفظ فلفظ إِمُنْه| متردد بين أن تكون لابتداء الغاية وبين أن تكون للتبعيض. 

كذلك الواو في قوله تعالى: |والراحفونَ في الْعلم يمُولُونَ| [آل عمران: 7]. |والراعخونَ| هل هي للابتداء الاستئناف أم عاطفة فيه 

خلاف وينيني عليه خلاف في المعنى» محتمل العطف والابتداء. 

ومنه الحذدف | وتغبون أن تكحوهنٌ | |النساء: ]١1/‏ وترْغَيون | الرغب يتعدى بفى ويتعدى بعن» رغبت عنه صرفته عنه» رغبت 

فيه أقبلت» وهنا حذف فوقع إجمال» ترغبون عن أن تتكحوهن أو ترغبون في اجيم بعك الحم فيه نماك 

ومنها التصريف في اللفظء صرف يعتي» نحو انختار وذكنا مثال في القرآن إولا يضَارٌ كاتب ولا سَبِيد| [البقرة: 985] وذكرناه في 

قواعد الاصول. 0 

حك المجمل: يجب التوقف فيه - لو ورد في القرآن - يجب التوقف فيهء فلا يجوز العمل به حت يرد الدليل اللخارج المعين للمراد. يعني 

الأصل التوقف حت يرد الدليل المعين للمراد ولكنه دليل خارجي. 

هل يجوز إبقاء اللفظ عمل تل عاب ينه بإلاة الي يل انه عه ويل او 0ك اذل أكرر أوالا فيه دراضراضي لاله الولة. 

نيا لا شور جما مكلت الغيل ب ونضرة إنقاء عرد نب اميل :إن أن امل معنا بعك تكايفي الأو امبو د 

وإن ل يكن متعلقًا بحم تكليفي فيجوز أن يبقى جملا وهذا هو الصواب لماذا؟ 

لأن ما تعلق به حكم تكليفي حينئذ يجب البيان ولا يجوز تأخير البيان عن وقت الحاجة فكيف تنزل الآية وفيها لفظ مل والناس 

مطالبون بامتثال هذا الأمى أو ما دل عليه اللفظ المجمل ثم يموت النبي - صلى الله عليه وسلم - ولم يبينه هذا بعيد لأن تأخير البيان عن 

وقت الحاجة هذا لا يجوز بالإجماع. 

والثاني: يجوز بقاؤه - الذي لا يتعلق به تكليف - جملا لعدم وجود الضرورة إلى بيانه. 

القول الثاني: لا يجوز بقاء الجمل بدو يان معنا وهو مذهب كثير من العلماء لقوله تعالى: ونا إِليِكَ ادم لين الئاس ما نَزْلَ 

إلهم] ع [التعل: :4 4]. وألنا] إِليِكَ لدم وفيه المجمل 96 للناس | داعو امون اناق هذه وظيفة البي - صلى الله عليه وس 

- فإذا لم ين المجمل قالوا: لم تحصل لكنه هناك فائدة ة في الجمل وإذلك اختلفوا |الم] هذه ما المراد ببا؟ فيه خلاف طويل عريض 

هل يينت؟ ما بينت كل يقول باجتهاده نقول: مات الني - صلى الله عليه وسلم - ول يبي المراد به وهو في غير الأحكام الشرعية ولا 


يض 51121120 


بأس ويحصل به الابتلاء في الإيمان والتسليم. 

لمذهب الثالث والأخير: يجوز بقَاؤه جملا مطلقًا لعدم ترتب المحال عملا فكان جائرًا وهذا ضعيف. 

قال رحمه الله تعالي: , 

النوع السادس: المجمل 

ما ل يكُنْ يوَاضع الدّلالة ... كالفرءِ إذْ ياه بالسنة 

(مَا ل يكُنْ) (مَا) أي: لفظء وهذا مطلق فيشمل اللفظ المفرد والمركب:ء المركب تمثل له بماذا؟ أو يعَفُوَ لأنه مركب إجمالٌ وقم 

بالتركيب» ولفظ مفرد تمثل له بالقرء ونحوه» ثم المفرد هذا قد يكون اسما وقد يكون فعلا وقد يكون حرقاء وقد يقع الإجمال في الأسماء 

كالقرء وقد يقع في الأفعال ك: ا وقد يقع في الحرف ك: إمن] أليس كذلك؟ 

(ما يكن يواضخ الدلالة) ؛ يعنى: المجمل هو اللفظ الذي ل يكن بواضم الدلالة لم يكن واضم الدلالة واض الباء هذا زائدة وقاعة في 

0 

وبعد ما وليس جر الا احبر ... وَبِعدَ لا وتفي كان قد جز 

نفي كان هذه باء زائدة للتوكيد والأصل لم يكن واضحاء فتكون الباء زائدة واضخ بالجر هذا خبر منصوب كيف منصوب وهو مكسور 

الخبر يكن منصوب [منصوب نعم منصوب علامة نصبه فتحة مقدرة على آخره منع من ظهورها اشتغال امحل بحركة حرف الجر الزائد 

0 0 

بعد ما ولس جر البَا الخير ... اله وني كان قد بيجز 

(مَا لد يكن يواخ الدلالة) الدلالة فهم أمى من أمى أو كون أمى بحيث يفهم منه أعى فهم منه بالفعل أو لاء على ما ذكرناه مرارّاء 

لما لم يكن بواضم الدلالة؟ 

نقول: بسبب من أسباب الإجمال سابقة الذكر لا بد من تقيده ( (م1 ل يكن باضخ الدلالة) بسبب من أسباب الإجمال المذكورة السابقة 

ومنبا الاشتراك واقتصر عليه الناظم» ومنها يعني من أسباب الإجمال الاشتراك وهذا خص عليه الناظم إذلك قال: (كالقرء). مثا 

الكاف تمثيلية لا استقصائية كاف تمثيلية لا استقصائية ( كالقرء) يعني: وذلك المجمل الذي لم يكن بواض الدلالة كلفظ القرء 0 

وضم يقال قرء وقرءء ومع على أَقْرَاء وقروء دون تفصيلء يعني سواء كان المراد به الطهر يمع على قروء وأقراءء أقراء جمع قلة وقروء 

جمع كثرة» وإن كان المراد به الحيض نقول: أيضًا يمع على أقراء جمع قلة وقروء جمع كثرة لماذا؟ 

ردا على من قال: أنه إذا جمع على أقراء فالمراد به الحيض وإذا جمع على قروء فامراد به الطهر. وهذا التفريق ليس إسديد ليس عليه 

دليل. (كالفرَءِ) هذا يستعمل في ماذا؟ في القرء والحيض (إذْ بائه) كالقرء الوارد في قوله تعالى: وَالْطَقَاتْ يتربصن بأَنَفسون ثلا 

قروو| [البقرة: 8948]. إِذًا وقع في القرآن وهذا الذي عنون له المصنف (إِذْ) هذه للتعليل» (إذْ بيانه) بيان ماذا؟ القرء هل المراد به 

في الآية الميض أم الطهر؟ الست عاء ثانا بالسة عن علافه بين الطلناء هل الراك يد الطهن فأيدوه ينه أو هراذاايه الليكن فأيدوه 
بسنة ( كالقرء إِذْ بيانه بالسنّة) يعني: هي التي تبين أن المراد به الطهر أو المراد به الحيضء قيل: المراد بالقرء هو الطهر لحديث ابن 

عمر في الصحيحين لما طاق زوجته وهي حائض فغضب النبي - صل الله عليه وسلم - وقال: «مره فليراجعها ثم لسكها حتى تطهر ثم 

تحيض ثم تطهر ثم إن شاء أمسك وإن شاء طلق قبل أن يمس فتلك العدة التي أمى الله تعالى أن يطلق لما النساء». فدل على ماذا؟ 

فل أن 'زماق العدة هو الليروغليه مالك والكنافى وه الاستدلال فيه يله 

أو الحيض يعني قيل الحيض لحديث فاطمة بنت أ خيش ٠.‏ إني امرأة استحاض إلى آخخره قال: «دعي الصلاة أيام أقرائك». مق 

تدع الصلاة أيام الطهر أم الحيض؟ الحيض فدل على أن القرء المراد به الخيض. 
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أجاب أولئك قالوا: أقراء. هذا جمع» والمراد به قرء إذا جمع على أقراء فهو الحيض وإذا جمع على قروء فالمراد به الطهرء لكن هذا لا 
دليل عليه» وعليه ابو حنيفة واحمد هذا ما يتعلق بالجمل. 

[النوع السابع: الوَوَلُ 

المؤول شرحناه فيما سبق (لا تأويله فررا) ذكرنا معناه في اللغة ومعانيه في الاصطلاح ذكرنا المعنى الثالث وهو أن المتأخرين لا يعرف 
عن السلف وهو أنهم 1 ن إلى اللفظ الظاهرء قول الظاهر هذا ما احتمل معانين هو في أحدهما أظهر إذَا يحل على المعنى الراخ لا 
على المعنى المرجوح» د دايل يعي أن المراد المعنى المرجوح دون الراجح فيقدم المرجوح على الراح» هذا ننظر إلى الدليل فإن 
الدليل م التأويل وإلا فلا. 

النوع السابع: الوَولَ: وهو صرف اللفظ عن ظاهره الراجج إلى معناه المرجوح بدليل» هذا المراد به عند المتأعرين وذكرنا الأنواع الثلاثة 
فيما سبق. 

النوع السابع: الموّول: هذا امم مفعول 3 47 00 بمعنى لا كم ذكاناه. 

(عَنْ ظَاهرٍ ما اليل زِا) عرّفه في الشرح بقول: ما ترك ظاهره بدليل. , بعني: ما صرِفٌ عن ظاهره بدليل أي كان الدليل مستقيمًا 
يما ا سي تأويلاً صحيحًا وإلا ضارا أغركودا أويالت.. “عن ظَاهِر) 15 07 وخرون متعلق بتزاده 0 )ا والألف لا الألك 
الإطلاق بمعنى ماذا؟ بمعنى ترك كقولك: تَرْلْتَ عن الحق إذا تركته. (عَن ظَاهر) جار وتجرور متعلق بقوله: (نزلا). (ما بالدليل) 
(م) أي: لفظ. (بالديل) قيل: القطعي ولا يشترط فيه. بل مت ما مع الدليل سواء كان قطعيا أو ظنياء ولكن لعلهم قيدوه بالقطعي 
للمثال الذي سيذكره في الشرح قيدوه بالقطعي لعله للمثال الذي سيذكره. إِذا (ما بالدليل 67 اك الاين و هوه ان 
كذلك؟ ما نزلا بالدليل عن ظاهر يعني: ما ترك بالدليل عن ظاهره مل على المعنى المرجوح دون المعنى الراح؛ والمعنى لفظ ترك 
ظاهره بسبب الدليل المانع من ذلك» هذا المراد بالشطر الأول معنى لفظ ترك ظاهره بسبب الدليل القطعي المانع من ذلك» والقطع 
هذا لا نحتاجه» ركه ل هو اللذ أولا) هذه مصيبة امجاهل (كاليد) يعني: وذلك الظاهر المؤول بدليلٍ ما هو؟ اليد لله لماذا؟ يد الله 
في قوله تعالى: إيد اللّهِ قوق أيدير بهم | [الفتح: .]٠١‏ قالوا: يد الله هذه لا يفهم منها إلا الجارحة» أولةً شبيوا اعتقدوا التشبيه أن ألفاظ 
أو أسماء أو الصفات التي هي ١‏ جل وعلا 0 لا ندرك متها إلا ما ندركه من أنفسناء فإذا قال: 2 الَو لا نفهم من لفظ يد 
إلا هذه» والله جل وعلا منزه عن هذه الجارحة. نقول: نعم الله عن وجل منزه عن اليد الجارحة لكن ما الذي أدراكم أن مراده 
ب: إيد الله قوق أَدميم] أنها اليد الجارحة» ما الذي أدرا؟؟ نقول: لا الصفة بحسب الموصوف بحسب الذاتء إن أضيفت اليد إلى 
المخلوق فهي على ما تليق به» وإن أضيف إلى الحالق فهي على ما تليق بهء فكا أن المضاف إليه وهو اللحالق مباينا كل المباينة عن الخلوق 
5 يأني لول أن تباين من جهة الصفات» ولذلك 1 الكلام في الصفات فرع الكلام في الذات» م نثبت ذانًا لا مثيل لما ولا 
نظير لها ولا تشيهه الذوات كذلك نثبت صفات له لا نظير لها ولا مثيل لها ولا نشبيها الصفات. 

إِذَا عر فنا القاعدة العامة أن الكلام في الصفات فرع الكلام في الذات ( كاليد للِ) يعني ظاهرها ماذا؟ قالوا: الجارحة هذا ظاهرها وإذا 
أولت بمعنى ماذا القوة مثلاً قوة هذا معنى مرجوح والظاهر أن المراد ماذا؟ الجارحة حينئذ نصرف لفظ اليد من الدلالة على الجارحة 
وهو أظير فيا إلى لفق الرجوح وهو؟ القوة ونحو ذلك فسموه مادا مؤولا بالدليلء لكن المثال فاسد هذا. (كاليّد) إذ ظاهرها 
الفاريضة شه( في قوله تعالى: إيد اللّهِ فوقَ حي | (هو اللذ أولا) (هوَ اللدْ)» (اللد) هذا لغة في الذي 

ات لذ أبي 

وجعل اللذ كاعتقد 

(هو اللذ أولا) بالبناء اللتجتهول أو مغن الصفية والآلك الدطلاق هذا الخال قانمد» لوا أردنا "ماله يها عاذا'تقرل :يا أ 


إي< #القل 


-ه 
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آمنوأ إذَا فَتم ِل الصلاة فاغسلواً! [المائدة: 5] هذا مثل له بالظاهر ومثل له هناك في الذي يطرح إلى المعنى المرجوح بأدنى دليل»‎ 
ذكوناه في القواعد قال: الظاهر بعضه يحتاج إلى دليل قوليء وبعضه يحتاج إلى دليل متوسط» وبعضه يحتاج إلى أدنى دليل. ومثلنا فيما‎ 
سبق لأدنى دليل لقوله تعالى: إيا أمها الذين امنوأ إذا قتم إلى الصلاة فاغساواً]|. لأن ظاهر النص إذا كم يعني: إذا وقفت تريد أن‎ 
]48 تكبر إفاغساوا وجوهكاز يديك | لكن نقول هنا مؤول بماذا؟ إذا أردتم لا بد من التقدير إفَذًا َرَت الْقرانَ فَاسْتَعدْ [النحل:‎ 
قرأت انيت استعذ وكرت شرعت» إِذًا قد يؤول الفعل الماضي للإرادة وقد يؤول بالشروع.‎ 
النوع الثامن: المفهوم‎ 
المفهوم والمنطوق هذا الاصل. المفهوم والمنطوق هما متقابلان» المفهوم اسم مفعول من فهم وهو إدراك معنى الكلام فا يستفاد من‎ 
اللفظ فهو مفهوم, والمنطوق امم مفعول من نطق والمراد به في اللغة اللفوظ به.‎ 
المفهوم حقيقة ما دل عليه اللفظ لا في محل النطق لأن الأحكام الشرعية إما أن تؤخذ من المنطوق وإما أن تأخذ من المفهوم» والمنطوق‎ 
هو ما دل عليه اللفظ في محل النطق يعني في محل اللفظء وما فهم منه في محل حل السكوت يسمى مفهومًا إقَلا تقل هما أف|‎ 
[الإسراء: *7] نقول: هذه الآية دلت على تحريم التأفيف من جهة ماذا من جهة المنطوق لاذا؟ لأن ضابط المنطوق ما دل عليه أو‎ 
ما دل على الك في محل النطق» والذي نطق به هو قوله: فلا تقل لما أَفْ| هذا منطوق به إِذَا تحريم التأفيف مأخوذ من المنطوق»‎ 
تحريم الضرب؟ من المفهوم, ما دليله؟ إقلا تقل شما أَفْ] هل لفظ جاء فيه تحريم الضرب؟‎ 
م يأت فيه تحريم الضربء وإنما أخذنا هذا الحم من اللفظ لا في محل النطق بل في محل السكوت.‎ 
(النوع الثامن: المفهوم) وهو ما دل عليه اللفظ لا في محل النطق» وخلافه المنطوق ما دل عليه في محل النطق ول يذكره لأنه الأصل.‎ 
المفهوم قسمان:‎ 
قال رحمه الله: (موافق منطوقه كاف). (موافق) يعني: مفهوم دل عليه اللفظ لكن حل النطق (موافق منطوقه) موافق هذا خبر‎ 
مبتدأ محذوف هو موافق فهو موافق والتنوين ولذلك نص موافق هو أي: المنطوق. (منطوقه) بالنصب على أنه مفعول به لموافق» وهو‎ 
ما يوافق حكه المنطوق» وافق حكه المنطوق هنا إقَلا تقل هما أَفّْ] الحم ما هو؟‎ 
التحريم» مفهومه تحريم الضرب والقتل من باب أولى وأحرى -فينئذ استوى التأفيف الذي دل عليه بالمنطوق» والضرب الذي دل‎ 
عليه المفهوم استوى في ماذا في الحم وهو التحريمء إِذَا وافقه أو لا؟‎ 
وافقه» هذا يسمى ماذا؟ مفهوم موافقة. (موافق منْطوقه كأفٌ) ما وافق المسكوت عنه المنطوق في الك ويسمى لفوى اللخطاب»‎ 
ولحنه» والقّياس الجى» والتنبيه» ومفهوم اتلخطاب» بعضهم بخص به بماذا؟ خص بفحوى الحطاب إن كان وك وبلحن امار‎ 
كان مساويّاء إن كان أولى عرفناه في آبة تحريم التأفيف إفلا تل هما أَفْ] لأن المسكوت عنه أولى بالتحريم من المنطوق إإنَ الذي‎ 
إإنَ الذينَ يأ طون أَموالَ| مفهومه إإِنَّ الِْينَ يأ كُونَ] يأكلونها‎ ]٠١ َأ كُونَ أَمُوالَ الْيتَاى ظلا عا يأ طُونَ في بطونيم ثاراً] [النساء:‎ 
في البطن» ولو حرقوهاء إستوي الحك» ولو دفنوها؟‎ 
إذا ستو الحم إن الذين بكرن ليس المراد به الأأكل فقط [... كيف ... نعم اذا علق الحم على الأكل دون غيره] لأنه‎ 
الغالب» لكن يستوي الأكل مع الإحراق بجامع الإتلاف إإِنَ الذينَ يأ كلونَ أُموالَ الْينَاى| المراد به إتلاف مال اليتبم بأي صورة‎ 
كانتت خينئذ نقول النص دل على تحريم ماذا إحراق مال اليتيم لكنق بالمفهوم» هل ال أم مساوي؟‎ 
مساوي» هذا إسمى ماذا إسمى المساوي.‎ 


511216120 57 


13 ١ 


إذَا مفهوم الموافقة قسمان قد يكون الحك5 المسكوت عنه أولى من حك المنطوق به كآية التأفيف» وقد يكون مساويًا له. 

كك إأف ف] يعني: وذلك كفهوم أف فإنه يفهم منه تحربم الضرب من باب أولى» والفتل من باب أولى وأحرىء مفهوم الموافقة 

جة» هذا لا شك فيه أنه حجة. قال ابن مفلح رحه الله: ذكره بعضهم إجماعا لتبادر فهم العقلاء إليهء ثم قال: (ومثه). أي (ومنه 

ذو تََانْفِ) يعني مفهوم الخالفة» يعني: ما يخالف حكه المنطوق» المسكوت عنه حكه عفالف للمنطوق في الآيتين السابقتين التحريم 

في المنطوق وفي المفهوم» هنا لا التخالف (ومنْه) أي: من المفهوم (ذو تََالَق) وهذا إسمى دليل» دليل اللخطاب» يعني: ما يخالف 

حكه المنطوق» أول شيء تقول ما خالف المسكوت عنه المنطوق في الخك5» وهذا أيضا حجة عند الماهير مفهوم الخالفة حجة عند الماهير, 

وهذا ما مثاله؟ 

«من يرد الله به خيرًا يفقه في الدين». من لم يرد الله به خيرا لا يفقه في الدين. والمراد باللخير هنا ليس أصل باللخير 5 نص ابن حجر 

عوتعااال المع وار ام :لذن امم عيلاة التوحيد وهو جاهل عامي عزن هر أله عنده خير» «من يرد ادر يرا ): 

يعني خيرا تامأ «يفقه في الدين». وأما الموحد العامي هذا عنده خير عظيم لكنه فاته القام. 

مفهوم الخالفة حجة عند جماهير العلماء ينيع أقسامه ما عدا مفهوم اللقب لكن للعمل ببذا المفهوم شروطء ذكناها فيما سبق لكن 

يمنعها قاعدة لا بد من التأمل فيها وهي أن يكون تخصيص المنطوق بالذكر لكونه مختصا بلحم دون سواه» متى ما وجدت هذه العلة» 

خينئذ نقول: يعتبر مفهوم الخالفة. فإن انتقى فينئذ مفهوم الخالفة. 

قاعدة: أن يكون تخصيص المنطوق بالذ؟ لكونه مختصًا لم دون سواه. إن كان كذلك حيتت لا مقهوم وإلا قله مفهوم. 

(ومنه) أيضًا من المفهوم (ذو تَالُف) أي: صاحب تخالف أي: مخالفة. وذلك في الوقف (ومثْلٌ ذَا شَرط وعَايَة عَدَد) يعني أراد أن 

بعد لك أنواع مفهوم الخالفة أبن توجد؟ هي كثيرة لكن ذك بعضها ونقف مع ما ذكره فقط : 

وذلك (ومنه ذو تَتائ) يعني: مخالفة وذاك أو وذلك في مفهوم الوصف أي: مثل مفهوم الوصفء وامراد بمفهوم الوصف هنا 

عندهم ليس مطلق الوصف المرادف للوصف عند النحاة» لاء المراد به لفظ مقيد لآخر ليس بشرط ولا غاية ولا استثناء ولا عدد» 

وكيز كينة يلتعت اشر فقيل فتشمل نحو ماذا؟ قوله - صلى الله عليه وسلم -: «في الغنم الناقة كان هذا تمت والضافك 

سائة الغنم» والمضااف إيه عل الغني ظلم» والحال ون تم عَاكفُونَ في اللَسَّاجِد [البقرة: /141] أي: لا في غيرها. وقوله - صل الله 
عليه وسلم -: «من باع خا 17 فثمرته هذه للبائع». شرحناها في قواعد الأأصول» ومفهوم الصفة هذا رأس المفاهيم هوني القمة» 

واذلك قال أبو المعالي: و عر معبر عن جميع المفاهم بالصفة لكان ذلك متجهًا لأن فيا معنى الصفة. 

(في الَضْفٍ وم ذَ) أي ومثل مفهوم الوصف (وممْلٌ) أي ومثل مفهوم الرصف (ذَا) لساب يعني (شَرْط) (ومئْلٌ ذَا) مضاف 

ومضاف إليه (ذَا) المشار إليه ما هو (ذَا) مرجعه ما هو المفهوم الوصفي (ومثل ذَا) مضاف مضاف إليه (مثل ذَا) أي: مثل مفهوم 

الوصف (مَرْط) والمراد به الشرط اللخغوي وهو ما عَأَقَ من الحم على شيءٍ بأداة الشرع. ما علق من الحكم على شي بأداة الشرع 

(وغاية) ستأتي أمثلته في النظم ( 00 بعني: ومفهوم غايته» وحقيقتها مد الحم بأداة الغاية» و (عدَد) يعني: مفهوم عدد بإسقاط 

الواوه ومفهوم عدد وهو تعليق الحم 0 خصوص. 

هذه أربعة مفهوم الوصفء ومفهوم الشرط» ومفهوم الغاية» ومفهوم العددء يعني: لها حك الخالف للمنطوق» فيحك لهذا المفهوم ويعتير 

بالشرط والقيد الثاني ألا يكون تنصيص ف المنطوق ألا تظهر له فائدة إلا ذ ماذا؟ المنطوق أو تعريفه به. 

7 الفاستي لأوَصفٍ)» 1 الفاسي) يعني دعكا للوصف» ونب هذا مبتدأ وهو مضاف والفاسق ومضاف إليه» (للوصفٍ ورد) 

لومت جار عروو متاق قوط رورة )»10071 مق تناد ليك يعو جاة تقال مأ لابق أن؟ 
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في قوله تعالى: إن ا فاسق , | [اخجرات: 5] وصف أو لا؟ 

مانا ذا يأتكم فاسق» عدل يجب قبول خبره» إِذَا له مفهوم مخالفة و القَّاستي) لمفهوم الوصف (وَرَد) أي جاء مثالا جملة 

دافا اك د ارعاذا ,زا 2 3ج .]قرا شيعب انق فق ستاك س ضير هيا فرك 1 ارجا ليله 

(والشّرْطُ) يعني مفهوم الشرط مثاله نحو قوله تعالى: إوَإن كن أولّات فَأْنفُوا عن [الطلاق: +]. هنا علق الم على إن الشرطية 
عن المراد بالشرط الذي هو له مفهوم معتبر الشرط اللغوي إوإن كن أولات فَأَنفقُوا عن | فيجب الإنفاق على أولات حمل 

ارق ومفهومه أنه لا يحب على غير ذوات حمل بالمفهوم إِذَّا خالف أو لا؟ 


5 


3 


حك المسكوت عنه مخالف لك المنطوق به. (وعَاية) يعني مفهوم غاية (جاءت بتي جل لرَوجهًا) مفهوم الغاية للإنسان ما هو قد 
جاءت الآية 5 حل لروجها) أي المطلقة بالثلاثة (قبل نكاج غيره) فلن هو قبل أن تتكح ماذا الزوج وذلك بقوله تعالى: إفإن 
أنه ماعن 1 ين بد حَق تمكح وجا َه |[البقرة: .]8٠ 8٠١‏ فإن لم تتكح زوجا غيره لا تحل له فإن نكحت بشروط معتبرة 


على 


حينئذ حلت له للزوج الأول (وغاية جاءت .: ني حل 


روجا قبْلَ نكاح غَيرِ) غيره زوجها الذي طلقها غير زوجها الذي طلقها (وكاقَانينَ لعَدَ أجرِه) (وَكاقَانِينَ) يعني: كفهوم الثانين. 
)] عد أئ: لفهوم عدد هذا مثال لقوله تعالى: |فاجلدوهم انين جَلْدة!. أي: لا أقل ولا أكثر لاتسع وسبعين ولا واحد وانين ولو 
زاماشودة وار را شره» : عم إفَاجلِدوهم انين جِلْدةً! (وكالقانينَ) أي كفهوم الفانين في قوله تعالى: |فاجإِدوهم َانينَ جلْدة|. أي: 
لا أقل ولا أكثر (لعد) لمفهوم عدد (أجْره) أمرٌ من الإجراء يعني أجره مثالا لمفهوم العدد. 

ونقف على هذاء 


وصل الله وسلم على نبينا محمد. 
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١٠.١‏ عناصر الدررس 

عاض ادوس 

* النوع التاسع والعاشر (المطلق والمقيّد) 

* النوع الحادي عشر والثاني عشر (الناخ والتور 0 

* النوع الثالث عشر والرابع فشن الفبر ايه د دنه وما عمل به واحد) 

* العقد السادس (ما يرجع إلى المعاني المتعلقة با لألفاظ وهي "5" أنواع الأول والثاني الفصل والوصل). 

امد لله رب العالمين والصلاة والسلام على نبينا عمد وعلى آله وصعبه أجمعين. 

أما بعد: ٠‏ 

قال المصنف رحمه الله تعالى: 

النوع (التاسع والعاشر) وهذا من العقد اللحامس فيما يتعلق بالمعاني المتعلقة بالأحكام» جعل العقّد الرابع فيما يتعلق بالألفاظ» ثم العقد 
الحامس فيما يتعاق بالمعاني المتعلقة بالأحكام» ثم جعل السادس في المعاني المتعلقة بالألفاظ كأنه قم اللفظ والمعنى على الاعتبار الذي 
ذكناه سابًا بأنه لا يمكن تجزئة الألفاظ عن المعاني» وإما المقصود أنه ينظر في اللفظ أصالة ويكون المعنى تابعاء أو ينظَر إلى المعنى 
أصالة ويكون اللفظ تابعاء ثم هذا المعنى قد يكون متعلمًا بك تكليفي أو حك وضعي عن حك شرعي» وإما أن يكون متعلمًا بالألفاظ. 
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2 2# 51 


ليك ما ار ات ار اس 5 0 بقيد في موضع 
حر يقن ب أن يعمل "عاذ اة بإطلاقه بعق» إذا كان مطلفًا في موضع ول يرد تقيده في موضع آخر. ما الحكم الشرعي؟ 

يجب حمله على إطلاقه ولا يجوز تقيده بقيد إلا بدليل صحيح فإذا لم يوجد دليل صحيح على تقيد المطلق كان من التحكم وإتباع الموى. 
وكذلك إذا جاء مقيدًا في موضع ول يرد إلا مقيدًا فينئذ يجب إعماله أو حمله على قيده ولا يجوز إطلاقه أبدًا إلا بدليل مصيح» حينئذ 
يجوز ان يطاق المقيد» وقد يرد 2 موضع مطلقا ويرد في موضع آخحر مقيدا وهذا الذي عنون له هذا (النوع التاسع والعاشر: المطاق 
والمقيد) واما المطلق فط فهذا يجب إعماله على إطلاقه وحمله على إطلاقه ولا يجوز تقيده بحال من الاحوال واي قيد يضاف إلى اي 
مطلق من نصوص الشرع سواءً كان 2 المعتقد أو في الفروع حينئذ يكون من باب التحكم واتباع ا هوى» واذا كان مقيدًا في موضع 
03 يرد إطلاقه ا صب ار ” فإطلاقه 0 00 اليك 


إذا ورد الخطاب 5 2 موضع 0 وورد نفسه 2 موضع ا فا 00 حينئل؟ عمد الأمريون هذا الياب عار 
هذه النوعية المعينة. 


(المطلق والميد) نطق بفتح اللام هذا اسم مفعول من أَطَاقَ يطَْقٌ فهو مُطق» وبكسرها مُطقٍ هذا اسم فاعل افيد فيد ميد فهو 
ميد فهو اسم مفعول؛ والمطلق لغة الانفكاك من أي قيد حسيًا كان أو معنوياء نقول: هذا الفرس مطلق. يعني: في الحسء والمعنوي 
نحو الأدلة الشرعية تقول: ... إفتحرِير رقبَة| [النساء: 47]. هذا نص مطلق هذا في المعنويات. 

اقلق ما يقابل المطلق. وهو: ما فيد بشي من شرط أو وصف أو نحوه. ما قيد بشيء مطلقًا من شرط أو وصف أو نحوه. 
المطلق اصطلاحًا: هو اللفظ الدال على الماهية بلا قيد. اللفظ هذا لاف والقين وشيل العام والنخاص والمحقيقة والمجاز 
.. إلى آخخره لأن المراد به كل ما يَِلَفْ به مبملاً كان أو مستعملاً قوله: الدال. يعني: ذو دلالة إذَا أخرج المهمل لأن المهمل لا 
يدل على شيءٍ البتة» الدال على الماهية المراد به الحقيقة حقيقة الثيء سعيت ماهية لماذا؟ لأنه يسأل عنها ما همي حقيقة كذا؟ ما هي 
حقيقة الإنسان؟ فيقول: حيوان ناطق ... وهل جره إِذا لما كان السؤال عنها بلفظ ما هي حسن أن يشتق لما لفظ الماهية» وإلا الماهية 
هذا من جهة اللغة فيه ركاكة ماهية لأن أصله ما هي ثم جعل مصدرًا صناعيا ماهية مثل حيوانية وإنسانية وقومية ونحو ذلك فهذه 
تسى ماذا؟ تسمى مصادر صناعية بزيادة ماذا؟ ياء النسبة مع التاء. 

ما وردت» إنسان هذا اسم جامد لا مصدر له لأنه ليس بفعل ولا بمشتق حتى يقال إنه له مصدرء كيف تأت بالمصدر. قالوا: ثم 
مصدر صناعي إنسان تزيد عليه الياء ثم تلحقه تاء التأنيث تقول: إنسانية. مثل قوم هذا اسم جمع لا واحد له من لفظه فتقول: قومية 
. وهم جرهء إذَا الماهية نقول: هذا مصدر اصطناعي. 

بلا قيد إذَا ما دل على حقيقة الشيء بلا قيد يعني من غير تقيد بالوحدة ولا تعين في امحارج ولا في الذهن» هذه ثلاثة أشياء منفية 
بلا قيد» يعني أخرج الدكرة وأخرج المعرفة وأخرج عم الجنس لأن اللفظ الذي له دلالة وهذه الدلالة تكون في الذهن لأن ما دل على 
الماهية وجوده وجد الذهن إذا قيل: الإنسان له ماهية» ما هي هذه الماهية كونه حيوانًا ناطمّاء الحيوانية الناطقية موجودة في العقل 
ولا وجود لها في اللحارجء إن لوحظ الخارج فينئذ ما كان مقيدًا وملاحظًا بفرد واحد في الخارج هذا يسمى النكرة» فالنكرة حينئذ 
لفظ دال على الماهية بقيد الوحدة» فينئذ وضع اللفظ وله معنى في الذهن وهو المعنى الكلي وضع ملاحظًا له الفرد الحارجي» -فينئذ 


ضض .5112111612 
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يدل المعنى الذهني الذي يكون 2 ضن الفرد االخارجي يدل عليه دلالة مطابقة» فإن 5 االخارج على جهة التعيين فهو المعرفة» ولذلك 
قلنا: بلا قيد. المراد به ثلاثة أشياء بلا قيد يعني: لا قيد الوحدة واحد غير معينٍ في الخارج هذا هو الكرة لأن اللكرة تدل على ماهية 
رجل» رَجل هذا يدل على ماذا؟ كر بالغ من بني آدم من هو هذا؟ لاء ليس ميا في امارج واثْما يصدق على زيد وعلى بكر وعل 
مرو وغل خالل كل يلم ماذا؟ يسمى رجلا» نقول: المعنى الذهني اوحظ فيه الفرد الخارج» -فينئذ دل عليه دلالة مطابقة إن كان 
معينا في الخارج كالرجل والإسان» فى بين إأسان والإاسان و رجل والرجل» الرجل هذا 0 عل واحد لكنه معين ورجل 
دل على واحد لكنه غير معين» فإن كان التعيين في الخارج فهو المعرفة وإن كان في الذهن فهو ماذا؟ فهو عل الجنس لأن عل الجنس 
هو الدال على الماهية لتعيين في الذهن» لأن التعيين إما أن يكون في الخارج خارج الذهن وإما أن يكون في الذهن» إن عين في اللخارج 
كالرجل وهو أحد المعارف السبعة نقول: لفظ دال على الماهية على الحقيقة لكن بقيد وهو التعيين اللخارجي وهو المعارف كلهاء لأنه 
إما أن يكون كرة الاسم واما أن يكون معرفة إن كان تكرة فهو لفظ دال على الماهية بيد الوحدة في اللخارج» والمعرفة بتعيين في اللخارج 
دال على الوحدة وغيرها لكنه بتعيين إن كان التعين في الحارج فهو المعرفة إن كان في الداخل في الذهن فهو علم الجنس» إن لم يكن 
بقيد الوحدة ولا بقيد التعين الخارجي ولا بقيد التعيين الذهنى كأسامة فنقول: هذا هو المطاق. 

الدال على الماهية من حيث م هي يعني لا باعتبار كونها موجودة في اللخارج البتة» واما وضع لفظ رجل مثلاً أو إفسان وضع لفظ 
رجل للذى البالغ العاقل من بف آدم وجوده 42 الذهن ليس له أي علاقة بفرد 2 الخارج» خلااف الترة اللكرة وضع المعئى ولكنه 
ملااحظ وجوده في اللحارج في فرد واحد لكن المطلق وضع للحقيقة للماهية للمعنى الذهني للمعنى الكلي للمعني الذي وجوده وجود ذهني 
وضع له بلا قيد البتة» يعنى المعنى من حيث هو هو دون اعتبار أفراد في اللخارجء ل يؤْخذ للفرد اللخارج قيدا في المعنى الذهني» لم 
يوْخْذْء هذا فرق جوهري بين النكرة والمطلق ل يوخ الفرد الخارج قدا في وضع الحقيقة» وإنهما أخذ الفرد اللخارجي من جهة الالتزام 
ماذا؟ لأننا نقول: إذا كان بحث الأصوليين في المطلق فإذا كان المطلق هو حقيقة ذهنية بحته حينئذ نيحث في ماذا؟ في المعقولات أو 
فى الملفوظات؟ 

في الملفوظات: إِذا ما أدخل الأصوليين» ما الذي أدخل الأصوليين في المباحث العقلية؟ 

نقول: لا هذا المعنى الذهني وان يوجد في الخارج» وان ١‏ 5-8 الفرد االخارج 4د قيدًا في الماهية» لكن دلالته عليه بدلالة 
الالتزام» ودلالة النوة على الفرد االخارج بدلالة المطابقة» هذا هو الفرق بين الترة والمعرفة عند من فرق بين الترة والمطلق عند من 
فرق يينهماء وبعضهم سوى بين النكرة والمطلق فأطلقوا في هذا الباب باب المطلق قالوا: النكرة هي المطلق نفسهاء النكرة هي المطلق 
لماذ|؟ 

قالوا: لأنه لا .ينبني عليه فرق من حيث الألفاظ وما يترتب عليها من حيث الأحكام الشرعية» خينئذ كل تكرة هي مطلق وكل مطاق 
هي كرة» لكن فرق الفقهاء ببناء مسألة - وهي مبمة صحيحة واقعة على هذين الحدين إذا قلنا: ثم فرق بين المطلق والتكرة - إذا قال 
الرجل لزوجته: إذا ولدتي ذك فأنت طالق. ذك) تكرة فولدت اثبين تطلق أو لا؟ 

هذا ينبن على هذهء إن قلنا: المطلق والنكرة بمعنى واحد أنه لوحظ فيه المعنى الخارجى حيئذ لا تطلق لاذا؟ لأنه عاق على فرد واحد 
وقد وجد اثنين إِذًا لم يوجد المعلق عليه» لكن لو قلنا: أن تم فرق بين المطلق والتكرة حينئذ تَطاق لماذا؟ 

لأن الذكر وضع لماهية من حيث هٍ لا باعتبار وجوده في اللخارج» لفينئذ قد يوجد في اللخارج في ضمن واحد أو اثنين أو عشرة» 
فينئذ إذا وجد مع تعدد الأفراد في الخارج نقول: قد وجد المطلق وهو معلق عليه الشرط هنا فتطلق. 

إذًا إن ولدت ذَكا قالوا: إن ولدق ذكا فأنت طالق. ولدت ثلاثة أو اثنين اثنين ينيد إذا فرقنا بين الكرة والمطلق فرقنا بينهما حينئل 
تطلق عل القول بأن هذا اللفظ مطلقء وإذا قلنا: هما سيان» هما سواء -فينئذ لا 1 لآن النقييك ركرك إن ولد 55 انمد ف 
نعت صفة لأن هذا له الشأن في النكرة ما دل على واحد شائع في جنسه دل على فرد واحد شاع في جنسه وهو ذكر حينئذ كأن التقدير 
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إن ولدتي ذَكا واحدًا فأنت طالق فولدت اثبين لا تَطلق لأن المعلق عليه واحدء إذا لم تجد نية إذا لم تكن تم نية. إِذا هذا هو حقيقة 
المطلق هو اللفظ الدال على الماهية بلا قيد أو إن شئت قل: اللفظ المتناول لواحد لا بعينه. باعتبار حقيقة شاملة للجنس» لفظ وهذا 
يشمل المطلق وغيره كل ما يتافظ به المتناول لواحد هذا أخرج الألفاظ ألفاظ الأحداثء المتناول لأكثر من واحد كاثمين ثلاث 
وعشرة ومس إلى آنحره لأنه متناولة لأكثر من واحدء لا بعينه اللفظ المتناول اواحد لا بعينه أخرج ماذا؟ ما تعاوله واحدًا بعينه مثل 
ماذا؟ العم زيدء زيد هذا لفظ تناول 2 بعينه لأن مسماه معين» وأخرج ما مدلوله واحد معين كالرجلء الرجل ليس بعلم وهو 
معرفة لكن مداوله ماذا معين وهو واحد وأخرج العام المستغرقء إِذَا الواحد لا بعينه أخرج المستغرق لأن العام لفظ يستغرق جميع ما 
يَصْلّح له والفظ» -فينئذ تقول: فرق بين المطلق والمقيد. باعتبار حقيقة واحدة هذا أخرج المشترك لأن المشترك يتناول لواحد لا بعينه 
كالقرء مثالا يتناول الحيض أو الطهر لكن هل حقيقة حقيقة الطهر وحقيقة الحيض من جنس واحد؟ لاء متباينان. لكن لو قلت: رجل. 
يتناول واحد لا بعينه زيد أو خالد حقيقتهم واحدة أم لا؟ متحدة إِذًا حقائقهم متحدة بخلاف القرء ونحوه» وأخرج ع الا 
لمخير الواجب الخير هذا ,تناول واحد لا بعينه أليس كذلك؟ لكنه حقائقها مختلفة لا متحدة مثل ماذا؟ كفارة البمين مير بين ثلاث 
5 نقول: هذه الثلاث المراد بالواجب الخير واحد منها لا بعينه أليس كذلك؟ إما إطعام واما كسوة واما تحرير» واحدة منها لا بعينه» 
إِذا الواجب الخير متناول اواحد لا بعينه لكن هل هذه ثلاثة الأشياء من جذس واحد أو مختلفة؟ مختلفة والشرط في المطلق أن تكون 
من جنس واحدء لذلك قال: اللفظ اللمتناول لواحد لا بعينه باعتبار حقيقة شاملة لجنسه وأما المشترك والواجب والخير فإن كل منها 
يبتناول واحدا لا بعينه باعتبار حقائق مختلفة. 
المطلق قد يكون في الأعى اعتق رقبة وهذا أمى أو لا؟ إذَا وقع في سياق أو في معرض الأمى اعتق رقبة» كذلك في مصدر الأ 
| شخرر رقبة| يعني : اما 2 الشوعن المسميل سافئ رقبة وهل يرد في الماضي أعتقت 0 
رد الام أعتق رقبة» نقول: هذا لفظ متناول لواحد لا بعيئه إلى آخخر الحل» | شَحرير رقبّة] فصن الأمدياق أيضا ف ادبن عن 
المستقبل سأعتق رقبة لكن في الماضي يبتناول واحذا بغيتة إلى قال؛ أعتقت رقبة. أخبر بماذا؟ 
بأنه أعتق رقبة وهذه متناوله لواحد لا بعينه» أكزمت رجلا هذا متناول واحدًا لا بعينه» أكؤمت طابا هذا كله في الماضي حينئذ هذا 
الكو اعد ا بعينة: 1 ' 
أما المقيد عرفاه في اللغة وأما في الاصطلاح فهو: المتناول لمعين هو اللفظ المتناول لمعين» أعط هذا الفقير هذا متعين أو لا؟ متعين 
أو لشن معن موصوف بأمن زاق عن اللقيقة الشاملة للنئسه يعق: افد لسن بد + حمق “الإشارة أو نقيء لفظ أويكون 0ه لكنة 
يأتي وصف زائْد دال على وصف زائد على مجرد الماهية | فتحرير رقبَة مؤْمئة] رقا سين أ 0ك افيه انوبلة تمينة ويلك سينة 3 
حيةماذا؟ من نعية الرضتت لأنه إماعومن واما كافر» -فينئذ لما زيد وصف الإيان تعين بكون هذه الرقبة لا تخرج عن صفة الإ يمان 
ولا واسطة. 
إِذًا المتناول لمعين أو لغير معين موصوف بأمس زائْد عن الحقيقة الشاملة لجنسه» أغط هذا الفقير تقول: هذا معين بماذا؟ بالإشارة أعط 
الفقير الجالس مثلا نقول: هذا مقيد بالوصف. 
التوع التاسع والعاشر: المطلق والمقيل. 
المطلق مع المقيد عند الأصوليين كالعام مع الخاص ولذلك بعضهم يذكره في ضمن الكلام عن العام واللخاص لاذا؟ لأن المطلق يشبه 
العام من تحيث ماذا 
من حيث دلالته على الشمول لأن المطلق فيه شمول يشمل فيه استيعاب فيه استغراق لكن استغراقه وشعوله واستيعابه 1 حينئل 
الرجل إذا قيل: أعتق رقبة. الرقبة هذا يشمل كل ما يَصْدّق عليه اللفظ أنه رقبة كل ما يصدق عليه أنه رقبة داخل تحت مسمى 
اللفظل»: فيحتمل. زيد أو عمرو أو إلى آخره من العبيد أليس كذلك؟ لكنه لا على جهة كونه دفعة واحدة يعني: لا شمل اللفظ 
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رقبة كل المسمى ما يصح أن يطاق عليه لفظ ر يدلا شيل احم ردقه واس وكا عل ايكية البدلك دا قبل أعتق رقبة. فإذا أعتق 
زيد وهو رقبة حينئذ سقط الحم وبرئت الذمة عن إطلاق اللفظ عن غيره» وأما العام فلا فهو موضوع للماهية لشمولما لكل الأفراد 
دفعة واحدة» فإذا قيل: إقَد أَقلمَ المؤْمنُونَ| [المؤمنون: ]١‏ كل المؤمنين دخلوا في هذا اللفظ دفعة واحدة لأن اللفظ موضوع بيع 
الأفراد بخلاف ماذا؟ بخلاف أعط رجلا أو أكرم طالبًا. 

إِذًا المطاق موضوع للماهية فقط بقطعٍ النظر عن أفرادها فعمومه 4 كاده موضوع لماذا؟ للماهية فقط بقطع النظر عن أفرادها كي 
ذكرناه في الحد فعمومه حيائذ يكون بدلية والعام موضوع للماهية المتحمقة في جميع الأفراد فعمومه شمولي ا ذكرناه في المثال السابق. 
لمطلق والمقيد قال رحمه الله: 

حل طق على الضدّ إذا ... أمكن والخكر لَه قن أخدَ 7 

(وَحَل مطق على الضد) فذااعق »هذا مور ينا أطلق في خطاب وقيد في الخطاب الآخر لأن الأحوال ثلاثة الإطلاق والتقيد 
ها ثلاثة أحوال: إما أن يلق فقط ولا بد تقيده ًا في موضع آنخر - وتنبه إلى هذه من بيحث في الفقه - إذا جاء مطلقًا حينتذ يجب 
حمله على إطلاقه ولا يجوز تقيده البتة» فتقيده من غير دليل شرعي هذا تحكم وهوى» وإذا جاء مقيدا ولم يرد إطلاقه البتة حينئذ يحب 
حمله على تقيده ولا يجوز إطلاقه البتة» فإذا أطلق من غير دليل شرعي فيكون من باب التحكم وإتباع الموى» أما إذا جاء في موضع 
مطلق وفي موضع آخر مقيد هو الذي عناه الناظم قال: (وحمل مطاق على الضدٌ). ما هو ضد المطلق؟ 

المقيد» ضد المطلق المقيد. وعليه نقول: إذا ورد لفظ مطلق في خطاب وورد أَيضًا مقيدًا في خطاب آخر لا يخلو عن أربعة أحوال - 
وهذا ما إسمى عند الأصوليين بصور حمل المطلق على المقيد-: 

إما أن بتحدا حك وسببا. 

واما أن عقاف سوسا 

واما أن يتحدا حكا ويختلفا سببًاء 

دراك كتين ٍ 

هذا أربعة أحوال بعضها متفق عليها وادعي فيه الإجماع وذلك فيما إذا اتفق لحك والسبب معاء وما عداه فهو مختلف فيه إلا إذا 
اختلف الحم والسبب معا فادعي الإجماع على ماذا؟ على عدم حمل المطلق على المقيد. 

الصورة الأولى نقول: أن يتحدا في الحك5 والفسي مناه أن يكون حك المطلق هو عينه حكم المقيد وأن يكون السبب في المطلق هو عينه 
السبب في المقيد» ادعي الإجماع في هذه المسألة بأنه يحب حمل المطلق على المقيد وني االحلاف يعني: يجب حمل المطلق على المقيد 
بلا خلاف في هذه المسألة وذلك متق؟ 

إذا لقنا سك وساء ٠‏ مثل له بعضهم بقوه: | حرمت عليكر الميئة والدم] [المائدة: ٠]‏ الدم ورد في مواضع مطلقًا مطلفًا |حْمت عكر 
اميد واْدم] وجاء في سورة ة الأتعام 0 |أودماً مركا [الأنعام: ه] حينئذ ل الحم واحد وهو: تحريم الدم. والسبب واحد 
هو ما في الدم من الإيذاء والمضرة قالوا: فيجب حمل المطلق في جميع السور على المقيد في سورة الأنعام [حرمت عليكر المية والْدم] 
إِذّا المسفوح أي: المسفوح. بدليل ماذا؟ بدليل تقييده في سورة الأنعام هذا نقول: مطلق ومقيد. إحرمث عليكر الميتة والدم] | الحم 
هو: تحريم الدم. السبب هو: ما في الدم من الأذية والمضرة. اردق مسوها هذا حم عليه بأنه نجس فيستازم ماذا؟ التحريم لما فيه 
من الحضرة والإيذاء. ذا اتحدا حكًا وسبًا بيجب حمل المطلق على المقيد يعني: تقيد المطلق إحَرِمتٌ عَليكر المي والْدم] يجب تقيد 
هذا المطلق بالقيد الذي قي به في سورة ة الأنعام فيقال: حرمت عليكم الميتة والدم المسفوح. من 3 جئنا بالدم المفسوح نقول: هذا 
من حمل المطلق على المقيد لأن السبب واحد والح واحدء هذا في القرآن مبحثنا في القرآن لكن سبق المثال أنه في السنة «لا نكاح 
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إلا بولي». وجاء في رواية: «لا نكاح إلا بولي مرشد وشاهدي عدل». «لا نكاح إلا بولي» و «لا نكاح إلا بولي مرشد». الك ما 
هو؟ نفي النكاح م؟! والسبب؟ ما هو السبب؟ السبب النكاح والح عدم صحته هذا الك «لا نكاح». صصيح أليس كذلك حينئذ 
اتحدا حكًا وسيب فنقول: «لا تكاح إلا بولي». هذا مطلق ولي مطلق يشمل المرشد وغيره «لا نكاح الكو رفم ذا اشترط ماذا؟ 
أن يكون مرشدا فينئذ أخرج غيره السفيه ونحوه حينتذ تقول: يجب تقيد المطلق أو حمل المطلق على المقيد هذا في السنة وبحثنا في 
القرات: 7 7 

الثاني: أن يختلفا في الحم والسبب معا. أن يختلفا يعنى: المطلق والمقيد في لحك والسبب معاء وهذا لا حمل لأحدهما على الآخر 
إجماعاء الأول ادعي الإجماع وقيل على قول الجمهور والثاني هذا قيل: لا حمل لأحدهما على الآخر إجماعاء مثاله تقبيد الصيام للتابع في 
كفارة المين مع إطلاق الإطعام في كفارة الظهار» في كفارة الهين قال ماذا؟ |قصيام كلاه أَيّام] أليس كذلك؟ بلى [قَصيّام ثَلانَه 
أيام| ما معنا كقارف ك2 ماذا؟ كفارة الِين» هذا سببء والحك الصيام ل قراءة ابن مسعود هذا مراد يعني 
نظر للنص القراني فقط وجاء في كفارة الظهار ماذا إفإطعام ستين مسكينا| [المجادلة: ] هل نقول هنا تقيبد الصيام م لكفاره 
الصيام؟ ؟ نعم المثال بالملاحظة قراءة ابن مسعود (فصيام ثلاثة أيام متتابعات) خاء في كفارة الظهار إطلاق الإطعام قَِطعَام ستَين 


مسكيناًا [المجادلة: ؛] هل نقول: متتابعين؟ هل نقيد نمل المطلق على المقيد؟ نقول: لا لماذا؟ 
لاختلااف الحم والسبب» ما هو الحم في كفارة البمين؟ الصيام» ما السبب؟ امار 


في كفارة الظهار الحك5 الإطعام» السبب الظهارء إِذَا اختلف حكيًا وسبًا لا مَل هذا على ذاك. 

الثالث: أن يتفق الح ويختلف السبب» وهذا ما مله الناظم إطلاق الرقبة في كفارة الظهار | تحير رقب وقيدت في كفارة القتل» 
الحم واحد والسبب مختلف هذا قتل وهذا ظاهرء هل مل المطلق على المقيد» هذا فيه خلاف فيما إذا اتحدا السبب هنا اتحد ماذا؟ 
الحم واختلف السبب. 

المررعل ل التاق عل لتيل ير هذا اين وذلك مثل إطلاق الرقبة في كفارة الظهار في قوله: | شحرير رقبَة]. ٠‏ مع تقيد الرقبة 7 
بكونها مؤمنة في كفارة القتل اشير رقبَة مؤْمنة| [النساء: 931] ] فالحكم العتق» والسبب في الرقبة المطلقة الظاهر» وف الرقبة المقيدة 
بالإيمان قتل الخطأء وهذا المطلق مل على المقيد عند أكثر أهل العم والأحناف هم تزاع ذكرناه في شرح القواعد. 

الرابع: عكس الثالثء ما هو عكسه؟ أن يتفما السبب ويختلفا في الحك» الثالث الاتفاق في الحم والاختلاف .. عكسه. الاتفاق 
في السبب والاختلاف في الم هذا مثلوا له بامثال المشهور وهو قوله تعالى في آية الوضوء إفاغسلواً وجوهكر وأيديكز إِلَ المرافي] 
[المائدة: +] وقال في التيمم | | فامسحوا يوجوهك يديم مْه]: أطلق هنا وقيد في ماذا؟ في الوضوءء ما نهو سبب الوضوء؟ الحدث 
والقيام إلى الصلاة. الحم فيل اليكين) وماتعو السمبداى التيمم؟ الحدث أيضًا والقيام إلى الصلاة ما ال5؟ 

المسح وهو التيمم» ؛ إِذًا اتفقا في السبب واختلفا في الخك. الْعْسل مغاير للمسح هل يمل المطلق على المقيد؟ 

هذا محل نزاع؛ والصواب أنه لا يمل» أكثر العلماء على عدم حمل المطلق على المقيد في هذه الحالة» ومَتلوا له أيضًا بقوله ويختلف الحم 
إطلاقًا ... إفَِظعام] في كفارة الظهار إفَِظعَام سبينَ مسكينا] مع تقييد الصيام بقوله: [من قَبلِ أن يسا إفن لز يفام 
شبرين متتابعين من قبل ان يتماسا! |المجادلة: 1 هل مل أو لا؟ نقول: لا. 

هله الأقسام الأريفة قينا ذا كان القن زاعداء وأما إذا تعدد المقيد يعني: جاء مطلقًا في موضع وجاء مقيدًا في موضع آخر بقيد 


وجاء ا 2 موضع أن عيذ يغاير ذلك القيد» إِذًا مطلق ومقيدان الأحكام الأريع صور هذه كلها 2 ماذا؟ مطلق ومقيد» لكن 
لو جاء عندنا مطلق ومقيدان يعنى: جاء إطلاقه في موضعه وجاء تقيده في موضع اخ وهاه تقيده في موضع ثالث لكنه بقيد مغاير 


عن القيد الثاني في الحالة الثانية على أي حمل منها أو لا مل؟ 
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أها إن كان هناك مقيدان بقيدين مختلفين فإن كان القيدان متضادين متقابلان حينئذ ولم يكن أحدهما أقرب من الآخر لم يمل المطلق 
على واحد منهم ااا يعني ننظر في هذين امقيدين فيد بقيد وقيد في لموضع اثالث بقيد آخر ننظر فهما إن كانا متضادن وم يكن 
أحدهما أقرب إلى المطاق نقول: لم حمل على واحد منهما اتفاقاء مَتلُوا له بماذا؟ - فضائل رمضان - فده م أيام أع ريد من أيام 


م داس َس 


متتابعات أم متفرقات مطلق أو مقيد؟ مطلق. جاء في كفارة المين مقيد يام : ثلاثة أيام | [المائدة: 89] قراءة ابن مسعود ... 


َس 


(متتابعات) وجاء في صوم القتع | قَصيام ثَلاثّة أيام في في الحج وسبعة إذَارجعم| [البقرة: * 5 ] جاء ماذا؟ مقيدًا بالتفريق» جاء في 
كفارة المين مقيدًا بالتتابع» وجاء في كفارة في صوم القتع مقيدًا بالتفريق مله على ماذا؟ 

إذا قلنا: مله على كفارة حينئذ يجب على من عليه قضاء شبر رمضان أن يصومه متتابع فلو فرقه أثم» وإذا قلنا: نمله على صوم الفتع 
حينئذ يجب عليه التفريق فاو تابعه أَثم أليس كذلك؟ إذا قيدناه لأنما تقول: يجب. نقول ماذا؟ يجحب» لكن تقول هنا: لا يمكن حمل 
النص المطلق على واحد منهما. ا لي ل ا ل ل 


لو ل 


يام شهرين متتابعين | هذا مقيد بالتتابع» وقوله تعالى في صوم القتع: |قصيام ثَلانَة ة أيام| [المائدة: 9] ... الآية مقيدًا بالتفريق» 
فيبقى المطلق على إطلاقه لامتناع تقيده ببما لتنافيهما يعنى: القيدين» وبواحد منهما لانتفاء مرجحه على الآخر حينئذ لا يجب في قضاء 

رمضان تتابع ولا تفريق» وهو معنى قول الناظم الذي سيأتٍ (حكمّه لا تفتفي). 

أما إذا ورد على المطلق قيدان أو مقيدان متضادان ولكن يمكن ترجيح أحدهما على الآخرء -فينئذ يكون الراخ مَمَيْدًا للمطاق يكون 

راج المعنى الذي هو أقرب إلى المطلق هو المقيد يعني يمل المطلق على أرح اله لي ايها ل تعالى: | قصيام ثَلانَة أيام|٠‏ مع 
قوله: |قصيام رن متابعي]. ٠‏ في الظهار مع آية لقتع صوم القتعم قوله: |قصيام كلانه .. ٠‏ أيَام] ١‏ في الكثرة لول مول ران 

لكر |[قصيام ثلاثة ة أيام| نقول: هذا كفارة جاء مطلقًا في القرآن وجاء مقيدًا في الظهار |قصيام شبرين متَابعنٍ| وجاء مفرقا في 

صوم المتع و أردنا أن ننظر في القيدين التتابع أو التفريق أي النصين والمقيدين أقرب إلى قوله |[قصيام ثلاثة أيام |؟ 

التتابع لأنه كفارة [قَصيَام لان أيام] هذا كفارة» والظهار كفارة» والصوم الفتع تقول: هذا ليس بكفارة. إِذَا أيبما أقرب إلى 

النص إلى المطلق التقييد بالتتابع. 

(وَحَل مق على الضدّ) على المقيد (إذا أُمَكَنَ) ذلك امل بوجود الجامع وانتفاء المانع وذلك في الثلاثة الصور السابقة فيما إذا اتحدا 

دكا ,4ن لورضواء قينا إذا انفقا بحكا واضينانا سما وفيما إذا اخدافا سيا وأققًا حك بتي ماذا؟ 

هناك حالة بالإجماع لا مل وهي: فيما إذا اختلفا سبيًا وحكيًا بالإجماع ادغ الإجماع أنه لا يمل المطلق على المقيد» وهناك حالة قلنا: 

أكثر العلم على عدم وهو: فيما إذا اختلفا حك واتحدا سببا. هذا أكثر أهل الع على أنه لا مل المطلق على المقيد لكن عند الشافعية 

تمل» ولذلك أجراه الشارح المساوي وغيره قال: مل. ومَثلوا له بآية التيمم والصواب أنه لا حمل» بل أكثر أهل العم على أنه لا 

عمل بقى ماذا؟ 

بتَى حالتان وهما: 

إذ 1421 سوسا وهذا عب 

وفيما إذا اتفقا حكا واختلفا سيباء 

إذا الشرط اتحاد الح.» الشرط في حمل المطلق على المقيد اتحاد الحم مطلقًا سواء اتحد السبب أم اختلفء هذا هو الضابط نقول: 

(وحمل مطَاقٍ على الضدّ إذا أَمْكنَ). إذا أمكن ذلك امل وذلك فيما إذا اتحد الخ مطلقاء حك المطلق والمقيد سواء اتحدا سبًا أم 
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اختلفا سياه (وَاحْكر لَهُ د أخذًا) (وَالحْكرُ لَمُ) أي: حك المقيد قد أَخدًا له الضمير يعود على ماذا هنا؟ على المطلق هو الظاهر على 
أنه على المطلق لكن الشارح المساوي يقول: على المقيد. وليس بظاهره بل الظاهر أنه له للمطلق يعني: ترتيب الكلام والحكم قد أخل 
- هذا غير الصيخة - والألف الإطلاق يعني: نر المطلق على المقيد أِدًا له حك» حك المقيد أل للعهد هذه حك المقيد أخل له ماذا؟ 
لمطاق هذا هو الظاهر _ 

كلقَمْلٍ والظهار حَيتُ يدث :د أرلذها 0 

هذا مثال في أي صورة؟ في اتحاد الحم واختلاف السببء (كلقَتلِ) أي ككفارة القتل وككفارة الظهار (حَيْتُ قَيْدَتْ) بالبناء 
الفاعل (أُولاهمًا موْمَهً) قيدت مؤمنة هذا فاعل قيدت (أولاهًا) الكفارتين التي كفارة القتل مؤمنة فقال: (فَحرِير رقبَة مؤْمَة] 
[النساء: ؟3]. وجاءت مطلقة في كفارة الظهار إقتَحرِير رقب [امجادلة: ] هنا السبب مختلف قتل وظهار والحكم واحد وهو تحرير 
رقبة بجحب حمل ماذا؟ 

المطلق على المقيد» الأنه مكن هناء 

كاقل والظهَار - و ارلاما 0 

(أولاهما مؤمنة) هذا فاعل قيدت (إذ وردت) يعني : مؤمنة وردت في النص هذا من باب التتميم» وحيث لا يمكن هذا يطابق قوله: 
(إذا أَمكَنَ). مفهومه إذا لم بمكن لا يمل قوله: (وحمل ملق على الضد إذا). على الضد يعني المقيد. (إذا أمكن) مل» مفهومه 
- مفهوم مخالفة مفهوم الشرط كا أخذناه البارحة إوإن كُنَّ أُولّات| [الطلاق: +]- مفهومه إذا لا يمكن لا يمل المطلق على المقيد 
ب 17 لكبو اورستت لبر ار (إذ وردت) ٠‏ نفهم من البيت الأول أنه إذا لم يمكن لا تحمل المطاق على المقيد» لكن نص 
هنا على ما فهم سابفًا لإيراد لمثال لأنه قال: كالقضاء. أراد أن يورد مثال لما لا يمكن فيه حمل المطاق على المقيد. 

(وحَيتُ لا يمكن) حمل المطلق على المقيد بأن كان ثم مقيد في محلين بالمتنافيين ولم يكن المطلق أولى بالتقييد من أحدهما هذا فيما 
دناه من مثال فده من يام 5 هنا ورد المقيد في موضعين بمقيدين مختلفين متضادين ليس أحدهما أرح من الآخر حينئذ نقول: 
لا يحل المطلق على المقيد اتفاًا إما إذا وجد مرح في أن يكون تم شبه بين المطلق وبين أحد المقيدين فينئذ تمل المطلق على أقربهما 
8 على أقرب المقيدين شباء وحيث لا يمكن حمل المطلق على المقيد ( كالقَضاء) وذلك (كلقَضاء) القضاء نهدا إعرابة تبر مقا 
محذوف وذلك (كلمَضاء) 

في شبر رمضان في قوله تعالى: |فعدة من أيام 
(لا تقتتي)» حكه حك ماذا؟ حكه (لا تقتفي) يعني لا لتبع. ... (لا تقتفي) الاقتفاء والإتباع قفُوا الأسد يعني: إتباع الأسد. 
(لا تفْتني) (حكمّه) وإ لين حي لع 11 لا تقئي) ٠‏ يعني: لا تقتفي حكه لا لتبع حكمه أي: حك ذلك المقيد» 
بل يبقى المطلق على إطلاقه» أو لا تقتفي حكمه أي: حك امل ذلك امل المذكور حينئذ يكون إشارة على قوله: (وَحمْلَ مطَاَقٍ على 
الضد). هذا حم لا تقتفي حككه أي: لا : تتبع حكم امل المذكور ولا إشكال في التقديرين» والمثال قد ذكرناه فيما سبق. 

إِذا هذا ما يتعاق بماذا؟ بالمطلق والمقيد. 

النوع الحادي عشر والثاني عشر: الناغ والمنسوخ 

النوع الحادي عشر والثاني عشر من هذا العقّد الذي هو متعاق بالمعاني المتعلقة بالأحكام النائخ والمنسوخ» ناخ هذا اسم فاعل من 
النسخ» والمنسوخ هذا اسم مفعول من النسخ والمراد به النائخ من القرآن والمنسوخ من القرآن» حينئذ لا بد من معرفة حقيقة النسخ. 
فتقول النسخ لغة: الإزالة أو النقل. يعني: يطلق بهذا المعنى أو على المعنى الثاني» النسخ لغة الإزالة تقو "نيت اسن الظلة 
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بمعى: د ل نسخت الكمّاب أي نقلت ما فيه والراد به به هنا اده المراد به هنا يعني المناسب للمعنى الاصطلاحي الإزالة 
المتأحرين حل لنت ولت اس اق لسرا 1 ا د جم لد اسيس 1 الل أسخ. فيفك 
الظان أن الاانة ناعخة وي خخصصة لماذا؟ 

فين م النسخ عندهم أوسع من مفهوم النسخ عند المتأخرين. إِذا معناه معنى النسخ عند السلف هو: البيان. فإذا كان البيان 
يدبن عد اروك وه تعيني البام ايام ويدخل فيه تقيد المطلق لأنه بيان؛ ويدكل لمن امل لاد يانة ويدخل 
1 فيه رفع الحم باجخملة لأنه بيان٠‏ 

الرابع هذا خصه المتأخرون - قبيل الاصطلاح ص الحم وم راتوا لمق عل تصيمن العام ود خن عيد المطلق ولا حل نين 
المجمل» وهذا لا إشكال يكون من باب الاصطلاح ولا شرك الداعرين قن أساءو] الكتدمو» تقول هذا معناة 5ذا وهل ساد كذا 
ولا مشاحة 2 0 3 هذا 0 7 رتفا | المصطلحات هذه 0 توقيفية» فإذا خالف ل المتقد مين 2 0ت 
ل موا ار ا سا ا اس الاك 
عباس وغيره أو كار التابعين بأن هذا نسخ فيتأنى لا مله على النسخ عند المتأخر يتأنى يقف فينظر فيه يتأمل هل ثم مخصص وعامء 
هل ثم مطلق ومقيد» هل ثم جمل ومبين إن لم يكن فينئذ لا بأس أن يمله على المعنى عند المتأخرين معنى النسخ عند المتأخرين» 
والمراد به أن يتريث ويتأى. 

وعند المتأخرين رفع الحكم الثابت بخطاب متقدم بخطاب متراخي عنه» ربط الحم الثابت بخطاب متقدم بخطاب متراخي عنه» أو إن 
شئْت قلت أقصر من هذا: رفع حكم شرعي بدليل شرعي متراخي. هكذا عرفه في ((مختصر التحرير)) رفع حكم شرعي بدليل شرعي 
متراخي » رفع الحم الثات رفع هذا عنون له في أول الحد بالمصدرء خينئذ نقول: هذا موافق لمعناه اللغوي الذي هو معنى الإزالة لأن 
الرفع هنا بمعنى الإزالة الرفع إزالة الشيء بمعنى تغيره» غير الحم رفع الى الشرعي بمعنى غير كان واجبا ثم صار مباحًا كنسخ ماذا؟ 
ذا تَاجيتم الرسول فَقَدَموا بِينَ يدي َجوَا كذ صَدَقَةَ [امجادلة: ]1١‏ قيل: هذه للوجوب فنسخت. فينئذ نقول: غير الحم أزيل 
الحم الأول كله فنقول: تغير الحك. إِذَا رفع الحم أي: إزالة الحم بمعنى تغييره من إيجاب إلى إ باحة» أو من إباحة شرعية إلى يجاب 
وندب ونحو ذلك» من تحريم إلى إباحة «كنت بيت عن زيارة القبور». نهى الأضل أنه يمل على ماذا؟ على التحريم «فزوروها». 
إما يجاب وإما سنة فتقول: سنة. إِذّا اتتقل لمان من التحريم إلى السنة» نقول: هذا هو المراد ارقم إزالة الحكم وتغيره على 
وجه لولاه لبقي ثابعا» يعني: لولا الحكم الثاني لبقي الأول ثابًا كا هو يعني أولا قوله تعالى: أَشمَقم أن تعَدموا| ا 
لعرييةا وجوب الصدقة بين يدي 8 ل انسور 0 00 م 5 ماذا؟ 5 و 
هذا ارتفع الحكم وزال 3 5 0 نقول: هذا فسخ أو لا؟ 

ليس بنسخ لماذا؟ لأن الحم مقيد بالزمن ومثلنا له في القواعد بماذا؟ 

بصلاة اجمعة» إذا لم يصل حتى خرج الوقت فقام فصلل امعة بعد صلاة العصر نقول ماذا صلاة واجبة أم لا؟ المعة تقضى أو لا؟ 
لا تقضى باتفاق» خينئذ او أراد ابعل صلوة اجمعة بعد العصر نقول: هذه واجبة زال الح أو لا تغير أم لا؟ هل هذا أسخ؟ 
نقول: لاء هنا ازيل الحم لخروج وقته لآنه مغير بوقت معين بخلاف سائر الفرائلض. 

أي: انتباء وقت الحكم لا يسمى سخا كن أخرج ابجمعة عن وقتها فلا يصلي لعدم الوجوبء رفع الحم الثابت بخطابء إِذا الحكم السابق 
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المنسوخ يكون ثابنًا بماذا؟ بخطاب لا بد أن يكون ثابنًا بخطاب احترز به عن الثابت بالبراءة الأصلى» والثابت بخطاب هذا صفة للحم 
المنسوخ ليخرج ماذا؟ ٍ 
رفع الحم السابق بالاصالة وهي البراءة الأصلية عدم التكايف بالشيء» فرفع البراءة الاصلية لا يسمى أسخا. 
وعاحمق الإراءة الأضلة:.. قن مدت فلست الشرعية 
حينئذ نقول: قله ]انيه لا :قاف أعا إيالية لكا | بالة عقلية للا كترطية لأانول علا العقلء ا 
جاء الشرع ابتداء العبادات لا نقول أنه أسخ» فالأصل عدم وجوب الصلوات كلها حت نزل لشريع 1 يجاب الصلوات اختمس» قبل 
ذلك نقول: لست يواجبة. إِذًا 6 الوجوب 9 وجبت هل نقول: اتخطاب الثاني رافع ونا لا نت بالعقل وهو عدم وجوب 
العلوات؟ تقول لك الأس فت بالنراءة الأصلية: 
متقدمة أي 2 الورود على المكلفين لأن ايتداء العبيادات قٍ الشرع مزيل ح العمل من براءة الزمة وليس هذا بلسخ » وبدليل 0 
بخطاب متراخ نقول: بدليل أحسن يل ماذا؟ فعل الني صل الله عليه وسلم - ما في الوضوء أليس كذلك؟ كان الأصل أنه 
يجب أن يتوضأ لكل صلاة وبعد ذلك نسح بماذا؟ بالسنة بفعل النبي صلى الله عليه وعلى آله وسلم. وبدليل ليخرج زواله بزوال التكايف 
يعني رفع الك الثابت بخطاب متقدم» رفع الحم لكن بالموت مات نقول: رفع الحم السابق بخطاب المتقدم كان يجب عليه أن 
يصلى الصلوات امهس ويصوم رمضان لكنه مات ارتفع أو لا؟ 
ارتفع» لكن ارتفع بماذا؟ بزوال التكليف لا بدليل شرعيء فإذا أزيل التكليف بنحو جنون أو إغماء أو موت فنقول: ارتفع التكليف. 
ولا نجعل ذلك الجنون أو ذلك الموت رافعا بكونه ناعفاء لاء وإنما تقول: أزيل لفوات رفع التكليف» متراخٍ لماذا نشترط فيه لكونه 
متراخ؟ ليخرج البيان والتخصيصء فالنائخ لا بد أن يكون متأخرًا عن الأول غير متصل به. 
عرفنا حد النسخ؟ هذا حقيقته. 
نقول: النسخ مما خص الله به هذه الأمة لَك منها التيسير» ومنها تسبيل الأجر للمؤمنين ومضاعفة الأجر لحم» وقد أجمع المسامون على 
جزاقة لا خلافاء خلا ابوه والزاقطة متدرا النسخ لكن لا تلتفت هنا دايلهم. 

من التعريف لا بد أن يكون الناعة والمنسوخ مععيين ليس كذلك؟ نقول: اطول رفع الحكم الثابت بخطاب متراخ» لا بد أن 
يكون 3 من 4ه والمنسوخ بخطاب» لا بد أن يكونا ممعيين » فالعقل لا ينبت به الل والإجماع جرد دعوى الإجماع لا ينبت 
به النسخ» اك بأن الأمة أجمعت وصم الإجماع حينئذ يكون إجماعا على النص النانذ» أما في مجرد الإجماع فليس بنسخ لماذا؟ [ 
1 حي لأن الإجماع لا ينعقد إلا بعد وفاة النبي - صلى الله عليه وس - هذا شرطه» بعد وفاة النبي - صلى الله عليه وسلم - 
هذه الآية منسوخة فاع أن الإجماع على النص الناغ» أما الإجماع نفسه فليس بناحخ. 
0 0 
اثائى. لا ب 00 لذلك 7 رفع 0 هذا ط أده ضَ الحدء 0 سمعيين تأخذه من الحد لأنه قال: رفع الحم 
الثابت بخطاب متقدم. هذا السو بخطاب متراخ عنه هذا الناة. إذا ل ا ا قوله: رفع الحك. هذا دليل على 
أن النسخ لا يدخل الأخبار إلا إذا كان اللحبر بمعنى الح5. 
ثالثا: نقول: النسخ لا يقع إلا في الأحكام الشرعية وهذا ثما سبق. 
قال رحمة الله تعالى: 


14 1١: 


كا صَنْوا في ذَِ من أَسْمَارٍ ... وَاسْبْرتُ في الضخخم وا امار 

(5) عدد كثير (صَْمُوا) أي العلماء من السابقين واللاجتين (في ذَيْنِ) المشار إليه ما هو؟ الناعخ والمنسوخ (ذَينِ) هذا تسمية ذاء 

ب 0 مذي أثر ... ذي 2 وذهُ قي نَا 7 لذن افقصر 

ِل الع ٠.١‏ وفي سوا ال 

(ني ذَْنِ منْ أَسْفَارِ) جمع سفرء وذكرنا أنه الاب الكبير هذا هو الأصل قال السيوطي رحمه الله في ((الإتقان)) أفرده بالتفصيل 

خلائق لا يحْصّون. كثر لأنه مهم ينبني عليه أحكام شرعية لا يحصى منهم: أبو عبيد القاسمء وأبو داود السجستاني» وأبو جعفر النحاس» 

وابن الأتباري» ومكي» وابن العربي» وآخرون قال الأئمة: لا يجوز لأحد أن يفسر كاب الله إلا بعد أن يعرف منه النائخ والمنسوخ» 

لا يجوز أن يفسر كلام الله كاب الله ايند أن بعرت الناعخ من المنسوخ؛ أنه وخل ع اده وهي المنسوخة ويفسرها وريبني عليها 

الأحكام وهي منسوخة» وما درى المسكين أنها منسوخة ولذلك 1 عن علي رضي الله تعاللى عنه أثرًا أنه قال لقاض: أتعرف 0 
من المنسوخ؟ قال لذ قال ملكت واملكت.: قاض الأعى من من زمن يعني» قاض جالس يمَضي بين الناس ولا يعرف الناتخ من 

المنسوخ» يعنى: ليس ببدعة. 

صقوااه 37 )هذه كمون صفوا) (5) (ك) هذه ما إعرابها؟ (صْفوٍ عددًا كثيرا مفعول به 0( 5200 

استفهامية مبنية على السكون في محل نصب مفعول به (في ذيْنِ) الناعخ والمنسوخ (من أسفار بارت تلك الأسفار عند أهل العم 
اعم والإكار» في الضخم يعني من جهة حم بعضها كبير وبعضها صغير والإكار أي الكثرة. 

ونا مِنْ بعد مَلْسُوجٍ أل ... ريه إل الذي قد ين 

من آنه العذّة لا يحل ... لك النساء صم فيه النقل 

واللّسخ دك أو الثّلاوة ... أو ما كآية الرضاعة 

(ونَائخ مِنْ) الآيات (منْ بعد مَنْسُوخ) يقصد به أن القاعدة ذكره ضابط السيوطي في ((التحبير)) وفي غيره: ليس في القرآن - هكذا 

قال نظمه المصنف أو الناظم: - ليس في القرآن ناتخ إلا والمنسوخ قبله» على الترتيب يعني المنسوخ التالي يتلو المنسوخ أولا ثم بعد 

ذلك يتلو الناتغ» يتلو المنسوخ أولاً. 

إِذَا من حيث التلاوة هي أولاً أليس كذلك؟ ويك ما من لبس في لقراد اع إلا ا قبله في الترتيب إلا ايتين (آية 

العدة)» وآية الأحكام التي نظمها المصنن هناء (ونَاصٌ مِنْ) الآيات (مِن بعد ملسو ) ونا , سضِ الآيات يقع في القرآن من بعد 

منسوج منها فتلو أولاً لمنسوخ ثم يأتيك بعد ذلك الناعخ يأتيك الناسخ (أَنَّ ترتيبه) في القرآن (إل) استئنى من هذه القاعدة (إلا الذي 
د ثنَا) الألف للإطلاق (من ايه العدة) (آيْة العدّة) هاتان الآيان في سورة البقرة وهي قوله تعالى: إوَالذينَ يتَوقُونَ متك 1 

أرُواجا وصية لأَرْوَاجهِم مَاءا إل الحول د إخرَاج| ٠٠.‏ [البقرة: ٠‏ 84]. هذه منسوخة ذسختها الآية التي قبلها 

والئِينَ يتَوفونَ مك ويذّروت أزواجا يتربصن بأنفسين أربعة أشي وَعَشْرَا]| [البقرة: 94]. المنسوخة» أمبما متقدمة؟ إيتَربصنَ| هي 

المتقدمة» الناتخ هو المتقدم على عكس القاعدة وهذا نأخذ منه دليل على ماذا؟ أن ترتيب الآيات توقيفي نعم» لأن ترتيب الآيات 

توقيفي » أن التهار لود وديا بالعقل نقول نضع الناعة ا لمن كذلك؟ نضع الناعة أولاً ثم بعد ذلك المنسوخ لكنهم عكسوا فعكس 

الأ فوضع اول المنسوخ ثم الناسزء وخولف في آيتين فدل على ماذا؟ على أن الترتيب ترتيب الآيات توقيفي. 

إلا الذي قد ْنَا من آية العدة) (منْ آيّة) هذا جار مجرور من يانه يعني قوله: لالد الذي) هذا مبهم بينه بقوله: (من آية العدة) 

وهاتان الأبتان في سورة البقرة وعرفنا هذا. 
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(لا يحل لك النساة) هذه الآية الثانية يعني وقوله تعالى: إلا 508 السام [الأحزاب: 3 في سورة الأحزاب نسختها آية قبلها 
نا أحللنًا لك أَرُواجكَ| [الأحزاب: .]0٠‏ وهذه متقدمة ثم جاءت إلا يحل لَك النْساءُ من عدا ذا الناعخ متقدم والمنسوخ يتأيو 
(ح فيه القل) مع النقل فيه أي في المذكور كله منٍ أوله إلى آعرهء صم فيه النقل هذا من باب التكلة أو نجعله احتراًا من ما 
اختلف فيهء لأن بعض ما هو نات وما هو منسوخ متفق على أن النائخ متقدم على المنسوخ كالآبتين المذكورتين» وققه عبلى فيه 
من كونه ناتخ ومنسوخ وكون الناعخ متقدمًا على المنسوخ» لخينئذ قيد المصنف هنا قوله: (حم فيه التقْل) يعني ما صم فيه التقل من 
تقديم النامخ على المنسوخ خلاقًا للضابط السابق» احترارًا ثما اختلف فيهء وه آية الحشر في الفيء على رأي من قال بأنها منسوخة 
بآية الأنفال: إوَاعْلوأ انا عنمُم | [الأنفال: .]4١‏ هذه ناعفة وآية الفيء في الحشر هذه منسوخة على قول لكنه مختلفٌ فيه» فتقدم 
الناحخ هنا على المنسوخ لكنه على اختلاف. كذلك آية: |خذ الْعفُوَ وم بالعرف] ... [الأعراف: 199]. (الْعَُوَ أي: الفضل من 
أموالهم قيل: هذه منسوخة بآية: نا الصَدَقَات| [التوبة: .]٠‏ آية الزكاة وهذه في سورة الأعراف أليس كذلك إخذ الْعَقُوا. في 
سورة الأعراف أي: متقدمة» إذا تقدم النائة على المنسوخ لكنه مختلف فيه» فيكون قول (حم فيه النقل) احترارا مما يصح حم فيه 
النقل مما قيل بأن الناعخ متقدم على المنسوخ وفيه كلام. 

ثم انتقل إلى مسألة أخرى لتعلق بالنسخ وهي بيان أقسام السخ' 

(والنسخ لحك أو اثلاوة أو نهُما) هذه ثلاثة أقسام (والشلخ لخ) كائن لهك ما قال: (أو الثلاوة) فهمنا أن قوله (لحكم) أي: دون 


ل 


ايه سا ا دا مريت 


بذا لمفرد عدر مربي بذي ا اقتصر 

ل 0 2 هذاء 

أن الموضع نسيته الآن على كل ذكر في موضع أنه مراد به تأنيث أو المؤنث فعلمنا أن الأول مقيد بقيد مقدر وهو المذكر. (واللسخ 
لحَ.) أي: دون التلاوة كآية ماذا؟ العدة المتقدمة فخ الم دون التلاوة يعني: الرفع وقع لماذا؟ 5 والتلاوة باقية نتلوها إلى الآن 
كالآية السابقة: | والذين يتوفون منكر ويذّرون أزواجاً وصية لَأَروَاجِهِم ا هذه منسوخة ونتلوهاء ما الحكمة من بقاء التلاوة مع 
ل 

أجاب السيوطي رحمه الله قال: والحكمة في رفع الحم وبقاء التلاوة من وجهين ذكرهم في ((الإتقان)): 

الوجه الأول: أن القرآن كا يتلى ليعرف الحم والعمل به كذلك يتلى لكونه كلام الله فيئاب عليه» فأبقيت التلاوة من هذه الحكة 
إِذَا من قبيل ماذا؟ الثواب ومضاعفة الأجور للأمة وهذه حكمة ولا بأس ببا. لو لم نعلم الحكمة نقول: سمعنا وأطعناء لو لم تعلم» لو لم 
تكون هذه الحكمة ظاهرة - وهي ظاهرة بينة واضحة - لو لم تظهر نقول: سمعنا وأطعناء 

الثاني: أن النسخ غالبا يكون التخفيض» فأبقيت التلاوة تذكيرا للنعمة ورفما لمشقة» تذكيرا للنعمة نعم» كانت المرأة تتربص حول 
كامل سنة هذه مشقّة فليا خفف فبقية تلك للدلالة على ماذا؟ تذكيرا وعلما بالنعمة. 

ذا القسم الأول النسخ للك دون ماذا؟ دون التلاوة. وهذا واقم الإجماع قال السيوطي رحمه الله تعالى: وهو الذي فيه الكتب 
المؤلفة. يعني: : كثير وقيل هذا الكلام منزَّل على ماذا؟ على النوع الثاني. لكن كل منهما ألف وقصد بتأليفه. هذا النوع الأول: النسخ 
لتك دون التلاوة. لكن ما الناحخ له؟ إذا فسخ الحكم دون التلاوة ما الناعخ له؟ 

التلاوة» يعني لا ينسخ قرآن إلا بالقرآن إذا قلت: التلاوة» قد يكون الناحخ قرآنًا وقد يكون النائخ سنة قد يكون النائخ له قرآنا وقد 
يكون له الناتخ له سنة» إذا نقول: ما نسخ حككه دون تلاوته» هذا قد ينسخه قرآن يعني: أسخ القرآن بالقرآن وهذا متفق عليه أسخ 
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القراك بالقران متف .غليه القولة تعاق: ما ا من آية أو انيما أت يخير مَنها أو م مثلها| ... [البقرة: .]٠١5‏ فدل على ماذا؟ على 
أن نسخ القرآن بالقرآن هذا بام زواهم بل جم 3 

قال بعضهم: وهذا أسبه الشارح لأبي بكر بن العربي: كل ما في القرآن من الصفح عن الكفار والتولي والإعراض والكف عنهم فهو 
منسوع بآية السيف» كل ما ورد في القرآن من الصفح عن الكفار والتولي والإعراض والكف عنم فهو مسوم بآية اليف وهي 
قوله تعالى: إفًَِا الح الأشبر الحرم فَافتلو المُشْرِكينَ حَيتٌ وَجَدمُوهم| [التوية: ه]. هذه قيل: نسخت مائة وأربعًا وعشرين آية» 
نكن اص إلى تت م فج آم أ 

اللأنعة ا ليس يعني: فسخ المحكم دون التلاوة وكان الناعخ له سنة» وهذا التقسيم يطرد على النوع الثاني أيضًا لكن نذكه الأول 
لحاجة إليه واختلف دلحاجة إليه واختلف في جواز هذاء هل يجوز نسخ القرآن بالسنة أم لا؟ هذا فيه الحلاف مثُلوا له بقوله تعالى: 
بطي إداحدر أحد ل الث إقارة بحرا الزعية اران والأم يه الهم 11د عل لك بعديقة لا رصية 
لوارث». وهذا فيه نظر لكن مْلُوا بهذا لماذا؟ لأن الوصية هنا ماذا؟ واجبة قال: إِللْوالدينِ وَالأَقْربينَ|. والوالدان وارثان» والأقربين 
منهم من يرث «ولا وصية لوارث». قالوا: هذا الحديث نان للآية. ومن أتكره قال: الناخ آية الميراث» وهو الصواب أن الناعخ هو آية 
الميراث. 3 3 - ع ع 

ذهن معهون الا موليك إلى آنه يجوز نسخ القرآن بالسنة المتواترة» وذهب الإمام الشافعي وأحمد - رواية عنه -: إلى أنه لا يجوز نسخ 
القرآن بالسنة ولو كانت متواترة» بل لا ينسخ القرآن إلا قرانًا مثله» وهذا اختيار ابن قدامة رحمه الله وابن تهية أن السنة مطلفًا لا 
ل القران ولو كانت متواترة وهذا اختيار من؟ ابن قدامة» وابن تيمية» وقرره الشافعي في في ((الرسالة)). وهذا اللحلاف في الجواز 
وفي الوقوع» حمة ابجمهور أنه يجوز بالمتواتر: أن الميع وحي من الله تعالى» السنة المتواترة وحي من الله لقوله تعلى: إومَا ينطق عن الموَى 
* إِنْ هوَِلَا وَحْيْ يوس | [النجم: 0 4] والقرآن وح ولا إشكال إِذًا كل منهما وحي من الله تعالى. فالناسخ والمنسوخ من عند الله 
أليس كذلك؟ والنائخ في الحقيقة هو الله جل وعلا سواءً فسخ بالقرآن أو نسخ على لسان رسوله - صلى الله عليه وسلم - لأن الناعخ في 
الحقيقة هو الرب جل وعلا ليس النص وإنما الب جل وعلاء فينئذ سواءً كان الناعخ بلفظ القرآن أو بلسان النبي - صل الله عليه 
وسلم - والنبي - صل الله عليه وسلم - مُبَلَغْ أليس كذلك؟ -فينئذ يكون الناعمٌ وح لوحي أو نسخ وح وحيّاء لكن أظهر النسخ على 
لسان رسوله - صل الله عليه وسلم - ومثل اجمهور للوقوع بأن آية التحريم بعشر رضعات نسحن بالسنة أما المثال الأول فهذا فيه نظر 
مثلوا بماذا؟ بأن آية التحريم بعشر رضعات - التي ستأتي - أسخن بالسنة» وحجة الشافعي وابن قدامة وابن تهية رحمهم الله: قوله تعالى: 
إمَا تنسح من آي أو ننسها تأت بخير مثا أو مثْلها! [لبقرة: 5١11م‏ قاوا: وكرت مقن القران بوكر له إل 436 هذا اعفار 
ناا البنة المتواترة ذواها الآحاد فلكرفها علد الميون طني قالواة ذلا يرفع 5 القرآن نصًا ولا تلاوة إلا بما هو مساو أو أعلى» 
والاهاذ كوق أذ خينئذ لا ا القرآن بخبر الواحد وابمهور على هذا لأنه ضعيف فلا يرفع الأقوى بما هو دونه. وذهب بعضهم 
إلى جواز أسخ القران عبان الاتماد إذ لا يشترط في النامخ واسمن أن يكونا متساويين في الرتبة» ولا إشترط في الناعخ أن كن 
أقوى من و بل قد يكون أدنى فالشرط حينئذ في الناسز أن يكون وجاك اوتنا ١‏ من ا وقياس العقل - ثابعًا بالنقل 
الصحيح؛ فى ما وجد الناحخ بهذا القيد خينئذ نقول: ا نا سواءٌ كان خبرا من السنة متواترا أم آحادا. 

إذَا تقول: مسألة النسخ فسخ القرآن بالسنة فيه تفصيل عند ابخهور» إن كانت السنة متواترة فابمهور على أن القرآن ينسح بالسنة 
المتواترة» وان كانت آحادًا فاجمهور على ماذا؟ على أن القرآن لا لسع كبر الرايده وعند الشافعي ومثله ابن تيمية رحمه الله: لا سخ 
القرآن إلا قرآنًا ولا ينسخ السنة إلا السنة» واضم؟ 
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هذا هو الحلاف عند أهل العل. 

نسخ السنة بالقرآن الكلام الآن في ماذا؟ في نسخ القرآن بالسنةء هل القران_ينسخ البقة؟: 

عند الشافعي وابن تمية: لاء لأنه لا ينسخ السنة إلا السنة ولا قرآن إلا القرآن. 

ذه هيو الأ ضري إن أنه يجوز نسخ السنة بالقرآن. وذهب الإمام الشافيي وغيره إلى أن البعة لا يتسيخيا إل سند مغلهاء والأدلة 
هي الأدلة السابقة للطائفتين» لكن الوقوع يشهد» نقول: استقبال بيت المقدس هذا ثبت بالسنة المتواترة ونسخ بالقرآن: إفولٌ وجهك| 
[البقرة: 4 .]1١4‏ كا ذكرناه سابمًا كذلك صوم يوم فاشؤراء“ هذا قات بالنشة غل ‏ القول بأنه: كان وانجبا ثم نسخ بماذا؟ بالقران فكيف 
نقول: لا تنسخ السنة بالقران. 

وإذلك نقول: الأم في المسألتين أن القرآن ينسخ بالسنة مطلفًا متى ما صحت السنة» وأن السنة تنسخ بالقرآن لأن الكل وحي من عند 
الله وأن اناعم في الحقيقة هو الرب جل وعلا سواءً نسخ بالقرآن بلفظه بحرفه جل وعلا أو على لسان رسوله - صلى الله عليه وسلم -. 
(والتسخ للكم) ) أي: دون التلاوة» هذا النوع الأول. (أو التلاوة) يعني فقط مع بقاء الحم مثل ماذا؟ سخ التلاوة دون الحم الحم 
٠. 3‏ (الشيخ والشيخة) [أحسنت] آية الج سيق آية الرجم وهي: د والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة نكالاً من الله والله 
عل. د حكي) هي كانتي سورة الأحزاب رواه الحا كم وغيره عن حمر رضي الله تعالى عنه. هذه منسوخة في التلاوة والحكم باقي. 
(أو ا منسوخ التلاوة دون ااه 3 السيوطي عشرين موضعا قال: ولا يوجد غيرهم. فقط عشرين موطيعًا نسخ فيا التلاوة 
دون الحك ذكرها في ((الإتقان)) (أو ممما) يعني: النسخ لماذا؟ (أُو التلاوة) هذااعطت عل 11م( أو كنا ) يعني للحكرم والتلاوة ا 
المنسوخ الحم والتلاوة واد قال (كية سس يعني وذلك (كية الرضاعة) عبن ندا محذوف» وهي ما رواه الشيخان عن عااشة 
رضي الله تعالى عنبا قالت: كان فيما أنزل عشر رضعات معلومات ينحرمن فنسخن حفس رضعات معلومات يحرمن» فتوفي ب 
اله - صل الله عليه وسلم - مما يقرأ من القرآن. أي: م وأما من بلغه النسيخ فأسقط تلاوتهاء إذّا هذا فسخ 
ماذا؟ للتلاوة الحم معا. هذا ما يتعاق بالناعة والمنسوخ. 

إِذّا نقول: القاعدة أنه لا إشترط في الناسخ أن يكون أقوى من المنسوخ - وهذا ثتنبه له - لا يشترط في الناعخ ال افر دي 
المنسوخ» أو ني مرتبته بل يكفي أن يكون النامخ وحيا ثابتاء لأنه لا : بمتنع أن يكون النسخ بالعقل لا يمنع أن يسع تبر الواعد لحن 
هم بمنعون لأنهم يقولون: يفيد الظن فقط ولا يفيد العلم. 

(التوع القاليق عشر والرابع عشر) من العقد الخامس (المعمول به مله يدف ونا عا جم واميد )ا 

هذا تبع للنسخ أيضاء يعني بعض الأحكام الشرعية قد يكون لا ماذا؟ أمد معين شبر أو شبرين أو ثلاثة بعضها مثل له بستة عشر عام 
م أسع» نقول: مداه اتيج مد اا دك ما عمل به 56 فقط هذا قد يكون يحتاج إلى مثال. 

كن الى التي لد َمل ...متم يا مذ يت إل عي 

وساعة قد بقيت تَاما ... وقيل لا بل عشرة أيامًا 

(عشرة) بإسكات الشين. 

(كاية النجوى) يعني: وذلك كآية النجوى دائمًا إذا جاءت مثل هذا تقدره أنه خبر لمبتدأ محذوف»ء لأنه لا يمكن أن يبتدئ الكلام 
غار وشرون فنتطر إن أن يكون بعده خبر وإما مبتدأ مؤخر وإما أن تقدر مبتدأ محذوفا. ... (كية اتجرى) يعني: وذلك كاية 
التجوى وهي قوله تعالى: إيا ا لين آمَنوا إذَا اجيم ارول قعَدَموا! [امجادلة: .]١١‏ هذا أعى والأعس يقتضى الوجوب» فعَدمُوا 
بن بدي ا قَه] قيل: على الإيجاب وهو ظاهر النص وقيل: الندب. هذه الآية نيخت بقوله: ْأفقفم] ..٠‏ [المجادلت .]١‏ 
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التي تليها: معفم أن ندمو ينيدي تجا كذ صَدَقَات|. ٠‏ قال ابن عطية رحمه اللّه: قال جماعة: م يمل ببذه الآية بل ل يعمل بده 
الآية بل 2 حكمها قبل العمل. التى هي ماذا؟ إلا ليس: ... أأَمْمَفُم |] نحن نقول: أن ذكرت الصواب أولاً إإذَا اجيم | قال 
ابن عطية رحمه الله: قال جماعة: لم يعَمّل ببذه الآآية أحد أبدًا أليس كذلك؟ بل سخ حككها قبل العمل. 
وح عن علي رضي الله تعالى عنه قال: ما عمل ببذه الآبة أحدٌ غيري» ولا يعمل بها أحد بعدي. رواه الخاك وحصحه ألبس كذلك؟ 
م يعمل بها أحد غيري ولم يعمل ببا أحد بعدي ماذا؟ لأنها أبخت. 
وفيه أي: عند الحا كان عندي دينار فبعته بعشرة دراهم فكنت كل ما ناجيت الي - صلى الله عليه وسلم - قدمت بين يدي نجواي 
درهمًا ثم أسخت فلم يعمل اعد فنزلت: أأَسَْقمَ| الاية. 
وروى الترمذي عنه قال: لما نزلت هذه الاية قال لي النبي - صلى الله عليه وس -: «ما ترى دينارا». يعني: في تقدير الصدقة. «ما 
رف بار ال كلع لا يطيقونه - كثير دينار ب قال رست كاوه فلك :ا طيتريفه عقي ادا عد قالة 5 1ن قل ور 
قال: «إنك لزهيد». فنزلت: ا أَمْمَفمَ | قال على: تففف عن هلا لاذه بي في خفف عن هده الأمةة لاأنة قال ماذا؟ لا يطيقون 
الديئار ولا نصف الدينار ما بقي شيء؛ ما بقى إلا الشعيرة «إنك لزهيد». إِذَا دعوى من قال: بأنه لم يعمل بها أحد. تقول: هذه 
دعوى ساقطة لصحة ماذا؟ النص عن علي ل لله تعالى عنه: بأنه عمل فقط ببذه الآية (وما عمل به واحدٌ) إِذًا هذا مثالٌ صال. 
(كية التُجوى وهي التي (الذي لم يمل من الصحابة (لد َعمَِ) الكسر هذا للروي» والسكون يكون مقدرا (ل يعَمَلٍ منهم) 
من الصحابة (يها) أي: ا 1 ان إن ان لك مذّ) 
ومذ ومئد امعان حَيث رقا أو أ مه 
هذا مثلها حينئذ تكون اممًا لا تكون حرف جار (مَذْ نرَلتْ) يعن يعني: إلى أن شخت (مذْ تَْلْتْ) إلى أن نسخت (إلا علي) | 5 
طالب رضي الله تعالل عنهه ثم "م بقيت؟ لأنه برد السؤال لو بقيت وفنا طويلاً كيف الصحابة لم يناج واحد منهم البي - صل الله 
عليه وس وواا اع ا تبق طويلاً (وساعة قد بقَيَتْ). ٠‏ (وسَاعَةً) هذا ظرفٌ لما بعده يعني وقد بقيت 
هذه الآية التي هي ماذا إإِذَا تَاجَيم الرسولَ فَمّدَمُوا| [امجادلة: ]١١‏ بقيت ساعة يعني: من نهار» وهذا قول قتادة» (وساعة) هذا 
ظرفٌ لما بعده والتقدير و (فَد بَِيَتْ)ء (قَدْ) للتحقيق» بقيت أي تلك الآية (سَاعَةً) أي من بار وهذا هو قول قتادة أنها لم تبق النهار 
كله (تاما) أي بقيت تلك الآلية بقَاءً تمامًا لا زيادة فيه ولا نقصان وهي ساعة» (وقيل: كه مو رضسافة بل شيك إلى أن سكت 
(عَشْرَةَ أَيَاما) بعني: عشرة من الأيام (عَشْرَةَ أيَاما) عشرةً من أيام لا بد من تقدير حرف جرء وهذا قول مقاتل أنها بقيت عشرة 
أيام» لكن هذا ردوه بماذا أنه يستبعد أن ب نال - صلى الله عليه وسل - عشرة أيام ولكياج الح عن المتعا حلا ديهف أذ 
يقن اللي حمل لغيه ور - وهو المفتي وهو القاضي وهو النبي عليه الصلاة والسلام وهو ولي الأمى ثم عشرة أيام ولا يناجيه ولا 
أحد إلا عي هذا عي دا هذا فيه بد (وَائ قت كام وق لا) 1+ إضاعة بل يقبت إن أذ تبعت عفر أي 
عشرةً من الأيام وهذا قول مقاتل» وهناك قولٌ ثالث: بأنها نسخت قبل العمل بها الذي ذكرناه عن ابن عطية بأنه عن جماعة وهذا غير 
صعيح لحديث الترمذي السابق. هذا ما يتعلق بالنوع الثالث والرابع عشر. 
ثم قال [نأخذ الباب الأول والثاني من] (العقّد السادس ما يرجم إلى المعاني املق بالألفاظ) . 
(ما) يعني أنواعه (يرجع) تَرجع يرجع يجوز الوجهان» هذه الأنواع مرجعها إلى ضابط وقدر المشترك (المعاني المتلقَة بالألفاظ) 
يعني النظر هنا في المعنى من جهة أثره في اللفظ لا من جهة أثره في اخ5» وقد يترتب عليه حك أيضًا قد يترتب عليه حك (وهي سنّه) 
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وي بالتأنيث (سة) لاسر 7 0 والثاني: ا والوَصلٌ). قال رحمه الله: 
إِذَا طلبهما ل لقأل 
18 أول إذا خلوا إلى ... آخخرها وذاك حر حَيتُ فصلا 


ل سن ساس سه 


وما بعدّها عنًا وتلكَ الله ... الك 6 2ة 

ون الأبرار لني د نعيم 5.6 في الوصل والفجارٌ في م 

(والفجار) بالنصب (في حم ): » (الفصل والوصل) هذا باب مهم في طّ المعاني» ا أبيات والسيوطي في 00 انمان) ) 
تحاوزت السبعين يدل على أ مسائل هذا الياب كير 13 ولذلك لمأ 0 الام قال: ( ا عم المعاني ( (ومنه ال 5 
أن نظام لك إلا مثال فقط» بالك 1 ارت والمثالين فقط ما ع م ار 0 قال في ((الإيضاح)) مينا 
تفصل اجخملة تعطفها على ما سبق» 5 

هذا في المفردات وني المل» لكن اصطلحوا على أنه إذا أطلق الوصل والفصل انصرف إلى ابممل» وإلا في الأحم أنه يشمل المفردات؛ 
مق تعطف ومق لا تعطف؟ 

فقط هذا الباب مبناه على هذا. (المُصل) هذا ماذا ترك العطف ... (والوصل) هو العطف» عطف بعض اجملة على بعض» مق 
تعظت وم شيل ١‏ 

هذا لا يتقنه أي أحدء هذا لايد أن يكرت عل :عل ندقيق ,الع الي يو بار أب وبعواطيع امل يعني الذي لا يعرف اجمل التي لما محل 
مق الاعراق راق الا رهن الاعراب وركرن عرسا لا التطيع: ؛ ما يجح في هذا الباب» الذي قيل البلاغة هي معرفة الوصل 
والفصل» هنا يقول لك في ((الإيضاح)) القزويني: وتميز موضع أحدهما من موضع الآخر - يعني مق تفصل ومتى تصل - مي بعضهما 
عن الآخر على ما تقتضيه البلاغة ليس برأسك ونا على وصف البلاغة فن منبا من البلاغة عظم الخطر صعب المسلك لطيف المأخذ 
لا يعرفه عل وجهه ولا حيط علا بكنبه إلا من أوتِ فهم كلام العرب طعا ليما ووزقةق إدراك أشرا ره 0 كعيحًا. ولهذا قصر 
بعض العلماء البلاغة على معرفة الفصل من الوصل» ما هي البلاغة قال: معرفة الفصل من الوصل. لأنك إذا أتقنت هذا الباب كل 
أبواب البلاغة لا بد أن تكون منطوية تحت ذهنكء لا يمكن أن ثتقن هذا الباب إلا بمعرفة عل المعاني من بقية أبوابه وعلم البيان وعلم 
البديع» وما قصرها عليه لأن الأمى كذلك؟ لاء وإنما حاول بذلك التنبيه على مزيد غموضهء وأن أحدًا لا يكيل فيه إلا كل في سائر 
فنونباء فوجب الاعتناء بتحقيقه على أبلغ وجه في البيان. 

ويأتي إن شاء الله في ((شرح جوهر المكنون)) أو ((عقود ابمان)) بأوسع. 

(الفصل والوصل) » (المَصَل) موارك علا ال يعدبا عل يعقي» ا هو عطف بعض اجمل على بعض.٠‏ هناك قيل في 
- عطن ل راقوك: يبري 2 00 بض هذا 0 لا إشكال ف هذاء 2 المفردات» 0 المفردات م 
رداك ا نحو قوله تعالى: هر وَل شام لاط [الحديد: 0 3 لانت ع 5 
لرفع توهم عدم اجتماعهاء ل عطفٌ هنا؟ لرفع توهم عدم اجتماعها لأن ال.. » ول دك والاخر كيف يتصف الشىء الواحد بكونه 
أولاً وآخراء قد يرد الذهن هكذا لكن لما عطف دل على ابمعية الواو لمطلق ابمع؛ والفصل نحو هو الله ري لا له إِلَا هو امَك 
القدوس السلام المؤْمنْ المهيمن الْعَزِير الجبار المتَكيْر] [الحشر: 77] معطوفات أو لا؟ غير معطوفات» ترك العطف لعدم الجامع بيتباء 
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لكن المصطلح عليه اختصاص الفصل والوصل باجخل. (المَصلَ والوصل وفي لحني بتحذبما) ؛ يعنى وفي فن المعاني (بحثهما) هذا مبتداً 
مؤخر (وفي المعاني) جار مجرور متعلق محذوف خبر مقدم (وفيٍ المعاني يا بحثهما في المعاني ليا والوصل وبي فن المعاني بحثهما 
روم ) عا نتن فق لقان لان [اتعاك ايا أن" ال مه طلونرر تع اننع "رميق أن أ كار مق شيو اهلا ملف 
خاصء_ 0 
(منَاكَ أول) المثال هو جزثي يذكر لإيضاح القاعدة. أراد أن بين لك مثالا للفصل (مثَالَ أول) وهو الفصل (إذا خَلَوا إلى آخيرها) 
يعني: قوله تعالى: | وَإذَا حَلوا إِلَ شياطينهم قَالوأ إنا معكر إِنا نحن مستهئُونَ * الله يستوزِع ويم] [البقرة: 14 ]١5‏ [اللّهُ]| مبتدأ و 
تع بِيم| ابملة خبره هنا ما عغطفء لماذا؟ لأنه لو عط لتوهم أنه مقول القول أنه تاي له اذا عد إن تباط لومي رن 
الكفر ونا مك نا حنَ مستوو] لو قيل و |الله بسر 5 حينئذ لتوهم أنه معطوف على مقول القول» دف ببذا الوهم 
ودفعًا لهذا الإيراد وجب القطعء فقيل |اللهُ) دون عطف الله يستَزىئ 1 (مثَالَ أول إذا حَلَوا) الذي هو الفصل (إذا حَلّوا إلى 
0 يعنى: أخحر الآية» ط ا هوآن احملة الل لها حك م يقصد بإعصائه الثاني لمانع وهو اختلاف القائل فيهماء 
نعم إفَالوا | َّ 5 5 0 مسا رونا هذا قائلٌ واحد» و اله سر يم هذا قائلٌ منفكٌ عن الأول» إِذًا هما مقولان لقائلين 
مختلفين» ؛ اوعطف بيهم ُوهم أن قال اقول اثانية هو عته قائل لمقول الأول لذلك قال هنا هو أن ابجملة الأولى لها حك ل يقصد 
إعطاؤه للثائية لماذا؟ وهو اختلاف القائل فيهما (ودَاكَ حَيتُ فصلا ما بعدَها عَبًا) (ودا) هذا ما هو ذاك؟ مشار إليه (إذا خَلَوا 
إلى آخخرها) هنا ما جاء معه النظم جيد (وذَاك) أي: قوله: (إذا خلوا إلى آخخرها) حَيِثْ فصلا) الألف للإطلاق (ما بعَدَها عَنَْا) 
يعني بعد (إذا حَلَوا إلى آخيرها) (عَنَهَا) عن إذا خاو إلى آخره (وتلك) أي: اجملة التي فصلت ما بعدها | الله يمر يهم وَدهُم في 
فينم يُمهُونَ|ء هذه هي ما بعدها مفصولة عما قبلهاء واضم الترتيب هنا؟ فيه ركاكة» ترتيب فيهما مأزق (ممَالَ أُول) قوله تعالى: 
إذَا خلواً| إلى آخرهاء ثم قال أراد أن يبن الفاصل والمفصول (ودَاكَ) أي: قوله: (إذا حَلوا إلى آخرها) (حيث 01 حيث للتقيبد. 
(فصلا) يعني: لم يعطف ( رما بده )» فصل لم يعطف ما بعدها (ما بَعدَّها) الضمير يعود إلى (إذا لوا إلى آخرها)ء ( َنَْا) عن (إذا 
خوا إل احرعااء )و بك التحردي ماد أي ما بعدها لّهم] ذل امبتدأ يعني يم الآيات اله سر وهم | (إِذْ فصلت عب > 
رام (إذْ فصلث) , عني |الله | (عَنَ) عن قوله: إإذا قا [البقرة: ]١4‏ ( ثراه) مفصولاً في القرآن» هذا واضم؟ 
إِذّا لم يعطف قوله: ال سَتَزِعٌ بم | على قوله: إإِنَا معكر ينا نحن مِسَِرئُونَ]| دفعًا إلى يهام اتحاد القائل لأنه لو عطف عليه لكان 
من مقول المنافقين وليس الأ كذلك» لكن الناظم هنا لم يقل على !| قاو وانما ذكر أو الآية إإِذَا خَلَواً] ... (الله يستهزعة] ... 
٠.‏ هذا له مأخذان» هو ذكر واحد وأنا ذكوت آخرء وهو المشهور في كتب البلاغة أنه لم يعطف على إإِنا عكر | يعني: فصل لأن لا 
بتوهم أنه معطوفٌ على قوله: إإنَا عكر | والناظم هنا ذكره على أول الآية إإِذّا حَلَوأ| فينئذ لو غطف و إل شمر ينظ 
يصير متعلق الظرف واحد إإذا لوا ا إذا لم يخلوا خينئك لا يقول هذا القول» له مفهوم أو لا؟ له مفهوم» الله 257 ببم] مق 
إذا خلوا أو مطلمًا؟ مطلقًاء فينئذ الفصل من جهتين: ل ا 0 
هذا من جهتين: 
أولا لأن لا يتوهم أن القائل إإنَا عكر | هو قائل: الله يز بيم] وهذا واضم. 
الثاني: فصل عن أول الآية إواذًا حَلوأ إل سَيَاطِيئِهم فَالواً] إذَا المقول مقيد بالحلوة |الله يمزع بهم لو عطف لتوهم أنه مقيد للظرف 
أيضَاء فالله يستهزئ بهم إذا خلوا وإذا ل يخلوا لا يستهزئ ببمء ففصل لإفادة العموم فالله يستهزئ بهم مطلقًا خلوا أم لا. انظروا إلى 
لبلاغة كيف يا إخوان! 
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عرفتم هذه؟ إِذًا إن كان للأولى حك لم يقصد إعطاؤه للثانية تعين الفصل ”ا ذكرناه أولا» لم يتعطف الله صَمَرِئ 0 على |قَالوً! 
لئلا يشاركه في الاختصاص بالظرف الخدم وهو قوله ذا خلواً ِل شياطينوم| فإن استهزاء الله تعالى 010108 ينقطع ل حال» 
خلوا إلى شياطينهم أ علدا إلهم فطلفًاء وائما قال هنا على: فَالُوا| لأن متعلق اظرف هو | قاو إذا خلوا قالواء خينئذ فصل علا 
يتوهم بكونه مقول القول وعز ثلا يتوهم لأن الاستراء اكوا الريية جل وعد وخوضنة ترق به لمح ميد لفاوق فلو عطفٌ 
عليه لفهم ماذا؟ 

تقيبده باخلوة. هذا مثال لماذا؟ للفصل. 

(وان الأبرار لني تعيم) ‏ يعني وقوله إن امار لني نيم | [الانفطار .]١‏ مع ما بعدها وهو قوله: وان الفجار لَنِي حم | [الاتفطار: 
]١4‏ هنا عطفت الملة هذه على اخلة ال بقةء علة الوصل هنا أن بين اجملتين اتحادا في المعنى ما هو المعنى؟ 

شبه التضاد» لأن الشيء تمل على نظيره وكذلك مل على نقيضهء وحمل على مضاده من المعاني» فينئذ بيجعل اتحاد المعنى إما مل 
النظير على النظير أو مل النقيض على النقيضء -فينتئذ هنا حصل ماذا؟ حصل تشابه وهو بين كون الجنة النعيم إن مار لني تعم | 
ابن القم يقول: اللي نعيم | نعيم تكرة في سياق الامتنان فيعم» فالأيران هذا عام إشمل النعيم في الدنيا وفي الآخرة إن امار لني | 
3 النعيم في الآخرة أم في الدنيا والآخرة؟ في الدنيا والآخرة ما وجه الاستدلال نقول: نعيم هذا نتكرة في سياق الامتنان 000 
ماذا؟ يعم مطلق النعيم كل نعي في الدنيا والآخرة. ... أوان الفجار لني حم | [الانفطار: ]١4‏ هذا حمل حمل النقيض عل نقيضه. 
إِذا علة الوصل هنا لما بينهما من شبه التضاد المقتضي للوصل (وَان الأرَار لني نَم ) مع ما بعدها وهو قوله: وان الفجارَ لني حم |. 
وعلة الوصل كا قيل أن بين اجملتين اتحادا في المعنى وهو شبه التضاد خبرًا وإنشاءً لأنهما خبريتان لفظًا ومعنى» ك الوا اناده 
يشترط فيها أن تكون ماذا؟ متحدتين في كونها خبرًا من جهة اللفظ وفي المعنى» إذا اختلفا ففيه خلاف لا تعطف اجلبلة على اجلملة إلا 


إذ اتحدت معها في كونها خبرًا لفظًا ومعنى» وإذا اختلفتا فينئذ فيه خلاف هل يعطف ابجملة الإنشائية ة على اجحملة الخبرية والعكس؟ 
هذا محل خلاف. 


مثال (في الوَصلٍ) يعني ما ذكر مثال وهو جزئي يذكر لإيضاح القاعدة في الوصل (والفجارَ في حم ) هذا بيان المعطوف من باب التسليم. 
إذَا (المَصَل والوصل) مقاءها يطلبان أو بيحثان من عل وفن المعاني. 
نقف عل هذاء 


وْضل وس غل تيا مد بوعل اله وصحبه أجمعين. 


هط 15 


٠١‏ عناصرالدرس 


عناصر الدرس 

* النوع الثالث والرايع واللخامس (الإيجاز والإطناب والمساواة) 

* النوع السادس (القصر) 

1 ١ اتحائمة.‎ * 

امد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على نبينا خمد وعلى اله وصعبه اجمعين. 

أماا بعك :قال لعفت برع اد تعالى: (النوع الثالث والرابع واللحامس) يعني: من العقد السادس ما يرجع إلى المعاني المتعلقة بالألفاظ. 


ذكرنا أنه جعل هذا العقد للارتياط ب بين المعنى واللفظ» والمعئى كن مركا وقد يكن مقر ده لذلك الفصل والوصل هذا في المركات» 
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والمعنى قد يكون مفردًا وقد يكون مركياء كذلك سيأتي الإطناب والإيجاز والمساواة التي نتعاق بالألفاظ والمعاني من حيث الترتيب. 
انوع الثالث والرابع واخامس: الأار والاطنات والمسناواة 

هذه ثلاثة أنواع من أنواع علوم البلاغة» قال في ( (الإتقان)): اعلم 00 أعظم أنواع البلاغة. اعلم ايها أم أثا اهما وهي ؟؟ 
الإطناب والإيجاز والمساواة. هو في ((الإتقان)) لم يعنون للمساواة أسقط المساواة لمثل هذاء ولذلك قال: اعلم أنهما - يعني: الإيجاز 
والإطناب. - من أعظم أنواع البلاغة حتى نقّل صاحب ((سر الفصاحة)) عن بعضهم أنه قال: البلاغة هي الإيجاز والإطناب. كا 
قيل: البلاغة هي الفصل والوصل. كذلك قيل: الإيجاز والإطناب. قال الزمخشري: "ا أنه يجب على البليغ في مظان الإجمال أن 
تمل ويوجز» فكذلك الواجب عليه في موارد التنفصيل أن يفصل ولشبع ٠‏ :لكل عام سلزيك» م مقال» فإذا كان المقام يقتضي 
الإيجاز أنجز واذا كان المقام يق يقتضى التفصيل قصل. إذَا لا يذم التتفصيل قطنا ولا يذم الإيجاز مطلقّاء بل متى ما كان التفصيل في 
مقامه حينئل 00 وم ما كان الإطناب في مقامه اخ ا وهذا ما يسمى بموافقة أو مقتضى الحال عند البيانيين. 
واختلف هل بين الإيجاز والإطناب واسطة وهي المساواة أو لا؟ هل بين الإيجاز» عندنا إيجاز واطناب» والمساواة هذه مختلف فيها 
هل هي واسطة بين الإيجاز والإطناب أم أنها داخلة في الإيجاز فيه خلاف» ابمهور على أمها واسطة بين الإيجاز والإطئاب وإذلك 
يذكرونها بكثرة في كتب البيان» واختلف هل بين الإيجاز والإطناب واسطة وه المساواة أو لا؟ 

فالسكاكي وجماعة على إثبات الواسطة» يعنى وهي المساواة لكنهم جعاوا المساواة غير ممودة ولا مذمومة» وعليه هل توجد مساواة في 
القرآن؟ 0 0 

لاء لا توجد في القرآن» لأنها ليست حمودة ولا مذمومة» وإذا لم تكن مودة حينئذ لم تكن من مقتضيات البلاغة ولم تكن نوعا من 
أنواع البلاغة؛ ولذلك أسقطها السيوطي رحمه الله لم يعدها في ((الإتقان)) بل قال: الإيجاز والإطناب. وأسقط المساواة. 

وقيل: المساواة داخلة في قسم الإيجاز وعليه ابن الأثير وجماعة لكن المشهور ماذا؟ المشبور أن المساواة واسطة بين الإيجاز والإطناب. 
الإيجاز هذا مصدرء أُوجَز يوج إِيجَارا مصدر أفعل من باب الإفعال يعني: من الثلائي الذي زيد عليه حرف واحد. وهو باب أفعل» 
مي انا دود اذ | 
الإيجاز في اللغة: التقصير. ضده التطويل يقال: أوجزت الكلام أي: قصرته. أوجزت الكلام» الكلام هذا مفعول به أوجزت فعل 
وفاعل والكلام هذا مفعول به إذا ماذا؟ 

متعدي» صار متعديا» يقال: أودات الكلام. أي قصرتة. وأوجز الكلام أي ا خينئك إستعمل أوجز ددا ولكن أوجذتٌ 
الكلامٌ هذا متعددي أُوَجرٌ الكلام هذا قاصر لازم يعني» فورد متعديًا ولازماء يقال: كلام 1 بالفتح موجز من أُوَجَرٌ المتعدي» 
وكلام مُوجرْ بالكسر كسر اجيم من أَوْجَرَ اللازم» كلام مُوجَز بفنيح اليم وكلام موجز بكسر الجيمء الأول من أُوْجَر المتعدي والثاني 
من أُوجِرٌ ماذا؟ اللازم. 

الإيجاز والاختصار بمعنى واحد» هذا مما يؤخذ من الإيضاح وصرح به الطيبي أن الإيجاز والاختصار بمعنى واحدء وقيل: الاختصار 
يكرة عدف عفن الل :الكتة 55 اليوط عن جاء انين الشكى أنه لين بش ل الضوات أن الاجحان والاختضان عق وابمد: 
والأطتاني هذا معناه فى اللغةم ساق :فى الاضطلاتة. ْ ْ 

والإطناب إطناب أَطْنَبَ يطنب إِظبَابَاء إذَا كان أول من باب الإفعال» أ وم يكم اماه والإطناب المبالغة من أطنب في الكلام 
أي: بلغ فيه. من أطنب أفعل في الكلام أي: بالغ فيه. وقيل: الإطناب بمعنى الإسباب يقال: أطنب بالكلام وأسبب بالكلام. قيل: 
إنبما بمعنى واحد. الإطناب والإسباب» والحق أنه أخص منه يعني الإسباب أعم لماذا؟ 

لأن الإسباب التطويل لفائدة أو لا مطلقًاء الإسباب التطويل أفاد أم لاء بفائدة أم لاء أما الإطناب فهو تطويل لكنه بفائدة فأيهما 
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أعم أيها أخص؟ الإسباب أعم لأنه تطويل مطلقًا سواء كان بفائدة أو لاء هذا الإسباب. 

وأما الإطناب فهو مختص بالتطويل بفائدة» والمساواة هذه واضحة من التساوي يعني: تساوي اللفظ مع المعنى. هذا ما يتعاق من جهة 
اللفظ والمعاني اللغوية. 

أما حدودها وتعريفها فقد اختلف فيه وأكثر الببانيين والبحث للبيانيين [ما عليه صاحب ((التلخيص)) وهو القزويني حيث قال]- 
لأنه لا يمكن أن يأتي هنا بتعريف يشمل الجنس والرمم وإئما المراد أنه يكشف لك حقيقة الإيجاز والإطناب والمساواة لأن المعبر لو 
أردناه باجخملة هذا المعبر حتى يكون كلامه مقبولا إما أن يكون لفظه ومعناه متساويين» وإما أن يكون المعنى أقل» أو اللفظ أقل» إما 
اذكوة اللعين افلمن اللفظ: أو كن الوح أكاره رونيوى الف سان كوت امن كار دك اللفظ 1 ذا العترة عناه 13 المي إن 
كان اللفظ والمعنى بقدر واحد فهو: المساواة. إن كان اللفظ قليل والمعنى كثير فهو: الإيجاز. وان كان اللفظ كثير والمعنى أقل فهو: 
الإطناب. هذا تلخيصه. 

قال القزويني في ((التلخيص)): إن المقبول من طرق التعبير عن المراد تأدية أصله بلفظ مساو له أو ناقص عنه واف. هذا احتراز 
من ماذا؟ ناقص عنه وفيه خلل» هنا قال: ناقص عنه واف. يعني: أدى بالغرض الذي سيق اللفظ من أجله» فإذا كان لم يؤد المعنى 
الذي سيق اللفظ من أجله صار فيه خال. 

إِذَا تأدية أصله بلفظ مساو له أو ناقص عنه وافء أو رائد عليه لفائدة» فإن لم يكن لفائدة فهو الحشو والتطويل» أو بعض الإسباب 
الذى ذكناه. 

الأول المساواة: أن يكون بلفظ مساو له يعني للمعنى إذا ساوى اللفظ المعنى قلنا: هذه مساواة. لكن السيوطي أسقطها من الترجمة 
لماذا؟ 

قال في ((الإتقان)): المساواة لا تكاد توجد خصوصا في القرآن. لأنه يصَعب أن يقال اللفظ والمعنى بمساواة واحدة هذا حمر 
عليه صعب جدًاء وحتى في القرآن» وإذلك ما من مثال يورد للمساواة إلا وج إليه نقد وتعقب قائله» ولذلك أسقطه السيوطي في 
((الإتقان)) وعنون للإيجاز والإطناب وقال: المساواة لا يكاد أن توجد وخصوصا في القرآن. 

فالاول: المساواة. 

والثاني: الإيجاز. 

والثااث: الإطناب. 

تفرج بقوله: واف. الإخلالء ولفائدة التطويل والحشو. هذا على مذهب السكاكي والقزويني تبعه لأن للخص المفتاح» وذهب ابن 
الأثير إلى أن الإيجاز التعبير عن المراد بلفظ غير زائد عنه والإطناب بلفظ زَائْد عنه. فتدخل حينئذ المساواة في الإيجاز لا في الإطناب. 
وتنتف الواسطة. فعل مذهب ابن الأثير لا واسطة بين الإيجاز والإطناب» وعلى طريقة السيوطي أثبتها ولكن مثالها عززينه وهذا 
كالإجماع يعني: لا بأس أن يذكر الثبيء من حيث العمل لأنه يمكن أن يكون اللفظ لو نظرنا من جهة العمل الأصل فيه أن النفظ 
يكون مطابقًا لمعنى مساويًا له أو أكثر أو أقل» لكن هل وجدَ لفظ مساو لمعناه مطلفًا لا .يزيد اللفظ عن المعنى ولا المعنى على اللفظ» 
هنا يحتاج إلى مثال والمثال عزيز. فينْيَتَ الشيء أصلاً ثم إن وجد له مثال لأنه قد يوجد في بليغ يأتي فيما بعد فيأتي بمثال كا يقال 
في الإجماع أهل الإجماع يقولون: لو حصل الإجماع في هذا الزمان حجة. لكن كيف يحصل الإجماع؟! عزيز صعب لا يمكن فعدم 
إمكانه لا يلزم منه نفي حبية الإجماع» بل هو باق في كل عصرء والذي ينضبط هو إجماع الصحابة رضي الله تعللى عنهم وبعضهم يقيده 
بانه قبل الفتنة. 

ايجار والإطناب والمساواة. الإيجاز عندهم نوعان قسمان: 


إيجاز قصرء 
وايجاز حذدف. 


إيجاز قصر: هو تقليل اللفظ وتكثير المعنى بلا حذف تقليل ماذا؟ اللفظ الحروف والكامات قليلة والمعنى كثير لكن بلا حذفء فإن 
كان بحذف فهو إيجاز الحذف [نعم أحسنت] إيجاز الحذف إواسأل القَرية| إيوسف: ]8١‏ حصل تقليل للفظ مع زيادة المعنى إيجاز 
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لكنه بماذا؟ بحذف حذف المضاف إليه» فإن لم يكن بحذف فهو إيجاز الحذف .)١-(‏ 

إِذّا الإيجاز قسمان: إيجاز قصر. وهو تقليل اللفظ وتكثير المعنى بلا حذف. 

إيجاز حذف هذا نحو: إواسأل القَرية]. أي: اسأل أهلها. والإطناب هو المساواة. 

قال 0 لله: 

ولك الياة في القصاصٍ 1 مئال الإجاز 5 حي المثلُ 

ابي ك إلا يق المكر] ... ولك في إل هدي جر 

نحو ألم أقل لَك الإطتاب ... وهي نا إدَى المحَان باب 

(وهي ا إدى المعاني نَاب) يعني: أحالتها إلى تفاصيل هذا الباب إلى فن البلاغة وخاصة باب أو فن المعاني» لأنها تذكر هناك بتوسع 
ولا أقسام الإطناب متى يكون والإيجاز.. إلى آخرهء إيجاز الحذف هذا والقصر له أقسام متعددة ذكر السيوطي بعضها في ((الإتقان) ) 
(ولَك الحياة) هنا ذكر المثال فقط لم يعرف الإيجاز ولا الإطناب ولا المساواة وانما ذكر أمثلة لماذا؟ 

رةه 

ابل جرى) هذا 3 بالمثال الإشارة إلى قيِقَة حقيقة المنتركك وهنا أراد بالأمثلة الإشارة إلى حقيقة ماذا؟ الإيجاز أى 0 1 وكذلك 
الإطناب والمساواة وهذا كثير كا قلنا: ابن 15 يقول ر حمه اللّه: 


ا ار 14 لمعه 


مبتدا زيد وعاذر خبر 
أت بمثال والأصل قال: الابعداء. عنون بالابتداء ثم قال: 


وله روي ام 84 سمه قوم مهف لم 5 


مبتدا زيد وعاذر خبر ... إِنْ قلت ويد عاذر من اعتدّر 

هذا المراد به أنه أت بمثال لك أن تأخذ منه الحدّ أو تقريب الحدّ أو الرسم» وهذا يسَمّى عندهم بالرممء المثال يصلح أن يكون تعرينا 
5507 مثال» وهو ليس بحدٌ لأن المعرف ثلاثة أقسام: حد» ورسمء ولفظي. من الرسم ذكر مثال أو التفصيل» ولذلك بعضهم 
يقول: الكامة إما اسم واما فعل وإما حرف. ما عرّفٌ هنا الكلمة وإئما ذكر أقسامماء وتقول: هذا تعريف. تعريف بالتقسي الكلمة كا 
عرف سيبويه يذكر عنه في الكاب قال: الاسم كزيد مثلاً والفعل كقام. ذكر مثال ولم يعرفه لماذا؟ لأنه أراد لك أو أراد منك أن 
تقيس على نفس هذا المثال» لكن ذى الل أولى ولا شك في هذا لأن المثال لو قيل للمبتدئ: الاسم كزيد. يقول لك: الاسم كقام. 
هو مبتدئ» صحيح لأنه قام وزيد ثلاثة أحرف» فالمبتدئ ما يصلح له مثل هذا وإما لا بد أن يقال: الاسم ما دل على مسمى ... إلى 


اخره. 
ا الحياة في القصاصٍ) يعني: في ال تعاس رلك اانا هذا إشارة إلى ماذا؟ ذكرنا أنه اقتباس وفصلناه في أول النظم 


(تبارك مزل للفرقان) قلنا هناك: الاقتباس لا إشترط فيه أن يأقي بذ بنسخ النص كا هو بل يأل ب يعض التغير لكن لا يقول: 50 
وائما كلاقازة زولك اليا في القصاص) يعنى: في آية القصاص قوله تعالى: 0 2 القصاصٍ 0 ول الألباب! [البقرة: 
9 .. هذه الآية مثلوا لما بالإيجاز لماذا؟ لأن اللفظ قليل والمعنى كثير جداء واللفظ قليل. ذكر السيوطي معنى هذا النص القرآني 
قال: فإن معناه كثير. يعنى: إوَلَكُدٌ في الْقصّاصٍ حَيَاة| قال: فإن معناه كثير. ولفظه يسير لماذا؟ 
لأنه قائم مقام جمل» فإذا أقيمت الملة الواحدة مقام جمل حينئذ نقول: هذا بلغ الغاية في الإيجاز. 
ما هو معناه لولم تأت ببذا التعبير؟ إولَكرْ في الْقصَاصٍ حَياة| قال: لأنه قائم مقام قولنا: إذا على الإنسان أنه إذا قل يقت منه 
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إذا عل الإنسان أنه إذا قتل غيره يعني يقتص منه كان ذلك الاقتصاص يعني منه كان ذلك داعيًا قويا مانمًا له من القتل فارتفع 
بالقتل الذي هو قصاص كثير من قتل الناس بعضهم لبعض فكان ارتفاع القتل حياةً لهم. الكلام كله هذا مأخوذ من ... ولك 
في الْصّاصٍ حَيَاة| إِذّا المعنى كثير لأن فيه ردع للقاتل [وَلَكمْ في الْقَصَاصٍ حَياة| المشبور عند العرب فيما سبق قبل نزول القرآن 
في هذا المعنى القتل أنفى للقتل» نفس العنى لكن الآية أبلغ وبعضهم جعل المقارنة بين الآية والمثل المشبور هذا القتل أنفى للقتل. 
والسيوطي ذك مفاضلة بين الآية والمثل من عشرين وجه في ((الإتقان) ). وبعضهم أتكر أن يجعل مقارنة أو مفاضلة بين النص القرآني 
وبين المثل لكن المراد أن إعجاز الآية أن إمجاز الآية باعقبان الكل المكبوو ينين كيف وكيك وليس المراد أنه مقا رية لظ لف لا 
المراد أن مدلول هذه الآآية أعظم وأجل من مدلول هذا المثل المشبور عند العرب» حينئذ لا مانع أن يحل مقارنة من جهة الدلالة. 
القتل أنفى للقتل» ما الذي زاد قوله تعالى: إوَلَكرْ في الْقصَاصٍ حَيّاة|. على قولهم: القتل أنفى للقتل؟ 

قال السيوطي رحمه الله: فزاد عليه بقلة حروفه ولك في الِْصَّاصٍ حَياة| هذا أقل من القتل أنفى للقتل لأن فيه محذوقاء والنص على 
المطلوب القتل هذا أعم من القصاص أليس كذلك؟ 

والمطلوب القصاص حيئئذ صار ماذا؟ نص على المطلوب وإذلك إذا قيل: أيهما أنص على المطلوب؟ نقول: قوله تعالى: |وَلك في 
الْقصَاصٍ حَيَاة]. أما القتل أنفى للقتل هذا عام. 

وما يفيده تدكير حياة من التعظي ولك في الْقصّاصٍ حَيَاة| التنوين قد يأتي للتعظيم وتككلم النحاة عن فوائد التنوين ومنبا: التعظيم. 
منعه عما كانوا عليه من قتل جماعة بواحدة واطراده مطرد إوَلَكرْ في الْقَصَاصٍ حَياة| هذا مطرد بخلاف القتل أنفى للقتل قد لا 
58 

وخلوه من التكرار القتل أنفى للقتل» قتل قتل تكرار وهنا إوَلَكر في الْقصَاصٍ حَيّاة| ليس فيه تكرار» والتكرار ليس فيه ته الأذن فيه 
نوع تقل واستغناءه عن تقدير محذوف مع المطابقة إوَلْكْ في الْقَصَاصٍ حَية| هذا مطابق لمعناه بخلاف القتل أنفى للقتل فليس فيه 
ثم مطابقة كالآية وإن كان فيه نوع مطابقة إلا أنبا جزئية وليست من كل وجه. 

(ولك الحيّاة) في آية (القصاصي) (قَلْ مثالَ الإيَازِ) هذا هنا لك في القصاص هذا إيجاز قصر أو حذف؟ 

إيجاز قصرء [نعم] إذا يصير هذا مثال لماذا؟ لإ يجاز القصر. 

(قل) أيها القارئ هي (مثال الايجاز) بإسقاط الهمزة همزة القطع» هي همزة قطع أو وصل؟ 

قطع» لماذا قطع؟ لأنه مصدر رباعي [أحسنت] لأنه مصدر رباعي المصدر الرباعي هذا همزته همزة قطع» بخلاف المصدر اللمابي 
والسداسي همزته ههمزة وصل ٠‏ 

(قَلْ مثال) والمراد بالمثال ماذا؟ جِرْئ بذك لإيضاح القاعدة. هذا هو الذي فسر به هناء إطلق هكذا ؤأة عرف المثال» فعرف المثال 
بأنه جزثي يذكر لإيضاح القاعدة» حينئذ لا يلام لكنه لما يذكر المعتل قبله والأجوف والناقص والمثال والأجوف والناقص جاءت 
متصلة فتقول: هذا فيه سبو لأن الشىء يقي ب.. "أ ذكناه البارحة وذت البيت بيت ابن مالك: 

مَوْصُولٌ الاسعاء الذي الأنىّ الى 

قال: موصول الأسماء الذي. ا بكونه مذكر أو مؤنث» موصول الأسماء الذي الأنق الت لما قيد الأن بالتي عرفنا أن الذي 
خاص بالمذكرء لأنه قد يحذف من لفظ قيد ويذكر مخالفه في ما بعده فيعم أن ذلك مقيد بضده. 

مثال هي (مثال الايجاز) والهمز هنا همزة قطع سبلت من أجل النظم (ولا تت الل لا بتي). (ولا تت المْلْ) المثلّ جمع مثال 


فل فعال حَمْ على فم مثال يمع على ممل. مثال كا ذكرناه بأنه جزثي ويذكر لإيضاح القاعدة (ولا َقَى اتن ب بتّي) من الإطناب 
والمساواة. 5 
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(ك إلا يحيق الكك]) هذا مثال للمساواة» وقلنا: مثال المساواة في القرآن عزيز بل نص السيوطي لا يكاد يوجد خاصة في القرآن» 
ركل عا ادع لزنتبأه شسازاة :ونا أن بكرن كان أ إتلناب رذ قرت عتينا :واو وعد فى "عن القراك قاذ | فتكاله :نك رلا حين 
الككر]) (ك إلا) يعنى: كقوله تعالى. (لَا بم نِي) يعني: فثال المساواة كقوله تعالى: ولا يحي |. ٠‏ يعني: لا ينزل. إولا يحيق الو 
اسيم إلا أَهْله| [فاطر: 4] (وَلَكَ في كل هذي أ أكل الآية ولك أجر إولا يحيق المكر السومٌ | إِلّا أَهْله| قالوا: هذه للمساواة 
قفا امناو فإنة.ححاة مطابى النطلة يف دي ما يستحقه من التركيب الأصلي والمقام يقتضي ذلك ولا مقتضى للحدود عنه إلى 
الإيجاز والإطناب هذا رأي من مثل ببذه الآآية لكنه منتقد لماذا؟ 

ل عليه أمزاق من اتدل ببدم الآية يكونا مغالا غل المساواة تقول: 0 عليه إيرادن -: 

الأول: أن فيه إطناباء .بعق: زيادة تطويل لفائدة لأن السو ةا مر الخلوق لا يكون إلا سيا إولا يحيق المكز) 
إإلّا أله | لوقيل هكذا المكر من المخلوق لا يكون إلا سيمًا فقوله: لد السىم]. هذا من باب التأكيدء والتوكيد عندهم إذا علم من 
السايق هذا يسمى إطنابًاء نوع من أنواع الإطنابء إِذَا هذه الآية مثال للإطناب وليست مثالا المساواة. إِذَّا لأن كل مكر من اللخاوق 
لا يكون إلا سيئاء ٍ 

الثاني: أن فيه إِيجاراء لأن الاستثناء إذا كان مفرعًا ففيه إيجاز القصره تقليل اللفظ مع زيادة المعنى بلا حد وإلا قفيه إيجاز قصر 
بالاستثناء وايجاز حذف للمستثنى منه فإنه يقدر باحدهماء 

إِذَا الأول أوض وهو كون المكر مقيد بقوله: [السومٌ]. والسيئ هذا معلوم من سابقه -فينئذ إولَا يحيق المكر السوم] هذا جاء من باب 
الأكيد وإذلك هو في الف عر عدا ان ل رضت عا ولكن من جهة المعنى معلوم مما سبق ولا يحينٌ الك اسم إل بأَهله|. 
(مَ بتي ك إِلَا يحيق المك] لك أهبا الطالب 0 3 ب هذي) هذا امم إشارة للمفرد المؤننة. | 

5 لفرد الع بذي وذه قي اع الألق 

(ولك في !كك هذي) يعنى ل ا قران وما من حرف إلا تؤجر عليه. 

١‏ أل اتن لك لساب اماذا إعراج ره 

خيره نحو هذا خبر مقدم؛ والإطناب هذا مبتدأ مؤخرء الإطناب (َمرُ أل أل لكا الإطآب) إِذَا نحو هذا خبر مقدم 8 أل 
َك ]) هذا في سورة الكهف أل أقل لك إِنكَ أن تتَطِيع مبي صبرً] | [الكهف: 00] ألم أقل لَك (نحو أل أقل لك الإطَآبٌ) 
نحو قوله تعالى فقّدر هذا نحو قوله تعالى في سورة الكهف أل أقل لك ونحوه نحو هذا المثال من كل يق اذى الفط اريك اميه 
لفائدة لأن هذا هو حقيقة الإطناب» ونحوه يعني: من كل معنى دي بافظ أكثر وأزيد منه لكن لفائدة. (الإطْنَاب) أي: مثاله ما 


م سبق ذكره. 
أك أقل لَك نك آن تَسمَطيمَ مي صَبرا] | هذه جاءت في موضعين في موضع جاءت بدون لك؛ وني موضع جاءت بلك فلما وني 0 
لمعك بدون لك علمنا أن لك في الموضع الأخير زائد للتوكيدء وهذا هو حقيقة الإطناب كا ذكرناه في المكر السع أن المكر معلوم 1 


لا يكون إلا سيئًا من المخلوق حفينئذ لما قيل: [السيم]. قلنا: هذا زيادة في المعنى. ا الس ابو دلق اا تراليت 
نقول: م التركيب ب وطابق المعنى بدليل عيبا بدون لك» فكل باب التوكيد من الإطناب كل باب التوكيد في القران فسَجِدَ اللائ25 
أ عون | [ص: ]| 9 أحنون و1 د كيك فاذا يكين من باب الإطناب. 

(نحو !أل أقل | الإطناب) والزيادة في لفظ لك توكيد بتكرر القول الصادق من الحضر ومومى علييما السلام» (وهي لا لَدَى 
المعاني باب) (وهي) ما هي؟ الثلاثة الأبواب الأنواع (وهي) أي: هذه الثلاثة. (هَا) للثلاثة (لدى المعاني) لدى فن المعاني باب 
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مستقل» وهو الباب الثامن عندهم وفيه تفاصيل كثر فيحتاج إلى الرجوع إليه [وهي ها لدى المعاني بَابُ) يعنى: باب مستقل فارجع 


لد 
ثم قال رحمه الله: 
النوع السادس: القَصرٌ 


واحد القصور صحيح هكذا في ((عختار الصحاح)) قآلة لقص وائعل التصزوة كن لبي كنها أطلق القعير امراددهه واتهك التصورة 

ا يختلف وهذا يدل على أن الأنفاظ استعملت في لغة العرب ولك معنى خاص» فاللفظ لو معنى بيحث عله في المعاجم حينال تأخذ 

المعنى الذي تريد مع تطبيقه على لفظه الذي وضع له فتركبه في كلام مفيد» أليس كذلك؟ ودعوى أن اللفظ ليس له حقيقة حقيقة إلا 

بالتركيب هذه يردها الواقع. 

2 السادس من العقّد السادس: القصر. ويقال له: الحصر. القصر وال حصر اثنان لمسمى واحد» القَصرَ بفتح وسكون فعل قصر 

فصر قَصَرًا ا 

القَضر في اللغة: الحبس. القصر: الحبسء ومنه قوله: حور مُعْصَورَاتٌ في الحيام | [الرحمن: .]7٠7‏ حور مقصورات| يعني محبوسات. 

ومنه سمي المقصور مقصورا عند النحاة لحبسه عن الحركات أو منعه عن المركة, 

واصطلاحًا: هو تخصيص 5 بآخر بطريق مخصوصء يعني: القصر له طرق محفوظة في لغة العرب إذا أردت القصر واصرر0 بد 

أن تأت به على طريقة خصوصة» وحقيقته تخصيص أص ا عن و ار بأ معين ا إذا قلت: إوما د [آل عمران: 

44 أو الكية وما 3 إلا رسو هق افد شرع سمت | راك نفيه ١‏ [القاقه :] سذا نه احير حفن رطريق ختضيوضن» وا 

التعريف المشبور عندهم أن الحصر أو القصر إثبات الحم للمذكور ونفيه عن ما عداه» وهذا واضم أوضم من الأول» إثبات الحم 

لمذكور ونفيه عن ما عداه إإِيَاكَ تعبد| هذا فيه إثبات الك وهو ثبوت العبودية أو إثبات العبودية للمذكور وهو الرب جل وعلا 

الإلقةا ونقنها عن مالغدادة ذا اوات دوين هر افر تفي ادا ع سيك ورخمن ري كا بوعاة وريه الفيه الميودة 

تفيل لك رهق لمر لاجلا لي نات الحم للمذكور ونفيه عن ما عداه هذا هو حقيقة القصر والحصرء وك أذوائف وتلق كثرة 

2 لكن أشبرها أربعة أو خمسة منا: النفي» والاستثناء. يعني: أداة إلاء ما وإلا إذا ركبتا معًا فهذا أعلى صيغ الحصر أعلاها جدًا 

مطلقًا لا يعلوها شيء وما نإ إلا اّمم [آص: 30] هذا أعر وما كه 0 [آل عمران: ]١44‏ نقول: هذا أعلى صيغ 

اللميوو القن بوالاتيكاة وماد إلا وموك : 

وهنا قا دعا الأعمال بالنيات». حصر وقصر إإِثا حرم 1-1 الميتة] حصر وقصر لأنه أي ما حرم إلا ذلك دون ما ادعوه من 

السيرة .والساعة وقوها 5 ا حرم عليكر المي 0 الميتة دون مأ أدعوه ته اللخيرة والسطائنة وضوها. 

ومنها: التقديم. يعني تقديم ما حقه التأخير. [إِيَاكَ تعبد وايّاكَ َسَِين| [الفاتحة: ه] نقول: هذا فيه حصر وقصر. زيدٌ ضربتٌ |قَرِيقاً 

هَدَى] [الأعراف: 0.م]» إوَكَانَ بِالمؤْمنِينَ رَحيماً] [الأحزاب: «4] نقول: فيه قصر وحصر. تقديم ما حقه التأخير لأن العامل 

رتبته مقدمة والمعمول رتبته مؤخرة. 

ومنها: غير. لفظ غير هَل مِنْ خَالتٍ ير الله [فاطر: #] لاء لا أحدء هذا نقول: فيه حصر وقصر. 

"كذلك وهذا فيه كلاف ميرف المستد والمسيتد إلنه العالم زيد هذا فيه حصر وفيه نفي إثبات العلم لزيد ونفيه عن ما عداه يعني: إثبات 
الكامل تضى الزيد ونفيه عرخ ما عذاه. هذا فيد تلاق لكن هذا هو المشهون تعريف المبنتد والمستد إليه: 

ينقسم القصر والحصر إلى قسمين: 

قصر الموصوف عل الصفة. 

وعكسه قصر الصفة على الموصوف. 
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وكل منهما إما حقيقة واما مجازء فقصر الموصوف على الصفة نحو ما زيد إلا كاتب» هذا قصر الموصوف على الصفة يعني لا صفة لزيد 
إلا الككابة» هذا من جهة كونه حقيقَةَ مثاله عزيز وأنكره البعض» يعني لا بمكن أن يكون لقان يق 2و2 البقات ولا 
بت له إلا الكابة ولكن يمثل له على سبيل التنزه إذا قصر الموصوف على صنفة» الموصوف وهو زيد تقصره على صفة لا توجد فيه إلا 
صفة كيت هذا محال لا يمكن فالأول نحو ما زيد إلا كاتب» أي: لا صفة له غيرها وهو عزيز لا يكاد يوجد» هكذا قال السيوطي في 
((العقود) ) وفي ((التحبير)) وفي ((الإتقان) )» وهو عزيز لا يكاد يوجد لتعذر الإحاطة بصفات الشيء حتى يمكن إثبات شيء منها 
وننفي ما عداها بالكلية» لا يمكن أن لا توجد في زيد صفة إلا اككابة وعلى عدم تعذرها يُبعد أن تكون للذات مله واعدة لبس بلا 
غيرها ولذا لم يقع في التنزيل لم يقع في القرآن» بل ني عن اللغة أصلاً وان وجد كا في قوله: وما مد إلا رَسَولٌ. هذا مجاز إضافة 
يعني: الحديث الواقعة يستلزم أنه لا يُذكر من الصفات في شأن الموصوف إلى صفة الرسالة. حينتذ وما عمد إلا سول هذا مثل: ما 
سال قي الكق الأول حقيقي والثاني مجازي» إذا أريد بالأول أنه لا يوجد كاتب بحق إلا زيد -فينئذ يصح يكون بالإضافة إلى 
غيره واذلك يسمى المجازي القصر الإضافٍ يعني: النظر يكون باعتبار غير الموصوف ومثاله مجازيًا (إوما عد سول وهو الذي 
ذكره المصنف هنا الناظم رحمه الله أي: إنه لمرو لماه نا النص مقصور على الرسالة لا يتعداها إلى التبري من الموت الذي 
استعظموه الذي هو من شأن الإله إومًا مد إلا رَسُوك| هذه قيلت في ماذا؟ إأَقإِن مّاتَ أو قعل [آل عمران: ]١44‏ إِذًا هل الني 
د صمل الله عليه وسل - لما أثيت له وضف:الرسالة إستازم أن لا بموت؟ إذا أثيت هل يفهم من كونه مر سلا أنه لا يحوت وأن له خمفة 
الخلر؟ 

الجواب: لاء إِذا قوله: وما عمد إل 00 مقصور على الرسالة باعتبار الواقعة» يعني: هو رسول أرسل ليؤدي الرسالة فينئذ لا 
يستازم ذلك أنه خالد مخلد لآن هذه صفة ماذا؟ صفة الرب جل وعلا بل لا يتصور من الصحابة أنهم تون هذا للنبي - صلى الله عليه 
وس - أنه أبدي أنه لا يموت وإنما استعظموا الأمى لأنهم يظنون أنه سيبقى مدة طويلة فلما جاء هكذا الأمى بِبتَ بعضهم دون بعض. 
كلك قوله: إما اسح ابن مرج إلا رَسُولُ] [المائدة: 0]. أي: لا يتعدى ذلك الوصف إلى الإلوهية لأن الواقعة التي نزلت 
الآيات في شأنها تدل على ماذا؟ على أمهم قد وصفوه بالإلوهية» والرسالة لا تقتضي ذلك يعني لا يتعدى المتعدي من الرسالة إلى إثبات 
الإلوهية لعيبى عليه السلام. 

والثاني: الذي هو قصر الصفة على الموصوف عكس الأول قد يكون حقيقيا وقد ون ناذا قت رلك ]نإل الل ددا تدر 
الصفة على الموصوف لا إله إلا الله أي الموصوف هنا بعد إلا؟ الله ما هي الصفة؟ الإلوهية مقصورة أو لا؟ مقصورة لا شك» قصر 
الصفة على الموصوف قصر ماذا؟ الصفة على الموصوف [نعم] الصفة التي هي الإلوهية مقصورة ومحصورة في الإله الحق وهو الرب جل 
وعلا ومنفية عن ما عداه ولا إشكال واضم هذا. 

عاديا عوقول عاق دعل راي العافى .2< إثل لا اعد .ما ارسي إِلِّ حرم عل طاعم يَطْعَمَهُ لذ أن يَكُونَ ميته [الأنعام: 
4 ... إلى آخر الآيات إقل لا أجد] إلا لأن النفي ليس مقصورا بماء بل كل ما يؤدي النفي إذا كان في جوابه إلاء هذه 
فيا قضر اخرمات اللاكورات الس كذلك؟ الكن 'لبسن هذا غراف وذاقا الذي يحق الحق الحقيقي هو النظر إلى سبب النزول ومعنى 
الاق وما سيقت اومن عله 

قال الشافعي رحمه الله تعالى في هذه الآيات: إن الكفار لما كانوا يحاون الميتة» والدم» ولحم اتوي وما أهل” لكزر الله يد ركلوا 
رعو كثيرا من المباغات أحلوا هلاه الملكورات وهن عترمات» وحرهوا ثرا د اليا حاتت تولك :الاية مسوفة ة بذكر شبيهم في البحيرة 
والباقة والوضيلفة»: إلى اضررهة ركان الفرضن يانه كذبهم ٠‏ فكأنه قال: لا حرام لاما اموه وهم قن أحلوا هذه المذكورات 
فينئذ هذا الحصر إِنما المراد به رد الشبه وتكذيب 0 أحاوا الميتة وما عطف عليه أي: ما حرام إلا ما أحللتموه. فينئذ لا 
يكون من باب الحصر لا يلزم منه إذا جاءت تحريم «كل ذي ناب من السباع». وغيره نقول: هذا مصروف بحصر هذه الاية. تقول: 
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لاء الحصر هنا حصر مجازي إيضاحيٍ وليس المراد أن ما عدا هذه المذكورات فهو مباح أو مكروه؛ لاء وإنما نذكره كم ذكر الشافعي هنا 
فكأنه قال: لا حرام إلا ما أحلاتموه. والغرض الرد علبهم المضادة للحصر الحقيقي. 

وينقسم أيضًا باعتبار آخر القصر والحصر إلى ثلاثة أقسام: 

قصر إفراد. 

وقصر قلب. 

وفصر تعيين ٠‏ 7 7 7 

فقصر الإفراد: هذا يخاطب به من؟ من يعتقد الشركة قصر إفراد يعتقد الشركة فتخاطبه بقصر الإفراد» إذا القصر ,نوع قصر إفراد 
ويخاطب به من يعتقد الشركة نحو إِإِنا الله إِله واحد] [النساء: ]1١‏ نقول: هذا قصر إفراد. خوطب به من يعتقد إشتراك الله تعالى 
والأصنام في الإلوهية يعتقد أن الإلوهية مشتركة يعني: لو كان المخاطب يعتقد الشركة في الإلوهية بين الرب جل وعلا وبين الأصنام 
فقيل له: 5 1 4 ا يعني: أَفْرد اعتقد إفراد الإلوهية وأنها مختصة بالرب جل وعلاء إِذَا الخاطب يعتقد الشركة وتأتي بقصر 
الإفراد. 


وقصر القلب: يخاطب من يعتقد إثبات الحم لغير من أثبته المتكلم له. يعني: تقلب. مرحم عل شي معين ويكون اكوم عليه غير 
بكري جل كار شعي الجر ضرا لكر قلي 7 راط كا الاو 5 اَي الذي يبي وَعِيت|. هذا خوطب به 
من؟ خوطب به الفرود الذي اعتقد أنه هو المحي والمميت فقال له: ري الذي يحي ويِيتٌ| [البقرة: 808]. إِذَا قلب عليه أو لا؟ 
فلب عليه حرطي يه زود الذق عاداة ماهم عليه السلام الذي اعتقد أنه هو لحي والمميت دون الله تعالى ... إرَبي الذي بحي 
وجِيتٌ| أين صيغة القصر والحصر هنا؟ إر الذي تعريف الجزأين المستد والمسند إليه. 

والثالث الذي هو قصر التعين: يخاطب به من تساوى عنده الأمران حينئذ يخاطب بلفظ بقصر يعن له أحد الشيثين أحد الأمرين» فلم 
يك بإثبات الصفة للصفة لواحد بعينه ولا لواحد بإحدى الصفتين بعينبا هذا يسمى ماذا؟ قصر تعيين» ولم أقف على مثال له في القرآن 
ما ذكره السيوطي ولا غيره» وإئما يذكرون قصر الإفراد وقصر التعين وهذا موجود يعني في لغة العرب كثير لكن بمثْل له أو يذكر في 
باب (لا وبل ولكن) هكذا هناك علم التحو وذكرناه في شرح نظم الآجرومية لعبيد ربه الشنقيطي فليرجع إليه. 

النوع السادس: القَصر 

قال رحمه الله: 

(وذاكَ في امعان بحثه). (وذاك) أي: القصر. في فن المعاني بحذف الياء للوزن في فن المعاني بحثه يعنى: ببحث أين؟ في فن المعاني» 
و يذكره هنا أيضًا ما دام أنهم لا يتكلون عنه؟ لتعلقه بالقران من مباحث القرآن القصرء وأما الع موا بال مي مام وهذا 
يدل على ما ذكرته قبل وهو أن ما ذكر في فنون علوم القرآن من العلوم الأخرى مرجعها إلى تلك العلوم» بخلاف ما يدندن حوله بعض 
المعاصرين» يعني بعضهم يرى أنه إذا وضع العام واللخاص في باب العلوم علوم القرآن ينبغي أن نتكلم عليه بما يليق بالقرآن» وهذا لا 
يتضور لو تأمل طالب العلم ما يتصور أن يتحدث عن العام واللخاص والمطلق والمقيد والمجمل والمبين إلا بما ذكره الأصوليون لأن البحث 
مأخوذ منهم والبحث مشترك» كذلك ما ذكر في فن المعاني وفن البيان بحثئه يكون في ماذا؟ يكون في فن البيان وفن المعاني» وإذا 
بحث هنا بحث بلغة أهل البيان كا أن العام واللخاص بححث بلغة الأصوليين ولا إشكال في هذاء لأن العلوم يخدم بعضبا بعض ولا 
إشترط أن نقول: هذا علوم القرآن. حتى نعترف لأن بعضهم يقول: هذا ليس بعلم مستقل. فإذا كان ليس بعلم مستقل فتخصص 
جا لوو ياي ١‏ الومطار بر كد لحا الي ا 0 وهذا 
يكون من الأخطاء الذي وقع فبها السيوطي والزركشيٍ وغيرهم انهم نقلوا كلام الأصوليين 2 م ووضعوه في علوم القران» إذا من 
أن تريد أن تأت العام هو العام الذي يستدل به إفَاقَوا المشْركينَ| [التوبة: 9]ء ( أو الطفل الِينَ| [النور: ]*١‏ هو الذي تكلم عنه 
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أرباب علوم القرآن ولذلك هنا يحيل على فن البلاغة بدليل ماذا؟ أن العلوم يخدم بعضها بعضّاء وما وضع في هذا الفن من فن أصول 

لسري وين ضرا لحار مارو الل راصال نا رت للرستو ااركي روا كام قد يمثل بمثال لا يترتب 

عليه حك شرعي ولا إشكال» وكذلك في القصر والحصر (وذاكَ في المعان يحئه ك إوما) يعنى: وذلك 5 كقوله تعالى: إوما عمد 

كا يعني كقوله إوما] تضيف واو (إوَمَا محَدَ | ل 0 ذكرناه في السابق بأنه قصر موصوف عل صفته لكنه إضافي مجازي وليس 

بحقيقي لأن النبي له صفات (علما) أي: هذا الفصل هنا علم الألف هذه للإطلاقء وعلَ هذا مغير للصيغة أتى به من باب التكلة ما 

انق" الفقرف النيعة 

قد ويا سم قود 330 5 خاعة تعود 

فقال: (انخامة). هنا قال: لا بد قبلها من مقدمة. ثم قال: مقدمة. لم يقل المقدمة» وذكرنا أن الأولى أن يقول: المقدمة. بأل لأن 

إعادة الذكرة تكرة مغاير وعل القاعدة المشهورة خرى عل غير المشهور فأعاد الذكرة تكزة» (ويعدها خائة) ذكها تكرة هنا قال: (انَامة) . 

بأل فأل هذه ما نوعها؟ للعهد الذكري لأنه أعاد النكرة معرفة والقاعدة أنه إذا أعاد الكرة معرفة فهى عين الأولى» وهناك أعاد النكرة 

كرة والأصل أنها مغايرة فالمقدمة التى ذكرها بعد ذاك البيت ليست هي المقدمة التى أشار حينئذ يكون قد وعد بذكر مقدمة ولم يذكرها 

وقوله: (مَقَدّمَة). حينئذ نقول: هذا شيء آخر منفصل. لكن نقول: هذا من باب قوله تعالى: إوهو الذي في السماء له وفي الْأرضٍ 

ِل [الزخرف: 64] فالثاني هو عين الأول. 

لالم خاتمة الشيء 0 يقَال: حم يتم من باب صَربَ ومنه النبي - صلى الله عليه وسلم - أخاتم الأنبياء يعني: آخر الأنبياء» به 
ختمت النبوة» وإذا ختمت النبوة استلزم ختم الرسالة. أليس كذلك؟ جاء خاتم الأنبياء ولم يرد أنه خاتم الرسل لأنه إذا ننفي الأعم 

ني الأخص ولا عكس. 

اشقات هذه الخاتمة (على أربعة أنواج: الأسمائ» والكيء والألقاب» والميمات) على طريقة أهل الحديث (الأسماة) جمع اسم والمشهور 

ل ا العآر عند النحاة مقّسم إلى ثلاثة أقسام أو مقسم إلى ثلاثة أقسام: عأ اسم كتين ولق 

يا 0 وكنية 0 55 واخرن ذا إن 0 ص 

قال: 01 0 وكنية 00 

الكنية# بها صدر بأت أوأم على المشبور» وسيأتي نقضه ما صدر بأب أوأم و نحوهما. 

واللقب: ا لدج واد 0 بمدح كين العابدين أو ذم كأنف الناقة أنف الناقة اسم قبيلة هذا. 

ايد ار لاا ا اسعاء وقد يكو مفرد ا (وقدابي ك3 مركا فإذا سمي بزيد نقول: 

هذا اسم. عبد الله هذا اسمء أبو زيد أبو عبد الله نقول: هذا كنية. ٠‏ أم عبد الله نقول: هذا كثية: أنفث الثاقة تقول: هذا لقب رين 

العابدين نقول: هذا لقب٠‏ لو سمي به بالكنية ابتداء وضعوه وله وان المولود سمي بأبو عبد اللّم هل نقول: اسم أم كنية؟ اسم ذفكيف 

تقول في ضابط الكنية ما صِدّرٌ أب أو أم؟ 

لأنه قد يكون كنقه ادها قدا ون ما رو إا ده (موكوة إننر عاذ مين ابر عد الله أسامنن ابن دروا كا نهر هيا هيا انه الى 

الدرداء علما مع كونه ماذا من يسمعه أول ما يسمعه يظن أنه كنية» أم كلثوم هذه الصحابية اسمعها بالكنية حينئذ لا بد من وضع قيد 

باعتبار كونه أولا. 
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فنقول: الاسم ما وضع وضعًا أو ودل عل تناه ولو صدر بأَبِ ا او بنت ا ونحوهاء خينئك اوصدرياب ان الدرداء 
فنقول: هذا علم. ٠.‏ لأله وضع 5-6 أو فإن وضع ضما انوي ادا أب ب أوأم أو نحوهما نقول: هذا كنية وليس باسم ٠‏ 5 


الأسهاء مع اسم وهو ما وضع 5 ا ل ما ولد له 3 أنه تابع لمواود والأسماء ف بي آدم المقصود هنا ما وضع وضِعًا أولي 
ودل على مسمأة: 


(والكقى) جمع كنية وهي: مااوطعة وضعا 7 وصدرٌ أب أو أم ونحوهما. حينئذ لو وضع زعا أولا وصدرٌ أب أو أم نقول: 
ليس بكنية بل هو اسم وليس بكنية» والألفاظ هذا واضم لا اعتراض فيها ما أشار بمدح أو ذم ووضع وضعًا ثانويا يعنى: لو سمي وضع 
ثانويا لا باس ببذا القيد يعني : لو سمي زين العابدين علما اول ما وضع زين العابدين على مسماه نقول: هذا لقب أواسم؟ ادمع لان 
زين العابدين يكون لقا إذا وضع وضمًا ثانا يعني دايا ري ار لاقي رقم دالا رفي ارين 

(والمبيَماتُ) جمع مبهم ككرم وهو المغلق من الإبهام أبهم الليل إذا لم يتضحء وقيل: المبهم المغلق من الأبواب. سيذكر بعض الأسماء 
الواردة في القرآن من أسماء الأنبياء» وأسماء الملاتكت» وأسماء بعض الصالحين» والأولياء» وأسماء بعض الكافرين ما ذى في القرآن وكذلك 
الكنى ما كت وذكر بكنى في القرآن كذلك ما ذكر بلقبه أو ذك ميهما جاء مقسرا في طريق ونحو ذلك سيلكر بعض الأشياء وهذه ما 
ل تعتبر من الزيادات ومن الل ملم ملح العلم لأن العلم كل عل هذا 
قد يكون أصولا وقد يكون ملّح» يعني مما زاد عن الأصل مما قد يستغنى عنه بل يستغنى عنه» فطالب العلم إذا لم يعرف المبهمات التي 
في القرآن أو في الأحاديث في المتون» لا في الأسانيد» لا .ينبني عليه» لكن المبهم في السند مثلا هذا ينبني عليه حكم ينبني عليه ولا بد 
من معرفته لكن المبيم في المتن قد لا ينيتي عليه حك وكذلك المبهم في القرآن إوجاء رجل مُنْ أَقْصَ المَديئَة ٠...‏ سعى| [القصص 
]"٠‏ من هو الرجل هذا؟ ما ينبني عليه فائدة او ذكر أو لم يذكر. 

(إشحاق) الأسماء بدأ بماذا؟ بأسماء الأنبياء المذكورة في القرآن وهي: خمسة وعشرون اسما. ذكر ثمانية عشر منها في آية واحدة في آية 
لأنعام 
إتحاق 5 وأو سود هود ود وصاح شيب مون 
هذه الأسماء ما ذكوت في القرآن هكذا (إنحاق يوسفٌ وأوط عِيسى هود) لكن في كتب التاريخ تجد أن لهم سند يعني: يكون آباهم 
وأجدادهم وأجداد أجدادهم إلى آخخره. هذه [ما لا] إن ثبت عن النبي - صلى الله عليه وسلم - بأن النبي كذا أبوه كذا هذا لا 
إشكال مقبولٌ على العين والرأس وما عدا ذلك فهو مما ُسمع ولا يُصدق ولا يُكذب لأنه من قبيل ماذا؟ من قبيل التأريخ والتأري 
أكثره 1 ثبت إما هو بأسايد لو بحث ها ود أنها - إذا ثبت ها أسانيد - إذا ثبت ها أسانيد فبي مالم يشتغل أهل العلم بتحيصها 
رطضا ولذلك أنا أنسب المذكور ف الك افا واذا قيل أبوه يقال كذا ولا أجزم 5" (إتحاق) , بعنى وهم إتحاق. 
(إتحاق) ) هذا خبر مبتداً محذوف وهو لأنه عبارة عن ماذا؟ أعل مق يذ سداق القران هم الأنياء والرسل لكن م يرتم بالأفضل 
بل جعل النبي - صل الله عليه وس - رقم مس وعشرين وبدأ بإححاق وأخر آدم عليه السلام إذَا هذا ليس بترتيب وإنما ذكرهم هكذا 
اتفاقًا على ما سمح به النظمء (إتحاق) وهم إسحاق بن إبراهيم عليهما السلام. 

و (يوسفُ) بالتنوين للوزن ويوسف بن يعقوب. 
(وأوط) ورفق الترام هوك اندون من أبوة لكق 21 أن ان بهارانه 

و (عيسى) بن مسيم عليه السلام. 
و (هود) هكذا ذكر في القرآن ويقال: ابن عبد الله. هود بن عبد الله. والله أعل. 
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وازمنا ) وقيل: ابن عبيد صالح بن عبيد النبي صالح ا قيل: ابن عيذ 

وا[شعِْبٌ) وقيّل! اإن عيكائل. بعق: أبوه اسعهميكائيل يذكون جده:وجد عنده ستعة وعشر وبرج عليها في الشر اذوه 

و (مُوسَى) ابن عمران» و (مَارُونُ) 0 

هار ن داود ابنه او 5 00 فيضن 53 92 

يعني : هرون هذا قدين موي |وأخي هارون) [القصص: 4 "]. أخي هارون» وإذا أطلق أخي مله على حقيقته وهو أنه و 


ور جه م عي 


ا ل لمن م وقال عشم لأء بل الأبية: نقول: انت بالدليل نص القران قال: إوأخي رو هو أفصّح مني لسانا]. 


أخبي الأصل ماذا؟ حقيقة أنه شقيق فنقول: شقيقه. ونجزم بهذا إن جاء نص بخص أنه لأبيه أو لأمه على العين والرأس والا سنبقى 
على هذا الإطلاق. 


وارعارود ا شقن مقهوكق دازدا عليه السلام وقيل: ابن إشاء يعني: أبوه إيشاء و (بنه) (داود ابثه) يعني: وابنه دائمًا على إسقاط 
يه إلى أن تنص علا في كل موضع واؤانهم "يسع و سللففانة قف اؤوقهة زارب قلأ مق (ذو الكفل) كذ 
ورد ( (ذه الكفل) هل هوا سم أو لقب؟ الله أعلم قيل: 11 الكو ننه وقيل: يار ا اماما 

في نص (يونس) ال ما بفتح اليم مع تشديد التاء ومتى أبوه لا أمه كذا قيل» ( كا عد يعوب ابن من؟ ابن إسحاق نجزم 
58 و ابن إسحاق هذا داواي م هذا او البشن والاوت جين لكو لفط اع ين رسن 
أديم الأرض آدم أبو البشرء ةوس ) انق برق الله أعل» و ( ونفيح ) قيل: بن لج بنتح اللام وإسكان اللي اله أعل» و (يحى 
ابن زكريا وهذا جاء في القرآن» (واليسع) ) ابن جبير هكذا قيل. والله أعليء و (إبراهيم) ) ابن ايك اهن اكور وجانسن مق ين ِ 
آزر عمه. وهذا فاسد إوَإذْ قَآلَ إرَاهِمٍ لأبيه| [الأنعام: 7] نقول: لعمه؟! بعض المفسرين يقولون عمه وليس أباه لكن هذا ما هو 
صيح الله عن وجل يقول: عاذ قَالَ إرَاهم لأيه زرا [الأنعام: 7/4]. لو أطلق الأب على العم مجارًا تقول: مله على حقيقته. ات 
بدليل صارف وإلا نبقى على الحقيقة» أنا أقول بامجاز لكن أقف في حلوقهم [شوية] فلا بد يعني من أدلة وإلا ما نصرف اللفظ عن 
ظاهرة 

(واليسع» إمراهيم أُيضًا إيا) 'يَا) (إبراهيم) 0" 

(إليا) ) إلياس ع هذا إلياسين هذا ترخيم لك 
ولاضطرار رموا د ندا 
وهنا ليس عند الندا هذا باب الشعري فقط إل ياسين» ترخيم إلياس إلياس بن إل ياسين هكذا قيل: إليا. حذفت السين من باب 
ماذا؟ بآ سعاذ يا 'سغا اليش كذلك هذا يسمى ترخيم لكنه يكون في العلم في النداء في المنادى وأما ما عدا المنادى فلا يجوز. 
وقولهم في صاحب يا صاح ... شذ لمعنى فيه باصطلاح 
ماذا؟ لكون ليس بعلم ما كونه في النداء» وقولهم في صاحب يا صاح شذء شاذ لماذا؟ لكونه بما جرى على ألسنة العرب ورخموه» هنا 
شاذ لكون ليس في النداء قال ابن مالك: 
ولاضطرآر رلموا دون نذا 

د (مركِيا) كان من قري لجان ا أعل. 

(وركِيا أبِغَا) مر يض لما يرن مطللق. 

دكا 3 إسماعيل) بإسقاط الهمزة للوزن همزة قطع هي في الأصل لكنها أسقطت لاوزن (إسماعيل) بن إبراهيم عليه السلام 
إسماعيل وهو الذبيح على الأحم وليس إسحاق. 
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(وجاء في مُمْد - صل الله عليه وسلم - تكميل) يعني: تكميل للأنبياء النمسة والعشرين الذين ذكروا في القرآنء هؤلاء لو عددتهم كلهم 
سر شور 

ثم قال: 

هَاروتٍ مَاروتَ وَجبرائْل 7 عي ابعل فكيل 9 

(هاروت؛ ماروث )قل 0-0 دكا فى اه الستيسر مق عور البقرة :هاروث) ماروتبإسقاط الراك 

(جرائيل) ارم 

١ه‏ قَميد) يعنى: وقعيد. يعني: كاتب السيئات يكون اسمه قعيد ملك؛ والمشهور أنه ليس اسما بل صفة لكين الموككنٍ بالإنسان يعني 
ليس بعلم هو أراد أن يذكر الآن أعلام الملاتكة لما أعنم الأنبياء في القرآن م لك في هذا البيت ما ذكر من 1 الملاتككت إِذًا 
شرع في بيان أسماء الملائكة الذين ذكروا في القرآن (هَاروت ماروت وترائل قد التعل)ء يد ا بعني: والسجل السجل 
قيل: ملك موكل بالصحف. والله أعل. 

(ميكائيل) هذا موكل للمطر هذا ابت ولا إشكال فيه. 

لمان تبع كذ1 طالوت +:: إبليس قارو كذا بجوت 

ذكر لك في البيت الشطر الأول ثلاثة من الصالحين الذين ذكروا في القرآن» وذكر في الشطر الثاني ثلاثة من الكافرين الذين ذكروا في 
القرآن (لْقْمَانُ) قيل: ا 0 قاله عكرمة والشعبي د أنه عبدٌ صالح وقيل: نجار. (لْعَمَانَ تبع) أيضًا قيل: نبي. 
والعواي انه 57 صالح تبي به لكثرة من تبعه (لقمَانء 0 و بضم التاء وتشديد الباء او 

كنا طالوت) أيضًا هذا اسم رجل صالح جعله الله ملكا على بني إسرائيل لقتال جالوت إوقئَلَ داوود جَالُوت| [البقرة: ا 
(إبييس) هذا مرج ةا كر أساء إلاقة فق كرا لله الام بو انين شت يذ أن اله اميه من خب يني المماطة سك 
(قارون كذا) قارية قبل :”انق ادن ريغو الله أعل. 

(كذا جََوتَ) | سم ملك من ملوك الكفار الذين تجبروا في الأرض. 

و ران أي أبوها) عق يعني : ومريم بنت عمران. وقيل: إنها نبية. وعليه ابن حزم رحمه الله والصواب أنه ليس في الأنبياء نساءء 
ا أوحي إليها هذا لا يلزم منه مجرد الوحي أو صيغة الوحي في القرآن لا يلزم منه أنه إيحاء نبوة بل الله عن وجل قال: وأو 
00 5 [النحل: ٠158‏ نقول: النحل نبي؟ لا يازم إذا تعلق الوحي أو الإيحاء بشيء تاوالع ال و 
يعني: بنت عمران (عيرانٌ أي أبوها) يعنى: ذك أَيضًا أبوها أبو من؟ ميم وهل اي أت مرنئ بن عمران؟ الجوابة: لاه 

(أيضًا كذَا هارون) أبوها أيضًا (15) من ذ في القرآن (هَارونْ أي أخومًا) إيَا حت هارونَ| [مري»: 8؟] هل هو وأخي هارون؟ 
الراك 3 زود عران )يزان (أى أوها) دكا فعا فى القرات(أبضا) 13:16 يهاروق زأى أخرهاً) الخو مرج ل حو تو 
اقرع ران من 25 بن البعبسابة ٠‏ كا الذي - صلى الله عليه وسلم -. 

من غير رَيِد مِنْ حاب عَنَا ... ثم الك فيه كعبد العرى 

(منْ غير َيِد) زيد بن حارثة رضي الله تعاللى عنه هو الذي مهي في القرآن ألما قصَى رَيْدُ] [الأحزاب: /ام] زيد بن حارثة» وهل 
هذا يدل على ماذا؟ هل يدل أو إستفاد منه أنه أفضل من أي بكر وعمر؟ 

من ذكر امه في القرآن أولى وأفضل ممن ل يذكر أليس كذلك؟ لا شك من تكلم الله تعالى باسمه أفضل لكن الفضيلة لا تستازم أن 
كرون أسيز نو حدق لقا لسفلة. ريدي دازف رن مقييق الخدم ارجاهم حرق حناء النطية أفم اعم تقرة نن ايكاب 
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لكن لا يستلزم تفضيله في شيء ما أنه أفضل باجخملةه وإلا جاء نص في عمر رضي الله تعالى عنه «أنه ما رآه الشيطان سالكًا في ل إلا 
سك جا آخر». هذه ل تذكر في شأن أبي بك وخر اج لزاني 12 عي به اقيض درول عر 
عثمان ففاذا؟ فستر الني فقال: «ألا أستحي من رجل تستحي منه الملاتكة». إذا ثبتت ثبتت هزية لعثمان ل ثثبت لأبي بك ولا عمر» 0 
الضابط في هذه أن إثيات المزية لصاحبي» الصحابة من حيث هذه المزية هذا لحن وهذا الصحابي أفضل» وهذا لا إستازم تفضيله 
بالكلية فتقول: أبو بكر مطلمًا أفضل الصحابة وبإجماع أهل العىء ثم عمرء ثم عثمانء ثم علي. كترتييهم في الخلافة لا فرق في الفضل 
ولا في الحلافة» لكن إثبات مزية لبعض الصحابة لم ثبت لمن هو أعلى لا يستلزم منه أن يكون أفضل باغملة وما في هذه الخصيصة. 
(منْ عَيْرِ رَّيد) ابن حارثة (مِنْ صاب) يعني من أسماء صحاب الني - صلى الله عليه وسلم - ( (عا) ) يعني: قل بل عدم. (ث الكقى) 
شرع في بيان الكنى وهو النوع الثاني (فيه) يعني: في القران. ( كعبد لعزى كنى أبَانَب) وله دنا أبي كب | [المسد: ]١‏ 
فقط لا يوجد كنية أخرى لم يذكر باسمه لماذا؟ لأنه حرام شرعًا عبد العزى عبد لغير الرب جل وعلا ذا حرام وقيل: للإشارة مع هذا 
يعني: ا 0 جراخ بيع عدا ع إغاره إل عيضي رلب 

(الألعَابُ قد جاءَ ذو المَرتينِ يا أوابٌ) شرع في بيان الألقاب (قَد جَاء) فيه في القرآن حذف الجار وامجرور (ذْو العَرثينِ) قيل لأنه 
مي ذو القرنين لأن ملك فارس والروم وهما قرنان أعظم أمتين» وقيل: لأنه دخل الظلمة والنور. وقيل: لأنه كان برأسه شبه القرنين. 
وقيل: كان له ذؤابتان. وقيل: لأنه رأى في النوم بأنه أخذ بقرني الشمس. والله أعل. 

(يا أواب) هذا من باب التكلة يا كثير التوبة والرجوع إلى الله تعالى. 

(واسعه إِسكنْدَر) هذا لقبه ذو القرنين وسبب تلقيبه ما ذكر من بعض الأقوال (واسمعه إِسكنْدر) على الأشبر والله أعل. 

(السح عينى) غننى أن مريع» لقنه امنيس وا انمه امنيح عنتى :ان درم :هنا كر أنه لقب الممنيس تتفي الت .وقد تشيدد 
المسيح بتشديد السين لقب عيبى عليه السلام ابن مريم (ودَا) اللقب (مِنْ أجل ما يسيح) يعتي: لم لقب عيسى ابن مسيم بالمسيح؟ 
(منْ أجل ما يسيح) يعني : سياحته ني الأرض من أجل سياحته في الأرض أو لأنه لا مسح ذا عاهة إلا بريء أو لأنه كان مسيح 
القدمين أي: لا أخمص فيه. يعنى: مستوي م من أسفل هذه يقال أنه مسيح ) يقال: للدجال أيضًا مسيح لكنه مسيح الضلالة 
وهذا مسيح الحداية» ومسيح الضلالة قيل: لأنه يسح ارمق في الزمن القليل لإضلال الناس أو لأنه ممسوح العينين. 

(فرعَونٌ ذَا الولِيد) فرعون هذا لقب اسم هذا فرعون اسم أو لقب؟ هذا لقب لأننا في الألقاب (فرَعَونُ ذَا) أي: الفرعون الوليد بن 
عض 159ا' من اه الالندين ضع روالله أعلر» فرعون هذا اسمه الوليد 0 أي: افر عوق اعد الوليك بي امتصهرت» 

(ثم المببم) هذا للترتيب ولذلك في قوله: (كتى أَبَا نلَبٍِ). ثم الألقاب تقدر ثم (ثم المبيم) في القران (مِنْ آل فرَعَونَ الذي ي فد يكم 
إِعَانَه) هذا في سورة غافر (من آل فرعونٌ) من أتباع فرعون الذي آمن وقد كتم إيمانه كا جاء في سورة غافر | وقال 1 رن هن 
آل فرعَونَ يكتم إيانه| [غافر: 78]. 

(واسمهُ حرقيْلٌ) بكسر الحاء وإسكان الزاي وقاف المكسورة اسم هذا الرجل المبهم (حَزْقِيل) إوَقَالَ رَجلَ مَؤْمنُ] من هو؟ (حَرْقيْلُ) 
لكن ما نجزم بهذا كل المببمات إن لم يرد نص عن النبي - صل الله عليه وسلم - فلا نجزم إلا أن يكون لصحابي وصم سنده فيأخل 
0 اه 
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أوجاء ب من 0 المديئة جل يسعى] [يس: ]7١٠‏ من هو هذا الرجل قال: ... (اسمه حبيب) بن موسى النجار هذا هو المشهور 


د ار لي لي جر ل “8 


در ا يعني: يا عاقل. 

ل يوشع بن نون يا لبيب هذا من باب التككيل للييت يعني: يا عاقل. (وهو) أي يوشع (نْ نونَ) فق 
ر ‏ 1ه في سورة الكهف (لَدّى السفيئة) إوإذ َال مومى لقََاه لا أبرْح] [الكهف: 0] من هو هذا الفق؟ يوشع بن 
نوكه والله أعلم لا نجزم. 

(ومَنْ هما في سورة المائْدة كلب مع يوشّع) (ومَنْ هما) ‏ يعني الأذان هما في سورة 6 المائدة بالكسر إِقَالَ رجلان من الْذِينَ يَافونَ نحم 
الله علِيمًا| [لمائدة: «م] رجلان من هما؟ قال: كالب. اسمهما (كالب مَعْ يوشّع) هما كالب ويوشع» يوشع بن نون السابق هكذا 


ا 


(ام موسى) , عني: وأم رف واردة في سورة القصص اصح راد 1 موسق قَارغاً] [القصص: ]٠١‏ من هي أم موبى هذه كنية 

من هي؟ قيل: (يوخَائد اعها). والله أعل. (كفيتَ البوسًا) هذه جملة دعائية البأس» الألف هذه للإطلاق أي: كفاك وحفظك 

الله من البؤس والشدةء جملة دعائية فاصلة. 

(ومَنْ هو العبد لد الكَهْفٍ اللتضر) (ومَن هو العبد) يعني: والذي هو العبد ادى سورة الكهف إفْرَجَدَا عبداً منْ عبَادنًا| [الكهف: 
8] من هوهذا العبد؟ (ومن هو العبْد أدى) سورة الكهف (اللتضر) بفتح اللخاء وكسر الضاد ويقال: الحضر واللفضر. ثلاثة روايات 

خضر بكسر فسكون» وَحَصْرٌ بفتح وسكون واللحضر مثل كتف. 

كُنْفُ وَكِتْفُ جاء في مثل كتف ... في عضد ونحوه عضد عرف 

لألشمق باتك فل حير وكاد مز بانيه فتل عر ند فيه ثلاث رواة: 

الحضر هذا لقب له واسمه قيل: بِلِى. بفتح الباء وسكون اللام ومعناه بالعربية أحمد بن ملكان. والله أعليء وكنيته أبو العباس لَقّبَ 

بالحضر لأنه كان إذا جلس على الأرض أخضر ما تحته واججمهور على نبوته» امهور على أنه نبي لا أنه رسول أو ولي وهذا هو الظاهر 
: ل ا ل لل ال ته 

(ومن . الدم م ليها قد هدر 

ني الغلام وهو 0 (ومَنْ له الدم لَديها) لدى سورة الكهف (قَدَ هدر) بلا قصاص ولا دية يقال: هذا ردمه بطل. بابه 

صرب وأدره السلطات أي: أبطله وأباحه وهدرا وهدر بإسكان والفتح ماذا؟ أي: باطنًا ليس فيه قود 1 (قمن) يعق “الذئ: 
له الدم لَدَها) لدى سورة الكهف (قَدْ هدر أَعْني) به (الغلام) إحَتق إِذَا لقا غلاماً مله ... [الكهى: 0 هدر دمه أباحه 

من هو هذا الغلام؟ زهو حسور) اسعه حيسور (اللك ف قوله) يعني: وك 2 قوله تعالى: إوكان وراء هم مك 1 كل سقينة سففيئة 

عضب [الكهف: 0709]. ما اسمه هذا الملك؟ هدد بن بدد على وزن و وسو هده مه اسم الملك الذي جاء في النص ... 2 
ورا «هم ميك اسعه هدد بن بدد ولك أ 

والماه الرسول قب 00-0 أعني الممَنِي 

د يقُوكَ لصَاحبه| [التوبة: ]٠‏ هذا لا إشكال فيه أن المراد به أبو بكر رضي الله تعاللى عنه (والصَاحبٌ للرسولي) 00 عليه 
وسلم - لرسولنا مد عليه الصلاة والسلام (في غَارِ) غار حراء هو الصديق (أعني المتنّي) لمتبع أثره - صلى الله عليه وس - | إِذْ يعُولَ 

لصاحبه] في سورة التوبة. 
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(إطفير الي أو قطفر) العزيز وال الي اشتراه من مضا ٠6‏ [يوسف: ١؟]‏ من هو هذا القائل؟ العزيز ما اسعه هذا لقب أو ميم 
ما امعه؟ قيل: (إظفير). ٠‏ بكسر همزة القطع (إظَفِير)» ( (أو قطفير) اختلفوا فيه على قولين وسواء ء كان هذا أو ذاك لا يهمنا العلم به» 
(إطفير لعزي أو قطفير) إطفير هو اسم العزيز عزيز مصر (أو قطفير) بدل الهمزة قولان» ... (ومبهم وروده كثير) وارد في القرآن 
كثير ولكن إن لتبع السلف هذه المبهمات فيحسن لا خلاف أن التبعه طالب العم وإن لم يشتغلوا بها خيتئ لا تشتغل بباء (وشيم) 
يعني فٍ القران. وروده كثير. قال في (الإتقان): إن مرجعه النقل الحض لا مجال للرأي فيه. هذا هن الأصضل واذا كان هر جعه 
التقل نقيد النقل النّقل الصحيح وماذا نطلق النقل ثم نأي كل من هب ودب في كتب التأليف فتقول: إن كان مرجعه النقل 
الحض حينئذ بحي اتدوهاذا؟ الئل المح مجان اراي ةوفه تصنت ممهل: العمل فلار بن اع حي 53 في 
((التحبير)) مستوفاه كا قال الناظم هنا: (وكاد أَنْ يستوعب التخبير) يعنى: كاد أن يستوعب كل المبيمات في القرآن ... ((ااتحير 
في علوم التفسير)) للسيوطي نفسهء هذا كاب جيد يعني لو يعتني به طالب العلم زبدة ((الإتقان)) موجودة في ((التحبير)) كا 
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(جميعها فاقصده يا نحرير) جميعها (وكاد أن يستوعبٌ لتحي ديتها) جميعها هذا منصوب بيستوعب مفعول به (جمِيعها) أي جميع 
المجهمات ... (مَاقْصِدْه) فاقصد ماذا؟ ((التحبير)) يعني اقصده اعتني به (يَا نحَرِير) التحرير يوزن مسكين وهو العالم المتقّن هذا من 


باب التفاؤل يعني: وصف الطالب بما سيؤول إليه وهو مجان لأنه:الآن ليس بخرير يمن بعالم متقن. وإتما مآله أن يكون عام متقًا فهو 
جاز. 

فهاكها مني أدى قصوري 0 ولا نَكْنْ بحاسد مغرور 

إلا إذا لل ظفرًا ... فَأَصَاحٍ القَاسد إِنْ قَدَرَا 

َدَرنا أو قَدرَنا. (قَهاكها) أي: خفذ هذه المنظومة المؤلفة في فن أصول التفسير» (متي) أي أيه القارئ أو الناظر فبها (أدى قَصَورِيْ) 
قصر عن الثيء » جز عنه ولم ييلفه» قصر عن الشيء قصر إذا تعدى بعن عن الشيء يعني مخز عنه ولم يبلغه وبابه دخل ولذلك جاء على 
0 حَلَ يدخ دولا فعول هنا قال: (قصوري). يعني: قصوري في ماذا؟ في العم (ولا تكنْ) أيبا الناظر (يحَاسِد) لي ببذه 
المنظومة مرولا بغرور الشيطان» فلا تنتقد على وتعترض إلا إذا ظفرت بخلل» حينئذ له أن ينتقد لكن بعد أن يتأمل ونغك أن 
يعطم املك ريد انظ او يكل كو رعق هدج لكا رادي يإ عدي دان دورولا اول طالن العم في النقد 
وإنما .. . (إلا إذا بل طَفرتًا) يعني: وقفت على خلل إما في اللفظ وإما في المعنى (فَأَصلح) إذا ظفرت بخلل» بل هذا متعاق 
بماذا؟ بظفرت وللك أن علق تحذوف يدل عليه المذكور إلا إذا ظفرت بخلل ظفرت هكذا ذكره المساوي وال 11 (فَأَصاح 
الفاسد) , يعني الحاصل من ذلك الخال سواء من جهة المعنى أو من جهة اللفظ يعني بالتعليق عليه لا يغيره بالنص يعني إنما يصلحه في 
اطاضشية شرك لقا ريك 15 أو لعل الأصم كذا أو لعل الصواب كذا إلى 6 (إِنْ قدرنًا) إن قدرتًا قدرتًا قدرتا قد على الشيء 
قدرة وقدراناء قَدَرَ على الشيء من باب فعل على الشيء قدرة بضم القاف وقدرانا وقدراناء اختلفوا في الضمة هذه صاحب القاموس 
في اللسان قذرانًا بالكسرء وصاحب غنتار الصحاح بالضم يعني اتتقد على الضم وقد ر يدر قر هذا لغة فيه باب عل بعر حينئذ يصح 
أن تقول: ( (فأَصَاحٍ القَاسِدَ إِنْ قَدرنًا) إن قَدَرِنًا لأنه جاء من باب فَعَلَ قعل فتقول: (فأصاح الفاسد إِنْ قدرتًا). أوإن قدرتًا وهنا 
النظم من أجله فلا بأس أن يقال: قدرتا. 

(وَوَجَبّثْ مِنْ بعد ذا) يعني بعد أن انتبى من مصنفه قال: (وَوَجَبْتْ). وجوبًا صناعيا (مِنْ بعد ذا) الكلام كله (صَّلات على النِي) 
مد - صل الله عليه وس - كا افتتح نظمه بالصلاة على النبي - صل الله عليه وسلم - ختمها بالصلاة على النبي - صل الله عليه وسلم - 
وبينا الصلاة ومعنى النبي فيما سبق» (وآله) يعني على آله. وسبق بيان معنى الآل (المداة) جمع هاديء الحداة كقاض مع على قضاة 


كذلك هاد يمع على قضاة. 

وعل (وصحبه) جميعًا حال كوني (معَمَمًا أَنْباعَة) خينئل تمل قوله: (وآله). على أقاربه المؤمنين لأنه قال: (معمما أَتباعَة). حينئل 
نص على الأتباع فيحمل قوله: (وآله) على أقاربه المؤمنين. (وصحبه) يعنى: وعلى حعبه. ع جميعًا حال كوني (معَمَمًا 
أتباعه) , يعني: شاملا تعميم شمول مأخوذ من العام (أتباعة) :بخل_ الل علزةر وول ب (على المْدّى) جيلاً بعد جيل قرنًا بعد قرن (إلى 
قيام الساعة) الوقف عليها بالسكون في الموضعين. 

وصحبه معمما أَنَبَاعَهُ ... على الى إلى قيام الساعة 

إلى قيَام القيامة. 

عدا تكون قد انتبينا من هذا المتن وسائر الدورة 

وجزا م الله خيرا 


- وصلّ الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وسلم 


